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کغ 


مکیة وھی عائثة وخمس وستون 


ا[ 


۰-1 حر حرفص ھی لت 001 ای ۳ 


قوله تال ی١۶‏ مد لله الزٍی خلق خَلق اَلِممَواتٍِ والارض وَجَعل الظامتِ النور ٹم الْذِینٌ 


کقروا وھ 

نقل عن أبی إسحاق الأسفرایني أنه قال في سورۃ الأنعام کل قواعد التوحید وھذا 
بناء علی الأغلب الأکٹر ألا یری أن قوله تعالی: ٭ّلو کان فیھما آلهة إلا اللہ لفسدتا4 
[الأنبیاء: ]٢٢‏ لم یذکر ھنا مع أنه عمدة فی براھین التوحید ومنشاً برھان التمائع ولما کان 
قواعد التوحید دالة علی قواعد إثبات الصانع باقتضاء النص لم یڈکرھا مع أتھا مرادة ولم 
بعکس لعدم الاسٹلزام ولما کانت السموات والأرض أصل الممکنات ہد السورة الکریمة 
بخلقھا وأخبر بأنه حقیق بأن یحمد علی علہ النعم الجسام فترتیب استحقاق الحمد علی 
خلقھما للتتبيه علی أصالتھما کما أن ترتب الحمد علی إنزال الکتاب في سورۃ الکھف 
لا‌ٍشعار بأنه أعظم نعمائه لکونە عادیاً ومرشداً إلی صلاح المعاش والمعاد وکذا الکلام مٰي 
سورۃ الفاتحة وسبأً وفاطر وتخصیص الحمد بالنعمة المذکورۃ فی أوائل السور المذکورۃ 
مفوض حکمتہ إلی الحکیم الخبیر وإن اأمکن التکلف فی استخراجھا لکن الأولی التفویفضی 
والحمد راس الشکر کما بینه المص فی سورۃ الفاتحة فلڈا اختیر علی الشکر في أوائل 
السور المذکورہ. 

قوله: (غیر ست الخ) وقیل غیر اثنین نزلت في رجل من الیھود قال: ف٭إما أنزل اللہ 
بے وس دوس ١‏ الایة روي أن ذلك الرجل مالك بن الضیف کما سیأتی 
(آخبر ہأنه تعالی حقیق بالحمد) المراد بە اُنھا جملة خبریة لفظأً ووضعاً لکن المراد بھا لا 
اآمار سرد العلبان افظام کی کل عرھم اکر العل 4 نرل بش المعفین 
ٹم إنه جعلت الجملة الإخباریة الإنشائیة لکونھا الأاصل ولیصح عطف فوله: اٹم الذین 
کفروا4 [الأنعام: ]١‏ ضعیف ونقل عن این الھمام أنه قال في شرح البدیع بالغ بعضھم في 
إنکار کوتھا إنشائیة لما یلزم عليه من انتفاء الاتصاف بالجمیع قبل حمد الحامد ضرورۃ آن 
الانشاء یقارن معناہ لفظه فی الوجود انتھی وھذا عجیب منە لان ما ذکرہ مستلزم لانتفاء 
الوصف بالجمیل لا انتفاء الاتصاف ہالجمیل علی ان الحامد وھو ذاته تعالی العلیة ثابت 
أزلاً وأبداً وأیضاً مخبراً الحمد للہ لا یکون حامداً ولذا قال فی شرح المطالع فول القائل 


۳ 


١ سورة الأنعام/ الآیة:‎ ٤ 


ےر مسیریر ہبی خر 
یفید أنه تعالی موصوف بصفات الکمال ومستحق ٹلثناء عليه فھو إنشاڈأکمنئ یقارن معناء 
لفظه في الوجود فصار کصیغة النقود نحو بعت اشتریت فإتھا خیر فی الیل نقل إلی 
ٴإنشاء یقارن معناہ وھو البیع الشرعي لفظه في الوجود وکذا ما نحن فیە وبالجملڈ ول بان 
الحمد للہ خبر لفظاً ومعنئ:ولیس بإنشاء یکاد أن یکون من قبیل خرق الإجماع وکلام 
ری رہ رت رو را سار یرسرس ری شر پت 
ویحمد علی نعمه ویسأل من فضله یدل علی ان هذہ الجملة إنشائیة معنی یحمد بھا علی 
نعمه ہل فیه إشارۃ إلی أن جملة بسم الل أیضاً خبر لفظاً وإنشاء معنی کما أوضحٰناہ ني 
تفسیر البسملة قوله کیف یتبْرك باسمه إشارةۃ إلی أن جملة البسملة یراد بھا إنشاء التبرك _ 
ہاسمه تعالی فلا تغفل عن إشارۃ العلماء ٭ ورموز العظماء ثم [ذا کان الخبر الدی هر:إنشاء 
معنی إن کان إِن شاء لحال من أحوال المتکلم صح اشتقاق اسم فاعل صفة للمتکلم بَه کما 
فیما نحن فیه فإله یقال إنه حامد وفي بعت إنه بایع وأما فی نحو اضرب ولا تضرب وغیز 
ذلك مما لم یکن إنشاء لحال:من اخوال المتکلم فلا یصح اشتقاق اسم فاعل صفة للعتکلم 
به منە فلا یقال إلە ضارب في اضرب وفي الوالدات یرضعن وفي ۔قاتله الله اله قاتل وئي 
رضي الله عنه أنه راض کما لا یصح أُن یقال لمن قال زید قائم أنه قائم کذا وکذا في:عامة 
الخبر ولا فرق ہین الخبر والوتشاء قي ذلك إلا في الاإنشاء الذيی عو إنشاء الحالی من أحوال ۔ 
المتکلم بلفظ الخبر فتدبر۔ _ 7 +س٭ 
قول: (حقیق بالحمد) الإخہار بذکر اسم الذات المستجمع لجمیع الْضَفاتِ فیدل 
علی استحقاق الحمد بحسب ذاته مع قطع النظر عن إنعامہ ٹم تعرض للاٍنعام تنبیھاً علیٰ 
الا(ستحقاقین استحقاقہ بحسب ذاته واستحقاقہ بحسب إنعامهہ ومن عذا قال المص ونب الخ 
اہ سو سس ہد بحسس بج تیج> 
قوله: 0,27 خلق السموات4 [الأنعام: ]١‏ الاۃة 
وجه التعبیر ھنا بالتنبيه إذ الانسان مجبول علی جب النعم فإذا نظر إلی ٥ٰ‏ الَعم الجسام 
یرف استحقاق مولیھا الحمد فإخبارھا یکون تنبیھاً للغافلین وتدشیطاً للعارفین بخلافٰ 
استحقاقه الذاتی فلذا قال ناك أخبر والمراد باستحقاق الذات استحقاقه بہجمیع صْفاتةُ ْ 
وأفعاله فإنه لما کانٹ صفاتہ عین ذاتہ أو مستندة إلیھا وکانت أفعالہ متفرعة علی صفاتہ کان 
استحقاقه العبادۃ لصفاته وأفعاله 20220 إلی الاستحقاق الدذاتي کذا نقل عنهہ قدس سرہ فيٰ ۱ 
ری ری رت سا ا سی بی 
وأیضاً یلزم مَنه ان لا یستحق الحمد بحسب أفعاله وانعامه لکونە راجعاً إ|لی ۔الا(استخقاق 
الذاتي ولم بقل ؛ بہ أحد والحمٔد من قبیل العبادة لھا مراتب کما بینە الإمام العبادة والعبودۃً 
والعبودیة العبادة 00 لکجکمھ"ھ4+) آخر الد لا لی اتی وھ 


سور الأعام/ الأبقن ٠‏ نس.ا۔._._۔ ٥‏ 
الاستحقاق الذاتي والحمد لصفة من صفاته هو الاستحقاق لانعامه وألآأول طرف اأعلی ودذا 
أشیر إليه أولاً للحث عليه وتبه ثانباً علی الطرف الذي یلي الطرف الأ لن والأول مقام 
الواصلین والٹانی مقام السالکین ولا یقال کیف یتصور بتبجیل الذات من حیث“مي لئ في 
ذات الممکن وأما فی ذات الواجب فلا ریب في تصورہ للعارفین المستغرقین فطل لَجة 
العوحید وکل [إناء یترشح ہما فيه فالاول مقام العارفین وھم في تعظیم الذات العل اکا 
ملاحظة شيء من صفاته وأفعاله مستغرقون فلا حاجة إلی ما قیل قلنا لو وقع ذلك ابتداء 
قبل التعقل بوجوہ الکمال کاف کذلك أما بعد معرفة المحمود بسمات الکمال وتصورہ 
باقصی صفات الکمال فلا بد ح في أن یتوجە في تمجیدہ وتحمیدہ مرة آخری بقطع النظر 
عما سوی الذات بعد الصعود إلی درجات المشاھدات لن فیه اعترافاً بعدم تصور تعظیم 
الذات ہدون ملاحظة الصفات وإن کان آخر کلامە مشعراً بذلك أي إمکان تصور تعظیم 
الذات بدون ملاحظة شيء آخر لکن یرد عليه أن تعریف الحمد لیس بصادق عليه وأیضاً 
المحمود عليه والمحمود بە لا پتحققان حینثذِ إذ الذات محمودۃ والجواب أن الذات العلیة 
لما کان الفعل الجمیل صادراً منه تعالی نزلت مدزلة الصفات والفعل الجمیل فی تعریف 
الحمد أعم من الحقیقی والحکكمي کما قالوا في کون الصفات محموداً علیھا مع کونھا غیر 
اختیاریة انھا فی حکم الاختیاري لکونھا منشأً لھا وینکشف منە أن الذات العلیة محمودة من 
وجە ومحمود علیھا من وجه آخر والمحمود عليه والمحمود به قد یکونان متحدین بالذات 
ومختلفین بالاعتبار ولك أن تقول إن التعریف المشھور لحمد العوام والخواص وما نحن 
فیە لأخص الخواص وکذا الکلام فی المحمود عليه والمحمود بە وإن أبیت فارجع ھذا إلٰی 
نحو ما قاله قدس سرہ فلیتأمل . 

قولە: (علی هذہ النعم الجسام) الأولی علی ھذہ الإنعامات الجسیمة إذ الحمد کما 
صرح به العلامة فيی شرح التلخیص علی الإنعام أولاً وعلی النعم ثانباً علی أن المئبه عليه 
هو الاإنعام صریحاً والتعم ضمناً والتزاماً . 

قوله: (حمد أو لم یحمد) إذ عدم الحمد لا یضر الاستحقاق ہل یضر التارك 


سورہ الأنعام 
مکیة وھي مائة وخمس وستون آیة 
قوله: حمد أو لم یحمد معنی الإطلاق مستفاد من قرینة قوله عز وجل : فائم الذین کفروا 
بربھم یعدلون4 [الانعام: ١‏ یعنی نبه علی آنه تعالی مستحق للحمد في ذاته علی هذہ النعم 
الجسام وھي خلق السموات والڈرض وجعل الظلمات والنور لکن بعض الجھلة لم یعرفوا ذلك 
فکفروا بمنْ ربھم بھذہ النعم لجھلھم أنھا منه وھو منعمھم فلذلك لم یحمدوہ ولم یشکروا لە 


.8 سور امام الایة: ا 


ہے أداء ما وجب عليه ولذا قال (لیکون حجة علی الذین هُمتربھم یطدلون): 
قولہ: سو دی :چھ۔ بس سم سر تس سی بی دی 
السموات جمع جمع (دون الارض). ۱ 
قولہ لوعی مثلون) فی العدد وھي سیع طبقات کما ورد فی الحدیث وقبًٌالبراد 
سیع أقالیم لا طبقات:--- و ْ 
قولە: (لآن طبقاتھا مختلفة بالذات) ال فہای صضت والآخر من فقبً ین 
زبرجد فمن یاقوت . - 
قولہ: (متفاوتة الاثار) إشارۃ إلی الاختلاف بالعوارض خلا الارضین فان ٔہقاتھا ٴ 
متحدة بالماہیة فکانھا واحدۃ :قإذا نظر إلی تعدد طبقاتھا فیحسن الجمع . ۱ ۱ 
رھ سوسیج- فلاصفۃ وا عندآمل الشع قاا حرکة تھا ا 
اختلاف . 
تولە : :(وقدنھا لشرفھا) شرف ارات انت لی مااعدا تریة الٹبی صلی اتا ٴ 
عليْه وسلم وإن جعل (وعلو ِکاٹھا) تفسیراً للشرف فلا امثثثاء .٠ے‏ تر 
قوله: (وتقدم وجودھا) االاولی ترکه لاختلافھم أبھما کان أولاً وفی الجخرآشی الَْعذر 
في قولي المص في سورۃ السجدة والظامران ٹم لتفاوت ما ہین الخلقین وردٴبأنه مخالك 
الإطباق أھل التفسیر من أنه خلق سو ور تسایر سے بی بت ہے ۱ 
فی یومین فکان آمر التقدم بالعکس . 
ٰ قولہ: (أنشأھما) أي انا ْ 
قولەه: (والفرق بین لق وجمل الذي لہ مفمول واحد ان الخلق قیہ منٹی الاظدیر) . 
صفة جعل اختراز عن جعل الذي لا مفعول لە أو لە مفعولان. ٭ 
207 (والجعل فیه معتی التضمین) آي کونہ محصلاً من آخر کأنہ فی ضملۃ وقی ۔ 


قوله: وتقدم وجودھا آي وتقدم وجود السموات علی وجود الارض وعلی هذا من قريٰ 
۔واضطراب بین العلماء فی تلفیق: الایات ۔المتخالفة بحسب الظاھر قد ذکر في تفسیر سورة لثرۃ في 
قوله تعالی: طإئم استوی إلی السماء فسواهن سبع سماوات* [البقرة: ۲۹]. 

فوله: والفرق بین خلق وجعل الذي لە مفعول واحد وإنما قید جعل بالذي تعدیٰ إِلیٰ مَعولٔ 
یو یت سی وو رب جا 
الخلق ظاھر . ۱ ۱ 07.-501٭”٭ 
فولە: وو ے سو ھا سیف وفي اضمن 
دذلك الاعتبار اعتبار شیء اخو والمقصود ان الخلق لا یقتضی شیئین کخلق السماء وھو لا یْتلزم 
أن یخلقھا ویعتبر في خلقھا شيء آخر ببخلاف الجعل فإن جعل سواء عدی |إ إلی مفعول واحل وإلی , 
مقعولبی فیةاعتیاز شیئیخ آن الظلمات من تکائف الا'جرام رالنور من النار قال الإمام قي الجعلِ 


سورۃ الأنعام/ الأیة: ١‏ .سحسل۲٣س.۔ ‏ سس ےس سس ل ہیی ۷ 


الکشاف کإنشاء شيء من شيء أو تصییر شیء شیئاً آو نقله من مکاَنهإلٰی مکان انتھی 
وبالجملة فيه اعتبار شیئین وارتباط بینھما وفی الخلق معنی الویجاد بتقدیوتسویة مثال 
الأول ما في النظم ومثال الثاني قوله تعالی : ٭ٛوجعلناکم أزواجاًچ والٹائٹ جعل الماء فيی 
الکوز أي نقل من الحوض إليه فعلم منه أن المراد بالتعضمین لیس التضمین المصطلخعليه 
ٹم الظاھر أن المراد بیان الفرق بہتھما بملاحظة المعنی الأصلي وبالنظر إلی الاستعمال 
الاکٹر وإلا فقد یستعمل خلق في موضع یلیق أُن یستعمل فی جعل کقوله تعالی: فإخلقکم 
من نفس واحدة وجعل منھا زوجھال4 [اللساء: ]١‏ وقد یستعمل أیضاً جعل في موضع خلق 
حتی قیل فالفارق اختصاص خلق بمعنی التقدیر دون جعل واما التضمین کإیجاد شيء من 
شيء فمشترك بینھما انتھی (ولذلك عیر عن إحداث النور والظلمات بالجعل). 

قولە: (تنبیھاً علی أنھما لا یقومان بأنفسھما) بل یقومان بغیرھما ففيه اعتبار شیئین 
(کما زعمت الثتویة) فإنھم قالوا فاعل الخیر ھو النور وفاعل الشر هو الظلمة وفسادہ ظامر 
لأنھما عرضان فیلزم قدم الجسم کذا في شرح المواقف لکن کلام المص یفھم منە أن 
الثدویة زاعمون أنھما یقومان بانفسھما أو یلزمھم ذلك القول وإن لم یلتزموا وعلی کلا 
التقدیرین یخالفہ کلام السید قدس سرہ. 

قوله: (إلٰی الجنس لکن لا من حیث ھو) بل من حیث تحققه فی ضمن الفرد. 

قوله: (وجمع الظلمات لکثرة آسبابھا) فلا یحسن القصد فیھا إلی الجنس لفوات التنبيه 
علی کثرةۃ أسبابھا والاجرام الحاعلة إذ مامن جنس من اجناس الاجرام إلا وله ظل وھو الظلمة 
کذا فی الکشاف وفيه مساملہ إذ الظل عو الضوء الحاصل ۂ فی الجسم من مقابلة المضوء لغیرہ 


معنی التضمین کإنشاء شيء اعتبار الشیئین ھھنا من شيء وملە قوله تعالی: ٭وجعل منھا زوجھا4 
[الأعراف: ۱۸۹] وقال وإئما حسن لفظ الجعل هھنا لأن النور والظلمة لما تعاقبا صارا کأن کل 
واحد منھما إنما تولد من الآخر قال الراغب جعل لفظ عام في الأفعال کلھا وھو اعم من فعل 
ویتصرف علی خمسة أوجه آأولھا یجري مجری صار وطفق ولا یتعدی نحو جعل زید یقول کذا 
وٹانیھا یجري مجری أوجد فبتعدی إلی مفعول واحد قال اللہ تعالی: ٭جعل لکم السمع 
والأبصار4 [النحل : ۷۸] وثالٹھا فی إبجاد شيیە من شيء وتکوینە منە قال تعالی: جعل لکم من 
أنفسکم أزواجا 4 [الشوری: ]٣١‏ ورابعھا فيی تصییر شيء علی حالة دون حالة نحو قوله تعالی: 
فؤالذي جعل لکم الأرض قرارا4 [غافر: ]٤‏ ر فجعل لکم الأرض فراشاہ4 [البفرة: ]٢٢‏ وقوله 
تعالی: را جعل لکم مما خلق ظلالا* [النحل: ۱ وقال: انا جعلناہ قراتاً عربیا4 
[الرزخرف: ]٣‏ وخامسھا الحکم ہالتشیء علی الشیء حقاً قال تعالی: "8اإنا رادوہ إلیك وجاعلوہ من 
المرسلین4 [القصص : ۷] أو باطلاً وقال تعالی : للویجعلون لل البنات٤4‏ [التحل : 6۷]. 

قوله: تنبیھاً علی أنھما لا یقومان بأنفسھما منشأ هذا التتبيه ما دل عليه لفظ جعل من اعتبار 
شيء فی شيء آخر ولما کان الئور والظلمة عرضین محتاجین إلی شيء آخر وعو محلھما وما 
ینشاآن منھم فاشب ثھما معنی الجعل وھذا معلی مجوز لاستعمال الجعل فيه ولا بد من مرجح 
وذلك المرجح یجوز أن یکون رداً علی الثنویة القائلین بأن النور والظلمة شیٹان قائمان ہالذات . 


۸ سورۃالاٹمام/ الایةء' ١١‏ 


کالحاصل علی وج الأرض حال الأسفار قال تعالی : فی ظل ممدود4 [الواقعة فة: قعة: ]۳٢‏ فمرادہ 
أن الظل لا ہزال بضعف حتی یتعدم بالکلیة وھو الظلمة کذا في المواقف. و 

قوله: (والاجرام الحاملة لھا) بخلاف الئٹور فان من جنس واحد 0 التائِیٰذا فی 
الکشاف وجھه خفی فالمناسب وع الشمس بدل وھو النار اذ 2 پچ با 
فالمناسب کون النور عتسبباً غٰن الشمس فإنھا مضیثة بالذات . ْ [" ۱ 
ا قوله: می سو یں شضشووی رن 
فلامکان الحقیقة وآما سٌاس تھی مسر کور 
فائدۃ رد زعم ألثنویة مع فوت الملائمة بین خلق فالأولی الاکتفاء بالاحتمال بیو پک 
اکتفی الزمخشري بە (وبالنور أُلھدی). ٰ ۱ 
ٰ قوله: (والھدی واحد) لِأآن المٰراد إما الایمان و 7 مل إلیه وھر واحد: 

قوله: (والضلال متعدد) إِذ الکفر وھو اعظم أنواعه له فنون وکذا المعاصی الآخر لھا ٰ 
شعب شيء ولو قیل في وجه کون الظلمات جمعاً والنور مفرداً للأسباب المؤدیة إلیٰ الکفر ۱ 
دھي الجھل واتباع اٹھوی ولبول الوساوس وألشبه متعددة وسبب الڑیمان رھو الھدی واحد : 
کما أشار إليه في قوله تعالیٰ: الله ولي الذین آمنوا بخرجھم من الظلمات إلی الُْورن _ 
[البقرة: ]۲٥٦۷‏ الایة لکان اسلم. ٰ ْ 

قولە: (وتقدیمھا) أي الظلمات سواء أٗریذ بھا معنی احقرقة و المجاں: 

قوله: (لنقدیم الإعدام) الظامر أنە بناء علی إرادة معتی الحقیقي منھما (علی.الملکات). 
٣‏ قوله: (ومن زعم أن اظلمة عرض یضاہ النور) أي و سیر سس بالھواء .فبین 
االظلمة والنور تقابل التضاد . 

قولە: (واحتج بھذہ الآیة) نقال إذ لو کان عدم الٹور لما تعلق بە 7 والخلق ور 


و ول 0 بعلم أن عم الملکة کالعمی) بأنا لا نسلم عدم تعلق الجعل چا 


قوله : ولان المراد بائظلمة الضلال قیل 7 اللفظ علی الأول أولیٰ لأن الأصل حمل اللفظ 
علی حقیقته ولان الظلمات والنور إذا کان ذکرعما مقروناً بالسموات والأرض لم یفھم' منە إلا 
االمعنی الأول قال الواحدی فو سو یم سد ہت و ہے ود 
والمجاز فی إطلاق واحد , 

قولہ اس سم ا سر مت ھرر سر مت کہ سو معز 
بالظلمة فیلزم أن تکون الظلمة أمراً وجودیأً لا عدم النوز لأن خلق ہمعتی أوجد فیکوت التقابل ہین ٰ 
التور والظلمة تقابل التضاد لکزنھما شبئین وجودیین لا یجتمعان في محل واحد فقول::للولم _ 
یعلم4 الخ رد لقوله ذلك الزاعمْ بن تعلق الجعل لا یستلزم کون أو المتعلق أمراً وجودیأ والظلمة ْ 
ھنا عدم عقید قإِنھا عدم النور لا غدم ضرف فیجوز تعلق الجعل یه مع کونە أمراً عدمیأً. 2+٦‏ 


سورة الأنعام/ الآّیة: ١‏ 4۹ 


توله: (لیس صرف العدم) ہل عدم الملکة والوجود فکما یتعَق الجعل بالوجود 
علق عم أیضاً فلٰذا جعل اللاعدام کالزیجاد من صفات الأفعال وبخدشہ ھنم صرحوا بأن 
العدم لا یعلل بل علة العدم عدم علة الوجرد وان الخلق إخراج المعدوم من؟العدم إلی 
الرجود قال صاحب المواقف في جواب إشکال فلا ٹم إن العدم لا یصلح أثر الشیٰء فان 
عدم المعلول عندنا لعدم العلة ولعله مراد المص بتعلق الجعل بعدم الملکة حتی لا یتعَلق 
نٹ 

قوله: (عطف علی قوله الحمد للہ علی معتی أن الله حة 60 ِ9 0 
لم بحمد٭. 

قولە : (علی ما خلقه نعمة علی العباد) یشعر بأن الحمد ھنا علی الإنعام خاصة ولا 
بلائمه استحقاقه الذاتی کما نبه عليه فیما مضی (ثم الذین کفروا ہبربھم یعدلون). 

قولەہ: (فیکفرون نعمته) وبھڈا التقدیر اتضح ما یعتبر في ٹم من التشریك في الترتیب 
والمھلة وأما التشريیك فی الحکم فالظاھر آنه منتف هنا. 

قوله: (ویکون بربھم) أي علی ھذا الاحتمال کما عو الظاھر لکن پمکن أن یکون 
ھذا التلبیه فی الاحتمال الاتي أ٘یضاً فیکون معنی بربھم أنه تعالی رباهم رأوصلھهم إلی 
کمالھم بخلق ھذہ الأشیاء فلذلك اختبر من بین الأسماء الحسنی (ئنبیھاً علی أنه) . 

قولە: (خلق هذہ الأشیاء أسباباً) وإن کان خلق بعضھا بطریق الجعل . 

قوله: (لتکونھم) أي لوجودهم إذ الأغذیة المسببة عن السماء والأرض آسباب 
لوجودھم . 

قوله: (وتعیشھم) أي تحصیل معاشھم إِذ الٹور وھو الٹھار یتقلبون فيه لکسب 
معاشھم والظلمة وھي اللیل وقت استراحتھم لتحصیل ذلك 

قولە: (فمن حقہه) إذ رہام ہمثٹل ھذہ التربیة . 

قولە: (أن یحمد علیھا) أي علی ھلہ الأشیاء کما هو من حقه أن بحمد علی 
استحمائه الذاتی (ولا پکفر). 

قولە: (أو علی قوله خلق علی معنی أنه خلق ما لا یقدر عليه أحد سواہ) شإئم 


9ی 0 85ت یس یب وں سے 

قوله: أو علی قوله خلق ففي الوجه الأول بربھم صلۂ کفروا ویعدلون من العدول أي أن اللہ 
حقیق بالحمد علی نعمته ثم الڈین کفروا بربھم یعدلون عن حمدہ فیکفرون نعمته فکأنه قیل الحمد حفه 
وھم لا یحمدونه وفي الوجھ الٹاني یعدلون من العدل بمعنی التسویة وبربھم صلۂ یعدلون أي خلق ما 
خلق ثم الکافرون یسوون بە من لا یقدر علی الخلق تقول عدلت فلاناً بفلان إذا سویت بیٹھما. 


)١(‏ کقولە تعالی فی سورۃ الحاقة: : فآنه کان لا یژمن بالل العظیم** الایة فإنه إسناد ما صدر عن البعض (لی 
الکل علی القول بعموم من قي: فآما من آوتی کتابہ ہشماله4 الایة إلی عصاۃ الم وحدین . 


١ 


۱ سورۃالأنھام/ الایة: . 
الذین4 [الأنعام : ]١‏ الّیة عطف علی خلق فحینذِ یکوٹ الرابطة للموَول زُضم الظامر ْ 
وھو الرب موضع المضمر ومَو تکلف إذ الصلة مجموع الجملتین لا کل تَلهْما ریکٹنِ ني 
کون المجموع محموداً عليه مُدخلیة البعض کما نص عليه.العلامة التفتازاني وو تعییف إذ 
لا نظیر لہ فی کلام الفغصحاء ٭ ولا وجه لؤإدخال ما لیس لە.مدخل فی جملة المحموٰقعلیۂ 
للا حسح قساف ید رات ا ناکتاسی ایر انیل فرہ سے سیل جن ان 
والتعسف فالواجب الاکٹفاء بالوجه الاول وھو المعول عليه. × 

توله! (ٹم هم بعدلون بذ) ا ۰۳ء0 

قوله: (ما لا بقدر علی إيء منہ) الأولی إسقاط قوله منہ . ث. 

توله: ومعتی ٹم آي علٰ الوجھین والتخصیص'بالثائي ضعیف وا کان یوجم ْ 
کلام . 

قولہ: استبماد عدولھم) حمل علب لاقتضاء المقام لإنکار ا یج حملہ مل ۱ 
التراخی الزمانی کما آومانا إليە ٍ.ٍ.. 

قولہ: مرف یو سورس مز ضر اف بد رود لی 
وھذا حسن مما في القاضي لیقع الإنکار علی نفس الفعل أي العدول لا علی المفعول لکن ْ 
ہیں العدول مطلقاً مستنکرأبٰل العدول عن الحق منکر فالأولی ان یعلل الٰحذف برعایة 
الفاصلة ہووت شس یت ایوہ وی وہ ید بت ُ 
الإنکار علی نفس القعل). _ ٰ 

قوله: : (وعلی الثاني متعلقة بیعدلون) قدم علیہ لرعایۃ الفاصلة ۵ء"ء+0 
یمدلون بربھم الڈوٹان أي یسوونھا بہ) أي یعدلون من العدل بمعنی التسویة لا من العدول 
کما في الاول (ھو الڈيٰ خلقکم) استثناف سیق لإبطال کفرھم بالبعث اثر إبطال | کے ٰ 
تھا موکیوں او اض غن ریب 


قوله تعالی : هَْالَری حَلََگ ین ابرثَۃ تم لئے نتر تن تا ْ 


ٹولہ: یسید بس خلق مجاز عن بدا الخلق بطریق کر المسبب 
وإرادة السصىسىب.. ۱ 


فولە: (فانہ المادة لارلی) أيی المادة الأصلیة . 


. تولهہ: لقع الانکار علی قس الیل بحتی آنہ حذف الجار والمجزور حیث لِم رد تعلق 
العدول ہمعدول عنه دلالة بأن المتکر نفس العدرل عن الحق لا تعلقه بالمجروز فقط .0 

قوله: وا وع یو مرج سا مھ 
به فالمعنی ثم الذین کمروا بنعم اللہ یفعلون فعلاً قبیحاً شنیعاً هو العدول ویحتمل أن,یکون تفروا 
تہ وج جاک ہے کے 
قولھ: سم سی پر بس 


۱١ 

قوله: (وإن آدم الڈي هو أصل البشر خلق منہ) أي لن آدم فالوأولعطف العلة أو 
المادة الأوئی فإن لە مادۃ أآخری کالماء والھواء والٹار فح وإن آدم الخ وج“ آخر ہدل قوله 
فإنه الخ وھذا وإن کان مذعب الحکماء لکن المص قد صرح بہ في مواضعه. 

قولہ: (أر خلق أباکم) وھو آدم عليه السلام فلا مجاز في خلق (فحذف المضاف) 
للئنبيه علی أنه عليه السلام لکونہ منطویاً إجمالاّ علی آحاد البشر کان خلقه عليه السلام 
کخلق سائر آحاد الجنس منە فاوقع بحسب الظاھر علی الجنس ونقل المصنف في سورۂ 
الحجر جواز کون المراد بالطین نفس آدم عليه السلام فیمکن أن یراد هئا وقیل معنی خلقھم 
منە خلقھم من النطفة الحاصلة من الأغذیة الحاصلة من الأرض انتھی الأولٰی الحاصلة من 
السماء والأرض فح یرتبط ہما قبله أعلی الارتباط وعلی کل تقدیر فيه دلالة علی کمال 
قدرته وعلمه تعالی وقبول مواد الأہدان للجمع والحیاۃ فبتضح به إمکان البعث الجسماني 
ویبطل إنکارھم بطریق البرھاني۔ ثم قضی أي کتب کذا قیل فح ثم للتراخي في الاخبار لا 
فی الحکم. 

قوله: (أجل الموت) أي آخر مدۃ الحیاۃ . 

قولە: (أجل القیامة) أي آخر مدة الدنیا . 

قوله: (وقیل الأول ما ہین الخلق والموت) وھو مدۃ طویلة وأما الأول فھو عبارة عن 
الوقت المعین لکن الخلق بالفعل لم یتقدم بیانه علی ما تقدم من المص حله والقول بان 
المراد ما بین ابتداء الخلق والموت تعسف لا یعبا بہ فأاحسن الاحتمالات ما نقلناہ آنفا من 
أن معنی خلقھم منه خلقھم من النطفة (والثاتي ما بین الموت والبعث). 

قولە: (فإن الأجل کما یطلق لآخر المدة یطلق لجملٹھا) یتبادر منە ان مذا اللإطلاق 
أاصل وحقیقة والاإطلاق الٹانی فرع ومجاز ویحتمل الاشتراه . 

قولہ: (وقیل الأول النوم) اي مجازاً وکذا الکلام فی الموت (والٹانی للموت). 

قولەہ: (وقیل الأول لمن مضی) من الأمم الماضیة ولمن لم پبق من ھذہ الامة. 

قوله: (والثانی لمن ہقي) أي من عذہ المة (ولمن بأئي وأاجل نکرۃ خمصت بالصفة 
ولذلك استغنی عن ثقدیم الخبر). 

قوله: (والاسٹثناف ہە) أي الابتداء به أي باجل مسمی دون تأخیرہ (لتعظیمه) بذکرہ 
مقدماً إذ التقدیم یقتضی الآھمیة وھو یشعر بکونە معظماً بمعونة المقام أشار المص بە إلی 


قولەہ: أو خلق أباکم عطف علی ابتدأ خلقکم قال الإمام وعندي ليه وجه آخر وھو ان 
الانسان مخلوق من المنيی ومن دم الطمث وھما یتولدان من الدم والدم [نما یتولد من الأغذیة 
والأغذیة إما حیوانیة أو نباتیة غإن کائت حیوانیة کانت الحال في کیفیة تولد ذلك الحیوان کالحال 
فی کییة تولد الانسان فبقی أن یکون نباتیة فثبت أن الإنسان مخلوق من الأغذیة النباتیة ولا شك 
ُنھا متولدة من الطین فثبت أُن کل إنسان متولد من الطین . 


تھ 


: سورة الأنمام/ الایة: ٢‏ 
ما فصل في الکشاف من أنه قال فإن قلت الشائع أن یقال عندي ثوب لہ ولی عبد کیس 
وما ٘شبہ ذلك فما أوجب التقدِیم قلت أوجبه أن المعنی أي اجل مسمی عندہگِیظیماً لشان 
رر سی یہت وو سوہ سو لی ار 
السائر ھکذا واعتذر ہما ذکرنا۔ 

0 مدق کر ورک سی ۱ ا 
الاحتمال خر ال ور خر المرأد رود إليه الژمخشري وأما کون لیا 
ما ہین الحوت والیعث وغیر ذلك مُن الاحتمالات فمزیف غندہ ومع ھذا ہمکن إجرازہ ٹیھا 
أیضاً۔ (وآخبر عنہ بآنہ عند اللہ :لا مدخل ٹلغیرہ فیہ). ۱ 

قولہ: : (بعلم ولا قدرة) آشار آ عند نا ہمعتی العلم والقدرۃ ما صرح یه فی 
قول تعالی: ٭إلیحاجوکم به غند ربکم4 [البقرۃ: ٦‏ بنظائرہ : ٹم إِن الشتخصیص لکونه 
مقصوداً بالبیان کما قال ولائه الخ . وإلا فالموت أیضاً مسمی عندہ تعالی لا تغیٔر ولا 
تبدیل بالقیاس إلٰی علمه تعالی : 

توله واف ش رہ خلت ول سیت رک ہا کر الا فا رد فا 
لم یجعل تابعاً لات الاول لئم نتم تمترون گ4 (الأنعام: ٢‏ الظاعر من ھذا ان الخطابٍ ئيی, 
خلقکم للکذار فح في خلقکم التفات للترددین في البعث لکن لا یبعد کونە خطاباً للعام بْل هذا 
منفھم من تقریر المص قال وإن آدم الڈي هو أصل البشر خلق منە فح قوله: مت 2 
(الاأنعام : ٢‏ ما تلوین الخطاب إلی الکفار أو إسناد ما صدر عن البعض إلی آلکل: : ٰ 

قوله: (استبعاد لامتراتھم بعد آن ث ئٹ آنه سی ناظر لی الاحتمال لاول فيی 
7 ۱ 3ۃ ۳ : ٠‏ 

قولە: (وخالق أصولھم)'ناظر إلی الاحتمال الثاني فیە ٹم الارلی خالق ایی 

قوله: (رمحریھم لی آَجالهم) ودھي ار الب إشارة إلی بر کون ایمراد 
بالأجل الأول اأُجل الموت ۔ 

توله: (فإن من قدر علی: خلق المواد وجمعھا وإیداع الحیاة فیھا وإیقاٹھا ما فا ملا 
الاستبعاد) أي أن من قدر علی ذلك مع علمه الکامل وأن تلك المواد قابلة للجمع والحیاۃ 
أشار إليه بقوله وإیداع الحیاۃ ولو أشار إلی علمه تعالی بمواقع تلك المواد بمٰد الإفتراق 
لکان آتم وقد فصل في قولہ تعالی : ففسواھن سبع سموات؟4 [البقرۃ: 3كؤۃ۵3۵۵ھ. 94 
الاولی دلیل الٹو حید ودلیل الع ا٘یضاً: ۱ : 

قٹوله : (کان ہہب ھم سو یت ×5 ۲ 
فھمنا فإِن من 'قدر علی إحیاء مُا لم یتوقع منه حیاۃ کان علی إحیاء ما قارنھا مدة أظھر قدرة ٣‏ 
بالنسبة إلینا وإلا فھو تعالی قابٛر علی الأشیاء علی نسق واحد (فالاآیة الأولی دلیل التوحید 


سورة الأنعام/ الأیة: ٣‏ 
والثانیة دلیل البعث والامتراء الشك وأصلہ المری وھو استخراج اللبن من الضرع). 

قوله تعالی : وَو الد اوت وف الار یلم رکم وَجَفََکم وَیَعلم نا نکی تک لیا 

قوله: (الضمپر لل والل خبرہ) لأئه وصف لا علم للذات کما اختارہ المص فی تفصیر 
البسملة وأما علی کونە علماً کما اختارہ الجمھور فباعتبار أصل اشتقاقه أو باعتبار أنه اسجچ 
مستجمع لجمیع صفات الکمال فلوحظ معه ما یناسب المقام من المعبودیة والمالکیة 
والقادریة وبھذا اتضشح وجه صحة تعلق في السموات وفي الأرض باسم اللہ . 

تول: (متعلق باسم اللہ والمعنی هو المستحتق للعبادة فیھما) لم یقل هو المعبود لأن 
الاسم الجلیل مخصوص بالمعبود بالحق فاراً والمص بالمستحق المعبود بالحق بھذہ القرینة 
فلا إشکال بأن قیام القیام لیس فیھما علی آن المراد ظھور الاستحقاق وھو فیھما علی أنه 
لا یصح الحصر حین اکتفی بالمعبود . 

قوله: (لا غبر) الحصر مستفاد من الترکیب بمعونة المقام إذ ھذا ذکر فی عقیب 
دلیل التوحید کانه قیل إذ أثبته الوحدائیة بالبراھین الساطعة فھو اللہ أي المعبود بالحق 
لا غیر وھذا ما خطر ہالبال والعلم عند الملك المتعال ونقل البعض أن ابن الحاجب 
ذھب إلی ان المبتدأ إذا کان ضمیراً یفید الحصر لکن لم نطلع عليه في کلام السلف 
والخلف والل اأعلم بصحتة . 

قولہ: (کقولە تعالی وھو الذي في السماء إِله وفي الأرض إلهن٠)‏ [الزخرف : ۸۰] 
الاآیڈ التشبيه فی مجرد تعلق فی السماء وفی الارض بإله لا الحصر فإن حصرہ بنقدیم الخبر 
علی احثمال واما علی احتمال آخر کما فصله فی تفسیر هذہ الاآیة فلا حصر ظاھراً إلا أُن 


۳۳ 


قوله: والثانیة دلیل البعث ھذا اختیار مه أن المراہ باجل مسمی البعث قوله وھو استخراج 
اللبن من الضرع المتاسبة بین الشك في الشيء وہین هذا المعنی الأصلي الشاك یئردد ویجتھد في 
تبیین المشکوك فيه وتمییزہ کما أن طالب استخراج اللبن من الضزع یعاود ویسعی في تخریج اللبن 
ونمیبزہ من الضرع . 

قوله: والل خبرہ لا یلزم منەه حمل الشيء علی نفسه لان المعنی وھو المعبود في السموات 
وفي الأرض قولہ والمعنی هو المستحق للعبادة فیھما پرید ان تعلیق حرف الجر بالاسم العین لا 
یجوز إلا باعتبار معنی الوصف والحدث فيه وإِن کان ذلك المعنی مھجوراً الآن أو باعتبار شھرۃ 

معنی الاسم بصفة کما في قولھم: 

اسد عصلي وفي الحروب نعامۂۃ 

فإن علی وفی متعلقان بأسد ونعامة مع أنھما اسمان جامدان لکون الآسد معروفاً بالشجاعة 
ری بشیروں سی یھی سیت وس وو رس و 

مشتق من اله بمعنی عبد أر أن معناہ وھو ذات الواجب تعالی معروف بالمعہودیة واستحقاقه بن 
یعبد فبذلك الاعتبار صح تعلیق حرف الجر بە وإنما لم یجعله ظرفاً مستقراً للزوم الٹمکن في مکان 
والل متعالِ عن ذلك . 


: سورة الأنعام/الاپھ: - 8 
رھ ایوس شپت سج یی 
وأشھر اغتبر مشبھاً بە. ۱ ۱ ُ 
قولە: (أو بقولہ) عطف بعلی باسم اللہ خبر ثان ونکتة اختیار لجملۂ َلافاد : 
الاستمرار ولما کان وقوع المعلوم فیھما مستمراً بطریق التجدد اختیر الجملة الفعلیة,“ 
قوله: : (والجملة خبر ا أو هي الخبر والله بدل) من هو بدل العین لزیادۂ التقریر: رہ 
قوله: (ویکفي لصحة الظرفیة کون المعلوم فیھما) جواب إشنکال وھو کیف یتعلق _ 
الظرف بیعلم مع آنە یقتضي ان یکو تعالی فیھما والجواب واضح لکن الأولی أن یڈکز _ 
بعد قوله خبر ان قوله في الٔحرم فإن الظرف متعلق برمیت لکن الاستشھاد:إنما یتم إذا 
راوامری سار ہے ہی سے بد ہشیر بیو کہ 
ھذا الاحتمال وفي التاتارخائیة رجل قال علم خدا درهعه مکان عست ھذا خطا وعلل بانة _ 
یوھم کون ذاته في مکان لکونهُ قائماً بذاته انتھی فالاولی إِسقاط ھذا الاحتمال إذ لا ضرورۂ ٰ 
ھی سویام سوو سیر ہو امہ عو ہی ۱ 
تولہ: (أو ظرف : سی بب سب سیر سراف ٰ 

خبر لقوله وھو اللہ . .5 
قوله: یمتی آئہ تعالی لکمال علمہ یما قھما) آو ہنعی آمر وقشاہ ہما قنور 
المضاف أو علی زعم العرب کذا بیە في سورۃ الملك. 0030+ 
قولہ: (نکأنہ فیھما) إضارة إلی أُن الکلام استعارة تمثیلیة أو إشارۃ إلی تہ تشبیه حال ٰ 
علمہ تعالی ہما فبھما بحال کہ تعالی فیھما وذا أوفق یکلام المص والمشبم بہ لا بجب ۱ 
کونە محققاً فلا إشکال بأن کوئە فیھما محال قکیف یکون مشبھاً َە. 


ہے قولہ: (فزویعلم سر کم وجھ رکم4 (الأتمام : ٣‏ بیان وتقریر لە) أي ببان کر ۳ 
وس بی مد می ہہ بیو ہہ کر ہی 
حال یعلم علی الوجه الأول والظاھر أله حال مؤکدۃ أو بیان لما فھم منە إذ یفھم من !ٴکونە 
ےی یہ مر ہووت تو وت ری 
سو س یتو ری پوی ہے 


٤ 


قوله 882و" مر را و روس رت ْ 
ا 6و تو وھ کرت 
بس و لیے اس بے جب سد ج: بے ہی ہج 
في الحرم وإن کان الراميی خارجاً عنه . 
قوله: تفر ال رد را سر تاد ےت ٰ 
ور رای مود مرد جار جچسرامہ سس سنہ عمج 
معنی علی الوصف المھجور عنه فی لفظة اللہ ہل یصار إلی المجاز لتأدیة إرادة, معنی: الحقیفة إلی 
الاستقرار الواجب ثنزیه ذاته تعالیٰ عنه . ٰ 


سورة الاتعام/ الأیة: ٤‏ -ےس۳۔س_۔٣س۔۔0آسأۃأ۔۔۔"۔‏ لس ۔_س_٣۔اسسےس‏ ےشے تشم ہے ۱٥‏ 


قوله: (ولیس) أي الظرف (ہمتعلق المصدر) وھر السر والجھر وَذا باعتبار أصله 
وإلا فالظاھر أنه بمعنی المفعول أي ما أسررتموہ وما أعلنتموہ من الأقوال والأئعال . 

قوله: (لأن صلہ) الخ لأئه حین العمل مأوول بأن مع الفعل وہو موصول 9معمول 
الصلة لا یتقدم علی الموصول وفيه أن ھذا التاویل في المصدر المنکر دون المعرفوقد 
تقرر فی النحو نقله السعدي فی قولە تعالی: فولما بلغ معه السعي* [الصافات : ]٣۰۲‏ لم 
جواز تقدیم معمول المصدر عليه إذا کان ظرفاً و ما یشبھه مما أثبته الشیخ الرضي فح 
یکون هذا وجھاً آخر لکن الخطاب حینثلٍ شامل للملائکۂ أیضاً إذ السر فی السماء للملائکۂ 
والملائم لما سبق کونه ٹلڑإئس فالاحتمال في الظرف علی مذا اربعة وفی الاسم الجلیل 
اثنان وفی یعلم ثلاثة آر أربعة ویمکن أن بستنبط مہ احتمال آخر واللہ الموفق . 

قولە: (لا تتقدم عليه) ولو قیل لو کان الظرف متعلقاً بالمصدر وھو السر والجھر 
لکان الخطاب شاملاً لآھل السماء وھو غیر ملائم للسابق واللاحق لم یبعد . 

قولہ: (من خیر أو شر فیئیب عليه ویعاقب ولعله آرید بالسر والجھر ما یخٹی وما 
بظھر من أحوال الأنٹس) أي القلوب وما یخفی منھا الأخلاق المرضیة أو الردیة وما بظھر 
منھا غیر واضح والقول بأن المراد ہما بظھر هو آثار تلك الأخلاق ضعیف لأئه ح من 
المکتسب بالجوارح إلا أن بخصص ہما عدا تلك الاٹار . 

قولە : (وبالمکٹسب) الاولی وبالمکسوب . 

قول: (أعمال الجوارح) یشمل الأقوال أیضاً وبھذا الہیان ظھر حسن سر ور 
٭یعلم سرکم وجھرکم4 [الأنعام: ]٣‏ وہین فٛیعلم ما تکسبون٭ [الأنعام: ]٣‏ وظھر أیضا 
وجه إعادۃ یعلم إذ عذا المعلوم وع مغایر لذلك المعلوم فللتنبيه علی المغایرۃ المذکورة 
اأعہد الفعل ووجه التخصیص أن الکسب هو المتاسب پواسبیں .- نبھا۔ 


قولە : (من الأولی مزیدة سو وس سد وما یظھر لھم دلیل) اي 


4 ہے و سی پوس و کر یر اسر رس وس 
لے 4ای الستو الھی اور نکر کک لأن المصدر لکوئہ ماوولاً بان مم الفعل لا 
یتقدم معموله عليه لاقتعضاء أن المصدریية صدرز الکلام . 

قوله : ما یخفی وعا یظھر من أحوال الآنفس أي ما بطن من أحوال الأئفس أي ما بطن منھا 

في النفوس من احادیث النفس وغیرھا من العزم علی الامور والحقد ہی واج والرضی 
اخرارع مان می کریں لم کی ازم سی اقکین لافعلان مل ین ارت والای مر مز 
معنی المعلوم الآخر مع ان السر مناسب لإأحوال النفس والکسب لأفعال الجوارح . 


٦‏ سور انار الہ 


الااتیان مجاز عن الظھور إذ إتبان الٰشٴيء سبب الظھور التام وما ا خحکایة حال مت و 
للاستمرار التجددی والالتفات ٠‏ لتبعیدھم عن ساحة الخطاب . ٍ_ 


ڈولە: (قط) الاولی علض ثم ني کلامہ رمز ز إلی آّ البعض المراد هنا لہ بھنا 
پوت ٰ 
قوله: (من الأكة) مطلقاً آدلة عقلیة او نقلیة رهو المناسب لمقام الذم َلٰذا قدمة 
قولہ: (أو معجزۃ . من المعجزات) حمل الاّیات حینئلِ علی العقلیة . ٦چ‏ 
قولہ: (ار آیة من آیات القرآن) یعني أن س بالاّیات الاّبات النقلیة وت تعلم ا ۱ 
الأولی مو الاول"۔ ۳ 
قوله: (تارکین للنظر فیە) أي الإعراض هنا قلبي معنوي لا حسي کک 
٣‏ قوله: (غیر ملنقتین إلپہ) الظاھر آنہ ناظر إلی قولہ آیة من آیات القرآن کما اٹ الارل ‏ 
ناظر إلی الاولین . ٰ 2ھ 
قوله تعالی: کَفّ كَدا ا اح نا ام شف یم اما کاؤا روہ تو پیا 
۱ قولە٭: لسن بالقرآ؟ یر عنہبذلك [شمارالکمال قیح تکذیھم ور جعل الام 
اللجٹس وادعی ان جنس الحٰ کأنہ متحصبر ٹي القرآن لکان أبلغ في إبانة شناعة تکڈییھم . . 
ٰ قولہ: (وھو کاللازم لما قبلہ) أقحم الکاف الأنہ علی الاحتمال الأأخیر عین ما قل 
لکن ارت باعتبار التغایر الاعتباري وأما علی الاحتمال الثانی وھو کون المراد من الاآیة ۱ 
معجزۃ ففي لزومہ ہما قبله خفاء وأما علی الاحتمال الأاول فلزومه بما قبله واضح فلذا قال 
المص عن الاّیات کلھا أي کِلھا علی سبیل البدل لن من تبعیضیة کما مر توضیحه فقذ 
کذب القرآن ؤلما کان اللزرم واضحاً علی تقدیر وغیر واضح علیٰ تقدیر آخرہْقال کاللازم ْ 
اوالاعذب ان پقال إنما أقحم ادا انکر لعدم الابراز فيی صورة اللازم والدلیل.۔ ۱ 
قولہ : (کأنه قیل إنھم لما کانوا معزضین عن الآیات کٹھا کڈبوا به لُما جاءھم)إشارة لی أنَ 
کون المراد من آیة من آیات ربھم الاّیات العقلیة والنقلیة معاً راجح بل واجب کما أومأنا الیة .. 
قوله: (او کالدلبل عليه علی معنی أنھم لما أعرضوا عن القرآن وکذبوا بہ وھو اعظم : 
الآبات فکیف لا یعرضون عن غیرہ) أی الدئیل اللمي ناظر إلی کون المراد آیة ,سوی القرآن 
إما بارادۃ المعجزۃ فقط کما:فی الاحتمال الثاني او بإرادة العام وھو الاحتمال الاوزل ول 
مجال لکونەه کالدلیل علی الاول لأئه نفْسه واعتبار التغایر الاعتباري یأباہ ٴَ فُکیك 


۱ فوله: ور کاللازم مما قب قصار کالتجة له لاٹھم لماکانوا معرضین عن جمیع السہوان 
الدالة علی صحة النبوۃ یں سس الوحي الذِي .جاء به نبي لآن وفع یت ْ 
ما أخبر ٭. ۱ 

فولہ : أو کالدلیل عليه فإن تکذیبھم للقرآن لیم آھز لات بہلاغتہ زامشیا بد 
علی اعراضھم عما سواہ لان من کذب بالاعلی کذب بالادنی واعرض عنه قطعاً, ‏ 


سورۃة الأنعام/ الایة : َ ۷ 


یعرضون عن غیرھا وأما القول بأنه إنما قال کاللازم باأداۃ التشییه لأنہ الو کان لازماً حقیقة 
لما کان کالدلیل ولو کان دلیلاً حقیقة لما کان کاللازم فبناء علی ان کونە کاللازم وکالدلیل 
علی کل احتمال وقد بانٰ ضعفه. 

قوله: (ولذلك) أي ولکونە کاللازم علی تقدیر وکالدلیل علی تقدیر آخر . 

قولە: (رتب) ھذا القول أي قول فقد کذہوا. 

قوله : (عليه) أى علی ما قبله. 

قولە: (ہالفاء) أي المٰاء فی فقد کذبوا فاء السببیة داخلة علی المسبب لن ما قبله 
سبب لما بعدہ ولذا قال کاللازم مما قبله هذا علی اعتبار الأول أو داخلة علی المسبب علی 
التقدیر الٹانی إذ الدلیل سبب لمدلولہ لمیا أو آنیاً ومثل هذا تعلیلیة عند النحاة نحو أکرم 
زبداً فإنه أبوك ولما کان الفاء للتعقیب والسبب عتقدم علی المسبب لا متحقباً إیاہ تال 
صاحب التوضیح لتعوجیهه بان ما بعد الفاء علة باعتبار ومعلول باعتبار آخر ودخول الفاء 
عليه باعتبار المعلولیة لا باعتبار العلیة نحو قوله تعالی: ظوتزودوا فإِن خیر الزاد التقریل* 
[البقرۃ: ۱۹۷] لکن ھذا لا پتاتی ني کل محل بل إِذا کان المعلول مقصوداأً من العلة یکون 
علة غائیة للعلة فتصیر العلة معلولاً والظامر أن ما نحن فیه لیس کذلك وفي التلویح الأقرب 
ما ذکرہ القوم من أنھا إنما ندخل علی العلل باعتبار أُنھا تدوم فیتراخی عن ابتداہ الحکم أي 
فتعقب آخر الحکم والاولی آن الفاء ھنا للسسة داخلة علی السہب لا للتعقیب قال المص 
فی قوله تعالی : ٭فتوبوا إلی بارٹکم فاقتلوا أنفسکم٭4 [البقرۃ: ]٥٥‏ فالفاء الاولی للسبہیة 
والثائیة للتعقیب فأشار إلی أن الفاء الأولی لیس للتعقیب فکڈا منا علی ما اختارہ الٰمص 
رکون فاعل رتب قولہ تعالی : لفسرف بآأنیھم4 [الأنعام: ]٥‏ یأبی عنہ ولذلك رتب. 

قوله: (أي سیظھر لھم) أشار إلی أنه استعارۃ ملظھور وإلی آن سوف لمجرد التأکید 
أی سیظھر الیّة لکن لا یظھر وجه ترك الفاء إذ الفاء في النظم للسببیة . 

قولە: (ما کانوا بہ) أي الحق عبر عنە ہما إما للتعظیم آو للتھویل . 

قولە: (یسٹتھزئٹون) عہر عن التکذیب بە إما لأن تکذیبھم نفس الاستھزاء أو مستلزم لە 
أو لأن تکذیبھم مع الاستھزاء وصیغة المضارع مع أن قوله فقد کذہوا یقتضي المضي إما 
لحکایة الحال الماضیة لکونە من الأمور العجیبة آو للاستمرار ویعیلہ إیرادہ مع کانوا. 

ثولە: (عند ٹزول العذاب بھم) اشار إلی ان إنباءہ عبارۃ عن نزول العذاب ففي الأنباء 
استعارةۃ مصرحة . 

قولە: (فی الدنیا) أي کوقعة بدر وقربه ظاھر . 

ثولہ: (والآخرة) وقرب عذابه لان کل آت قریب . 

قولە: ولذلك رتب أي ولکونە کاللازم مما قبلە أو کالدلیل عليه رتب عليه الوعید ہقولە: 
فطفسوف یأتیھم4 الآیة بالفاء دلالة علی أن المعرض عن النظر في الأبات والمعجزات المکذب 
بالحق یستحتق العقوبة ہما فعل . 


۸ بس سس سے کل راوید 
ٰ قوله: (أو عند ظھور الإسلام وارتفاع أمرہ) عطف تفسیر للظھَٗر ولا تآباہ الآبات 
الاآثیة لأٹھا بیان أخذہ تعالی المخالفین فی الدنیا وفدرثہ فیفھم منە کمال كَلاوّته تعالیٰ علی 

إظھار الإسلام وارتفاع أمرہ بین ن الأنام فیزداد بسببه للفجرۃ أسفاً وغیظاً بحیٹ : دی پیل 
وینقطع المفؤاد ویتضح بھذا الین حسن حملء علی العقوبات الجلۂ (أو لم یروا) ان . 
سیق لتقریر الانباء المذڈکور إما علی تقدیر کون المراد العقوبات العاجلة فظاخر واما علثٹل 
تقدیر کون المراد بالعقوبات الاآجلة معھا وظھور 'لإسلام فواضح مھا بیٹا آنفاً وھو تعجیبٰ” 
ونقریر لمن سمع قصتھم من أھل الکتاب وأرباب التواریخ وقد:یسند إ ای من:لم یر أو لم 
یسمع فإنہ صار مثلا قي إِلتعجبب کذا حققه فی قوله: ط الم تر إلی الذین) خرجھا مو . 
دیارھم4 [البقرۃ )٤٤ ٠:‏ الآیة فعلم منە أن حمل الرؤیة علی المعرفة اولی فھمزۃ الانکار : 
سورد رو ات ود و ای ا ہیں ری سے 
سادة مع ما فی حیزھا مد مقمولھا لاھلکنا قدم للصدارة (من قرن) ممیز کم. ْ 


قوله تعالی: پر رہ رد ہا 
ارس الما 2-2 یدارا وَْجَِمَلتا الکٹھٹر ری اک ک َأَهلکنھم رم 7 -(۱-.- 
بعد ھم قَرَناً ای للا ٰ ٰ 


قوله: لی من اھ زماٰن والقرن مد؟ آغلب × رد وسوو رڈ ' 
ٹمانون) فقوله أي من أھل زبُان إشارۃ إلی رہ ہو ار بی ٴ 
الزمان المعبن کل قیل به . ٴ َ‫ 

قولہ: ری ىر ازس موس تیٰ وو سریپ یر ۱ 
فا حذف ماف في النظم الجلیل سعي أھل العصر بہ لاقترانھم برعة من الدھر۔ : ۱ 
ا قولہ: (فیه نبي آو فائل في في العلم) قیل قائلۂ الزجاج فحینتذِ لا یطلب لاتقیید دلیل إذ 
کفی بە شإھداً لکن في المشھور لم یوجد ھذا القید فالتعویل علی قول الجمھوز .- 

قوله: (قلت المدة أو کثرت) کثرۃ المدة کانھا مجمع علیھا قال علیە السلام خبر ٠‏ 
رون قرني الحدیث فاعتبار قلة المدة مشکل واختلف في تعبین الزمان فقیل ما وعشرون 

جو را سو جو تر رب کر ہے ۱ 
ہو ارت سی سا ید یداہ ہس 
فیه لبی (واشتقاه من قرنت). ۲ 

قوله: نما و یا وقررناەم ٹیھا آر أفطیناهم ۔ من القوی الات نا ٰ 
ٹمکنوا بھا من آنواع التصرف فیھا): ----- ٴ ٦‏ 8 

۱ ۱ : و ۱ 
قوله : أو اعطیناھم ران والآلات ما تمکنوا بھا الوجہ ت27 اشتقاقی مکتا' 
< وو مس بے وم دج سو ای بے بی ۱ 
سی عم تو بت پت ٴ ََ 


سورۂ الأنعام/الایة: ۷ ۹ 


قوله: (ما لم نجعل لکم في السعة وطول المقام) وکلمۂ ما |كاموصولة صفة 
لمحذوف تقدیرہ التمکین الذي لم نمکنە لکم فالعائد محذوف کما عرفته یما لم نمکٹہ 
الخ . وھذا هو الظاھر وقیل ما نکرۃ مفعول مطلق أي تمکیناً لم نمکن والقول بأئمفعول 
یہ لأن مکنا بمعنی أعطینا ضعیف لقوله أو ما لم نعطکم مقابلا له وکذا القول بَان ما 
مصدریة لا بوافق تقریر المص . 

قوله: (یا أھل مكة) اختار کون الخطاب لآأھل مکة لأنه أمس بالارتباط ہما قبله ولم 
یلتفت إلی ما قیل من ان الخطاب لجمیع الناس وقیل للمؤمنین لعدم ملائمته بما قبله لا 
سیما القول الثانی. 

قوله: (أو مالم نعطکم من القوۃ والسعة) ناظر إلی قوله أو أعطیناھم أي مکناهم 
کنایة عن إعطاء ما تمکنوا بە من أنواع التصرف من القوی والالات فقوله ما لم نمکن لھم 
ما لم نعط فما مفعول بە لقوله مکناہم بمعئی أعطیناھم کما أشیر إليه في الکشاف حیث 
ال والمعنی لم نعط أھل مکة نحو ما أعطینا عاداً وئمود وغیرھم من البسطة في الاجسام 
رالسعة (فی المال والاستظھار بالعدہ والأسباب) أي بأسباب الدنیا کما قاله الحص وھو 
کلام علی سبیل اللف والنشر المرتب ثم إذا کان ما بمعنی تمکیناً فالمراد التشبیہ نحو 
ضر بت ضرب الأمیر لکن المراد النفی ھنا وأشار في الکشاف إلی أئه من التشبيه المقلوب 
وھو أبلغ لأن تمکن عاد وثمود وی فالظاہر جعلە مشبھاً بە کذا قیل وفیە نظر فتدبر, 

قولە: (أي المطر أو السحاب أو المظلة فان مبداً المطر متھا) ۔ 

قوله: (أي مغزاراً وجعلنا الأنھار) أي أنشانا لعجری حینثدٍ حال أو صیرناھا فتجري حینثدِ 
ممفعول ثانِ وإسناد الج بان إلی الأنھار مجاز عقلی أو الٹھر مجاز لغوي للماء (من تحتھم) أي 
من تحت بیوتھم ومحط الفائدة من تحتھم فلا یقال إن الٹھر لا یکون إلا جاریا فما الفائدۃ في 
ذکرہ ولم یقل وأجرینا کما قال وأرسلنا السماء لنکتة ذکرت في جعل الظلمات والنور ولا دلاله 
لہ علی کونھا مستمرة الجریان بل الدلالة لە بالقرنیة العقلیة الخارجة في قوله آخرین [شارۃ إلی 
أنھم قلعوا ولم یبق أحداً من نسلھم فعاشوا في الخصب والریف بین الأنھار والثمار أي لم بن 
ذلك عنھم شیئاً وأحدثنا بدلاً منھم والمعنی أنە تعالی کما قدر علی أن بھلك من قبلهم کعاد 
وئمود وینشیء مکانھم آخرین یعمر بھم بلادہ یقدر أن یفعل ذلك بکم. 


قوله تعالی : وو کنا عَليكَ کنیا فی قرطاس فلمسوہ بَاب چم لقال یں کفریا کنا ال 
ا(و_,(ئ0) 


گوله : (مکتوباً في ورق فمسوہ وتخصیص اللمس لان التزویر لا بقع فیە فلا بمکٹھم أن 


قولە: آو ما لم یعطکم التردید راجع إلی محتملي معنی مکٹا بھم نشرأ علی ترتیب اللف. 
ٹولە: فإن مبدأ المطر منھا ہیان لوجه التجوز في الأمور الغلاثة المذکورة قولهہ: ٭٭ؤسکرت 
آبصارنا ہ4 [الحجر : ٥‏ اي حبست عن النظو. 


٠-ےس‏ تستسسسسسمہ لے مووڈالاشم[ الاو ۸ 
قولوا إنما سکرٹ أبصارنا ولانہ پتقدنہ والأبصار حیث لا مائع نقییدہ اي دقع التججوز): ۲ 
قوله: (إشارۃ إلی ان اللمس هو المس أو أعم) لقول الراغب في مفرداٹۂإلمس: إدراك 
بظاھر البشرة کاللمس قال المص فی قولہ تعالی ؛ لٛوقالوا لن تمسنا النار الا آیاماً تاظا ود 
(البقرة: ۸۰] المس اتصال الْشيء إلی البشرۃ بحیث تناٹر الحاسة بە واللمس کالطلل لہ 
ولذلك یقال ألمسے فلا أجدہ انتھی. و ا وو وہ البقرة لأن 
اللمس یغایر المس فکیف یمسر به إلا أنَ یقال التفسہر به بقریئة ذکر الید فظھر ضغعف ما 
قیل فيه تجرید حیث قیل بأیدیھم لما عرفت من ان اللمس مغایر للمس حیثا قال المص ٰ 
واللمس کطلب لە ‏ معلی الم مستفاد من ذکر الأیدی علی طریق 0( ٰ 
5لم فی ضورۃ الجن یرھم خلاف ذلك . ۳ 
قوله: (نإنه قد بتحوز ژ للفحص کقولہ واتا لسٹا السماء) آي للطلب والظاھی ۔ می 
فی البقرة ة أن الطلب معناہ الحقیقي إِلا أن یقال معناد الحقیقي الطلبٍ للمس والمزاد ھٹا مطلق 
:و شود چیا فرئرر مرئر ہیں اور سے یہ بر وہ 
إرادة الفحص باللمس والائفس بالأیدي ولا فریئة صارفة عن المعائيی الأصلیة :فی غایة البعد 
ولھذڈا ٹالرا إِن الناکد لن توھم السھو والتجوز کذا قیل وإزادۃ الأئفس بالآیدی بخالف عذمْ - 
القاعدة ومعنی سکرت أبصارنا 'غمضت وقفلت وإذا تأید الإدراك البصري فی النزول بالإدراك ' 
اللمس في المنزل فلا مجال للڑنکار إلا بالعناد والتعصب فلا یقال اللمس ھنا إنما بنذقم بہ 
احتمال کون المرثئی مخیلا وأما کونە :من السماء فلا ر یثبت بە والشرطیة صادقة ؤإن لم یتحقق 
الطرفان إذ التزویر واللمس والقرل المذکور لم یتحقق فلا پعرف وجہ ما قیل کما أن خدولہه 
مناك عبر من غیر مباشرۃ أحد یکكمٰي فی الإعجاز لآن الحدوث غیر متحقق ٰ 
قوله : انتا رساا) آر رد ود اف ائی لی فرلد لان اکور جار آپ بن 
أن هذا المقال الشنیع لیس اس ابی عیۃ سی سرت پور 
حصول القطع والیقین '-_ گ 
قولھ تعالی : الا کا اأرل خکد اڈ راز ا مک ا ا 4دا 7 
تولہ: (ھلا أنزل) اي لولا للتندیم. 


قوله: : (معه ملك) إشارۃ إلی ان علی ہہعنی مع قولہ تعالی : ذس '' 
البقرة: : ۷۷] وکون علی بمعبٔی مع :یؤیدہ قولہ تعالی: لٹیکون معہ نذیراً4 [الفرقان: )۳۷ 


اس ۳۷ء00 فا لی قد جوز لح فلا قد باادی تین آن لسراد ید ْ 
قوله: تعنتاً العنت الوقوع : في أُمر شاق والعنت ٌ الائم وقد عنت الرجل وقال تعالی : ٠‏ 
ما عنتم 4 [آل. عمران : ۸ وئوله ا فؤذلك لمن خے سور وہ رت 
والزنی وکلا المعنین صحیح ھھنا۔-_ ۰- : 


مھ 


قیل لأن لولا للتندیم والتوبیخ وھو لا یتم إلا بمجيء الملك معه انتَهیٔ لا یظھر وجه 
التندیم ھنا إذ الإنزال من أفعاله تعالی فلو حمل علی مجرد الئملي لکان لہ وج 

ثوله: (یعلمنا) أي یکلمنا (أنه نبی) ھذا القید منفھم من السوف وأیضاً یدل علیع قوله 
تعالی: لولا أنزل إليه ملك فیکون معه نذبرا4 [الفرقان: ۷] ولعل مرادہ من الحکایۂ 
إشارۂ إلٰی ما ذکرناہ وتعدیة الإثزال بعلی وبإلی لآنه من علو وئھایة إليه. 

قولہ: (کشولە تعالی: ظلولا آنزل إليە ملك* [الفرقان: ۷] الاّية) قال المص في 
تفسیر هذہ ا٦ی‏ لیعلم صدقه سرد ما ات آھ لی اف تکرو ےس 
نذیر ا4 [الفرقان: ۷] علی تصدیقه أُنه نبی فیکون الاستشھاد تاماً ولا یقتضی الاستشھاد ولا 
الشاھدان تفسیر بھلا أنزل معه ملك بنڈرنا وئصدیق الملك من جملة الإنڈار لأله متضمن 
الثول بأئکم إن لم تؤمنوا بە فقد خسرئم خسراناً مبینا. 

قولە : ڑجواب لقولھم) لما قدحوا نبوته عليه السلام بتلك المقالة الشثعاء فاجیبوا 
بذلك وبأن إنزال الملك أمر سھل لکن عدم الإنزال لمائع کما أوضحه المص (وبیان لما هو 
المائع مما اقترحوہ). 

قولە: (والخلل فیه) عطف علی المائع أي بیان لما هو الخلل ویخل ہما عو المقصرد 
من بعثہ عليه السلام أو المعنی لما ھو الخلل أي الضرر فح یکون کعطف التفسیر لمائع. 

قولە: (والمعنی أن الملك لو أنزل بحیث عایتوہ کما اقترحوا) أي رأوہ عباناً إما بصورة 
البشر وھو الظامر من کلام المص أُو بصورۃ الملك کما ذھب إليه بعض الآأکابر وھذا إشارۃ إلٰی 
أن إنزال الملك متحقق لکنھم لما یعاینوہ علی وجہ طلبوہ وإن عاینوہ لا علی وجہ اقترحوہ رفي 
الکٹف الاختیار قاعدۂ التکلیف وعھذہ آیة ملجئة قال تعالی : ٭فلم یك ینفعھم إیمانھم لما رأوا 
بآسنا 4 [غافر: ۸۵] فوجب إھلاکھم للا یبقی وجودھم عاریأً عن الحکمة إذ ما خلقوا إلا 
للابتلاء بالتکلیف وھو لا یقی مع الإلجاء ھذا تقریرہ علی مذھبھم وھر غیر صاف عن الوشکال 
انتھی إِذ یرد عليه أن إیمان الیأس علی الوجه المذکور یصیر اختیاریاً بالتدریج فلا یجب إھلاکھم 
قال المص فی أوائل سورۃ الفتح وتکمیل النفوس الناقصة قھرا لیصیر ذلك بالتدریج اختیار 
فالوجە ما ذکر فی الانتصاف ان یکون سہب تعجیل عقوبتھم بتقدیر نزول الملك وعدم إیمانھم 
أنھم اقترحوا ما لا یتوقف وجوب الإیمان عليه إذ الذي یتوقف وجوبە عليه معجز من حیث إله 
معجز لا لمعجز الخاص فإذا أجیبوا علی وفق مقترحھم فلم ینجع فیھم کانوا علی رسوخ من 
العناد المقتضی لعدم النظرۃ انتھی ولم یذکر الوجه الأخیر من الوجوہ المذکورۃ في الکشاف 
وھو قوله أما لأنھم إذا شامدرا الملك فی صورته زھقت أرواحھم من ھول ما یشاهدونہ لأنہ إ 
یلائم قوله تعالی : ٭لقضي الأم ر4 [الأنعام : ۸] إِذ معناہ لحق [إھلاکھم لا ھلاکھم وکذا لا 
بلائم قوله ٹم لا ینظرون فإنه یدل علی إھلاکھم لا علی ھلاکھم برژبة الملك ني صورتہ |٭ 
بتمحل وھو أن رؤبة الملك إنما ھي بإرادۃ الله نعالی وھي سبب لخلق الرعب المھلك فح یتم 
الرجە الأخیر ہل هو أظھر من الوجھین الأآخیرین . 


سورة الأنعام/ الاآیة : ۸ 


1 سور مود ٠‏ ۱ 


قولہ: (لحق) آشار إلیٴ أن معنی لقضي الأمر کحکم أمر هلاکھم آؤإہلاکھم): 
فوله: لف سنة اللہ تعالی جرت یفلك) یؤید الاحتمال الاول فان جریا إلعادة (فیمن 
قبلھم) لم ینقل بنزول الملك :بصورتہ بل بصورۃة البشو۔ -_ ۰ 
قولہ:.(بعد ٹزولہ) وج آلعدول من الانزال | دس حر رخدی ٦‏ 
قولە : (طرفة عین) فضلاً عن ان یکلمھم آنه نبٔي ولفظة ثم لتفاوت ما بین قضاء الأم 
وبین مفاجأۃ العذاب فإن إتیان لعذاب بغتة أشد وقعاً في اللْفس ھذا البیان علی مُا یقتضیه ظاطٰر' 
کلام المص وقیل في سہب إملاکھع أنھم | إذا عاینوا الملك وقد نزل علی رسول اللہ ل2 نی 
صورئہ وھي آیة لا شيء أظھر مٹھا وقد کلمہ أنه نبي ثم لم یؤمنوا بە لم یکن بد من ملاکھم_ 
کھلا ہک اضسجاب المائدة وقیل [نھم إذا رأوہ بزول الاختیار الذي مو قاعدۃ موہ سی 
مو پوضور کیہ دھورت روب سرت ۰ ۲۴ 


ہ۲ حر ام ×- 0)7 اہ لم“ 


قوله تعالی : ول جَنَلنہ ملا لَجتلئہ رمک میکھ۔ 

قوله : : (جواب ٹان) لقولھم: . 

قولە: طسق تد یں ای ا7و ضر 7دا دا ید 
إلی النملك بل ارجع إلی البطلوب المدلول عليه لثلا یلزم اتحاد المفعولِیْن ولوا ارجم 


'الفنے۔ انی الملك وأزید بملکاً ملك یعاینوہ کما اشار ليه في ببان و ون ۔ 
الاتحاد ولکان أحسن انتظاماً واقرب انتقالإ۔ ۱ 


قوله: (وإن جعل) أی. الھاء (للرسول) قیل ھذا سے کاتنا نب ْ 
الجواب الأول إذ فھم منه أن الملك إ پوس سوب ہو ری سی 
وقت نزول المٰلك ؤلکن اشتب الأمر علیھم بالجعل المذکور وحله ان ن الجواب: في ألحقیقة 
مردد بأن یقال لو أنرل الملك إما حالھم الھلاكک أو اشتباہ الاہر علیھم علیٰ أن الکلام 
'محمول علی الفرض والتقدیر واما کونە جواباً تسلیمیاً اي وإن سلم عدم سد ری 
جعلە رجلاً فمما یجب تنزیه التنزیل عن مثل ھذا التاریل۔ ٰ ُ 
ٰ فولہ: (فھو جواب اقتراح ئان) لا یجب مل اعراص نے تر ےں 
مولانا السعدي في قوله تعالی : فل لا أقول لکم عندي خزائن ن اللہ ولا أعلم الغیب 4چ 
[الأنعام : ]لی من سورۃ مود (فإنھم ٹارڈیقولون لولا انزل عليۃ ملك وتارۂ 
یقولون لو شاء رہنا لأنزل ملائکٹہ). ۱ : 


قولہ : (رالمعنی) أي علی کلا الوجھین (زرعنت لہا تصویر حاصل لمہتی اہ 
إشارۃ إلی جواز رجوع الھاء إليه کما یجوز إلی المطلوب (لك ملکا) . ۱ ٰ 
توله : (یعاینونہ) تیدہ لڈن سؤالھم مکذا فھو وإن لم ذکر في الجواب لکن مر ٰ 
قوله: (أو و ناظر إلی الاحتمال الٹانی . ٰ 


سورة الأنمام/ الآیة : ۹ ۳ 


قوله: (ملکاً) ولم یقید بقوله یعاینوہ إما للاکتفاء بما سبق أو لآن الوْصول لا یکون إلا 
معایناً فلذا لا یکون آمرأۃ کما اشیر إليه بقوله رجلا, 


قوله: (لمثلناہ) أشار إلی أن الجعل بطریق التمٹیل لا بطریق قلب الحقیقة إذ لا یلاکی کونہ 
جواباً بل تنتفي الملائمة بین الشرط والجزاء وتوضیح المعنی ولو جعلتا الرسول ملک بحنہپ 
الحقیقة لجعلناء (رجلاً کما مٹل جبریل) صورة یرشدك إليه قوله (فی صورة دحیة الکلبي). 

قولہ: (فإن القوة البشریة لا تقوی علی رؤیة الملك فی صورته) قیفوت الخرض 
ورالحکمة من إرسال الرسل علیھم ام فاغتنموا بإرسال الرسل من جنسکم واشکروا اللہ 
تعالی بالغدوۃ وألعشیة. 


قوله: (وإنما رآھم کذلك) قال المص في سورۃ النجم قیل ما رآہ (الافراد من 
الأنہیاء) نيی صورته غیر محمد پچ مرتین مرة فی السماء ومرۃ فی الأرض انتھی ولعل 
کلام ھنا علی قول آخر أو المراد بالملك غیر جبریل عليه السلام أو المراد بالإفراد نبینا 


عليه الأصلاةۃ والسلام والجمع ح للتعظیم کالتعبیر عن جبریل بالملائکة ح فوله تعالی : راڈ 
فالت الملائكةہ4 (آل عمران: ]٤٤‏ من سورة آل عمران بقوتھم القدسیة . 


قوله: (وللیسنا جواب محذوف أي ولو جعلناہ رجلا للبستا) یفھم من ظاھر کلامہ أنه 
ینتج ولو جعلناہ ملکاً للبسنا ولیس کذلك لن لفظة لو لم تستعمل ھنا في الاستدلال بل 
ھی علی أصلھا الغالب من انتفاء الشرط والجزاء ویحتمل الکلام أیضا ان یکون من قبیل لو 
رقف تر ٹس کو چا سا ملک گنی مرو یت کا کا 
انسائاً کذا فی المطول ولو فقیل إنه بطرتِ علی ااتجرات مشا علی الجراب الآول لم یہعد 
لکن یؤول إ رثات إليه المص کقولە إن رجع الأمیر استاأذنت وخرجت عطف علی 
استاذنت وما لە کلامان أي إنْ رجع الأمیر استأذنت وإذا استأاذنت خرجت . 


قولە: (أي لخلطنا علیھم ما بخلطون علی أنفسھم حیذٍ) أي حین الجعل فیلبسون 
استقبال تقدیری موقت بحین جعل الرسول ملکاً صرح بە العلامة التفتازاني وقد جوز أن 
یکون المعنی وللبسنا أي خلقنا اللبس والاشتباہ علیھم حینثلِ مثل ما یلبسون علی أنفسھم 
الآن نی کفرھم بآیات ال فیکون پلیسون حالاً تحقیقیاً بتقدیر مضاف والتعبیر عن خلق 
اللبیس پاللبس للمشاکله فائضح الغرق بین إسناد اللیس إليه تعالی وبین [سنادہ إلیھم وأما 
قول البعض والتعبیر عن تمثیله تعالی رجلا ہاللبس فظارہ لیس بتام إذ اللبس مثرتب علی 
تمثیله رجلا إِلا عیله . 

قولہ: (فیقولون ڈ(ما ھذا إلا بشر مثٹلکم* [الأنبیاء: )]٣‏ ھذا القول منھم نتہجة 
لبسھم ولعل ھذا مراد من قال بیان لکل من للبسنا ولبسھم علی الاول وللبسنا فقط علی 
الٹانی من قال وللبسھم فقط فقد سھی فتدبر انتھی والقول غیر اللبس تأمل (وقریء لبسنا 
ہلام وللبسنا بالتشدید للمبالعة) . 


کی ۱ ۱ نسورة الأہمام/ الاہتان: ١۱ء ٦‏ ۱ 


قولہ تعالی: وق لئ ا س0 
کبرڈە لا ٴ ٰ ٰ 
قولہ: (تسلیة لوسول اللہ وی علی ما یری من قومہ) فإن البلیة إذا عمت لت وإِن 
کر نیھلکون بمخالمتك ان لم یٹوبوا فحضول ال الک . 
بالمجموع ھنا أولی من القول بحصول الاول. ۱ 
قوله : فإفحاق4 [الأنعام : ۰] عقیبه بالنظر إلی آخر الاستھزاء قاا خد ٴ 
[الأنعام: ]٠‏ في القاموس مزا به وسخر عنە فھما متحدان معنی واستعمالاً فاحاط بھم ۱ 
الذین کانوا یستھزؤون ی٭ ۰ _. 898+ 
قوله: (حبث أھلکوا لأجلہ) أي إسناد الاحاظة إلی الاستھزاء مجاز لکونہ سیبا 
لاڑھلاكە المحیط بھم . ۱ ٦‏ كت 
قولهہ: (او فنزل بھم) آضار إلی آن حاق مجاز ع النزول عبر یہ للمبلة کان یھ 
مِن جوانبہ: 0 < 
قوله: (وبال استھزائہُم) ای الٰنمضاف بطرفاابجازنی اانتای کرلک ۱ 
استھزائھم إشارۃ إلی ان ما مصدریة والضمیر في بە راجم إ لی الرسول المنفھم من رسل 
ولعل اختیر المفرد 0 2 کل رات وم سرپ لاسرا مغایر لما أحاط: بالآخر 
لمغایرة وع الاستھزاء. ہے س٢ ٠‏ 
قوله: خقل سیروا4 [الأنعام: ]١‏ خوطب عليه السلام بإنذار قومہ وٹذاکیرمم 
باحوالھم الفظیعة نے ُ 
قوله تعالی؛ 2701 )0 سخنک کک کریۂ التکزن کا 5 
۱ قولە: لا(کیف آفملکھہم له) اشار إلی ان المراد بعاقبتھم ملاکھم بإھلاکھم الله ثعالیْ 
(بعذاب الاسنثصال) کإغراق قوم نو وکإرسال عو تپ یس ود و لی قوم لوط ۱ 
وکڑھلاك ثمود بالصیحةء _ ْ 
قولە: (کی یعتبرؤا) وتتعظوا باقالسالذ الاگی بائنظر والسیر: اشاز ال ان الْعََا 
فوق البیان وأنە تعالی أخبر. ولا بالڑإھلاك ٹم أمر نبيە بالأمر بالسیر حتی یشامدوا آثار 
الڑھلاك کي یعتبروا. ۱ ظ× 


ٰ 99و0 اسٹھزاٹھم ھا الوجۂ مبنی علی تفذیر مضاف والفرق بیلہ وہین :لوط ' 
الأول ان إسناد حاق إلی ما کانوٴا بە یستھزژون علی الوجه الأزل إسناد مجازی حیث جعل إحاطة 
الشيء بمنزلة إحاطة آئرۃ ومقتضاہ فإن الحق استھزؤوا بە أحاط بھم من حیث إنھم املکوا:لأاجل 
استھزاثھم بہ وعلی الثاني الإسناد أیضاٴ مجازي لکن حاق بمعتیٰ نزول ما کانوا بہ یستھزؤون بمنزلة 
7 ا ا تا نود و مه تمہت 


سورۃ الأنعام/ الآَیة : ۱١‏ ه٥‏ 


قولە: (والفرق بینە وہین قولە: ئل سیروا ٹی الأرض نانظرواگ4 (الأنعام : )]۱١‏ أي 
الفرق بین المصدر بالفاء أي فانظروا والمصدر بثٹم أي ثم انظروا بعد فوله: ثلقل سیروا نی 
الأرض4 [الأنعام : .]۱١‏ 

قوله: (إن السیر ثمة) أي لاقل سبروا فی الأرض فانظروا4 [الأنعام: ]۱١‏ (لأڈچل 
النظر ولا کكذلك هھٹا). 

قولہ: (ولذلك) أي ولعدم السیر ھنا لأجل النظر بل لاجل غیرہ (قیل معناہ) إباحة 
السیر للعجارۃ وغیرھا وإیجاب النظر فی آثار الھالکین ما ذھعب إليه المص عما اختارہ 
الزمخشری لکن عند التامل یظھر عدم ملائمتہ للمقام فالأحسن ان کلمة ثم ھنا بالنظر إلی 
تمام السیر وکلمة الفاء بالنظر إلی أولە قال العلامة في المطول ثم إِن کون الفاء للترتیب با 
مھلة لا ینافی کون الثائیة في المرتبة مما یحصل بتمامه في مدۃ طویلة إذا کان أول 
أجزائه متعقباً کقوله تعالی: لألم تر أن اللہ آنزل من السماء ماء فتصبح الأرض 
مخضرة4 [الحج: ]٢٦‏ فإن الاخضرار یبتدأ عقیب نزول المطر لکن یتم في مدة طویلة ولو 
قال ٹم تصبح نظراً إلی تمام الاخضرار جاز انتھی والحال ھنا کذلك والکتة مبنیة علی 
الارادۃ فإن لوحظ حصول النظر عقیب السیر اختیر الفاء وإلا اختیر ٹم والحالة المقتضیة 
لایراد الیفاء وئم في موقعھما ما ذکرنا أو إیراد ٹم عنا لإظھار التفاوت بین الواجبین إشارة 
إلی أُن الأمر عنا للوجوب لا للاباحة في الٹاني کما اختارہ الشیخان إذ السیر واجب لکونه 
وسیلة والنظر بالنسبة إلی السیر واجب بالذات وبالأصالة فإذا قصد إفادة ذلك صدر بثم وإلا 
فاورد بالفاء وکیف معلقۂ بفعل النظر منصوبة المحل بنزع الخافض أي تفکروا في أأٹھم 
کىف أھلکوا وقیل خبر لکان لکوئە استفھاماً قدم وإن انسلخ عن معنی الاستفھام والعاقبة 
مصدر کالعافیة وھی منتھی الأمر وما لە ولا دلالة لھا علی النفع والضر بل ھما من افتضاء 
المقام وإنما وضع المکذبین موضع المستھزٹین للاٍشعار بأن استھزاء المرسلین کفر 
وتکذیب وللتنبيه علی ان مؤاخذتھم بسبب تکذیبھم سواء استھزؤوا ظاھر أو لم یسٹھزژوا. 


7 .مت مم ت‫ذڈ پا دع مر ھہ ٹس طط ری سرپ رےجٗ سے اس ےر سر مسرٹظر٭ 
فولہ تعالی : ہل من تا فی السلوتِ والارضِ فل لئے کب علق تشد الرحمة ليجمعنم 


شر سر سر ہے گرم 


سے سمل ہے سے خر ضر نے پ0 ہس وس٢۴‏ 7ے رع ار گر 
اک پور الَْتتمَذِلَارَیبَ قد الب حَيرڑا اہم مَهم لا یژوثوت نگ 


قولہ : (خلقاً وملکاً وھو سؤال ثبکیت) وفي الأساس بکتە بالحجة عليه وألزمه ما 


قوله: والفرق بینەه وبین قوله: ٭فل سیروا ٹی الأرض نانظر وا [النمل : 1۹] برید بیان 
الفرق بین ما جيء فیە بشم فی موضع وبالفاء في موضع آخر بعد الأمر بالسیر في کلاھما فحاصل 
الفرق أن السبر المأمور به للنظر والاعتبار شأئه أن یحصل غایته الٹي هي النظر عقیبه بلا مھلة 
فالمقام مقام الفاء المرضوعة للترتیب بلا مھلة والسیر الذي أمر للتجارة الغرض منە التجارة وائنظر 
الحاصل فی أئناء ذلك السبر شأنه أن یتحصل بمھلة وتان بعد الفراغ عن شواغل التجارۃ فیناسبه 
لفظة ثم المورضوعة للتراخي . 

قوله: وھو سؤال تبکیت أي الزام قوله تقریر لھم أي حمل ئھم علی الإقرار آمر رسول اللہ 


اس 


۱ سور الاعام/ الایة: ؛ ٣‏ 
سکت به لعجزہ ٣ن‏ الجوابٰ عنہ زھنا الإلزام پسدم جواب غیر جوَأَ٤ہ‏ اتا لی بقولہ 
بحیٹ لا یمکٹھم یڈکروا غیرہ فکأنھم عجزوا عن الجواب الملائملهِاقھم زان لِم 
یعجزواعن عن الجواب بقولھم لل وفي کلامه إشارۃ إلی جمیع ما ذکرناہ لق للِمن, ہا في 
السموات والأرضش4 [الأنعام : ]٣١‏ أعید الأمر اهتماماً لشأنه والمراد ہما ما:یعمالعقلاء: 
ایا ولمرا پم فیا ما ود فھہا داخلً فی حقیقھما آو خارجا عتھما مکنا با و 
أ٘بلغ من قوله قل لمن السموات والأرض وما فیھن خلقاً وملکاً وھو سؤال تبکیت. ۲ 
قوله: (تقر ری آی نیٹ لھا لی جورم ہم اتا ایم بشطرھم لی تغواب 
'بقولھم ؛ ل فقل لہ ثبتاً لھم علیھا فظھر کون ھذا السال تبکیتاً لھم . ۱ ٦‏ 
قولٰ: (وتنبیه علی آنه المتعین للجواب بالاتفاق) کما نطق بە قوله تعالی: 7 
سالتھم من خلق4 الاڈ وأما آلدعریة فشرذمة قلیلة لا بعد من عداد العقلاء (محیث لا ی 
أنْ یذکروا غیرہ) لإکتب علی نفے الرحمة4 [الأنعام: ٦‏ ھذہ الجملة داخلة تحث:الأمر 
الظاھر أن المراد بالنفسن الذات ففیه دلالة علی إطلاق النفس علیہ بدون مشاکلۂ ونقل عله 
قدس سرہ نہ ذکر في شرح الٰمفتاح أن النفس لا تطلق عليه تعالی إلا للمشائلة وإنٴآرید يہ _ 
الذات انتھی وبشکل ہمٹل ھذہ الأرة ۔واعتہار المشاکلة التقدیریة فی مثل ھذہ الایة بعید وقیل 
النفس مختصة بذات الحیوان وھڈا ضعیف فالصواب آنه بمعنی الذات مطلقاً۔ _ : 


قوله: : (التزمھا) مفھوم من کتب مع علی ۔. ٰ ْ 
قوله: : (تفضلً) لا کما زغم المعتزلة من الوجوب عليه تعالی تحقیقاً لا تارب (وإِحِٰانً). 
قوله : (والمراد باارة) أي ماد وإرادة الخیر +9333 إذٴ لا ١‏ دلیل علیٰ 


قوله : (ومن ذلك الھدة ای ست أی الدلالة لا خلق الاعتداء رشمذ | إلید قول 

می الاأادلة ۔ : : 

قوله: (والعلم بتوٴحیدۂ)ً أي التصدیق بوحدانیته بالکنہ وٰذا 'اختار لم ا لا لہ ۱ 

تتحقق معرفة ذاته بالکنہ سواء: کاٹ ممتعا آو لا اختار المعرفة مناك . 
قوله: (بہنصب الأادكة) ا أي مثلاً إذ خلق العقل والقوی أیضاً من الھذایة انز 

الکتپ) وکذا إرسال الرسل. ' ۱ 


قول: (والإمھال علی لکن وعلیٰ لعصیان أیضاً یضاً وفيه إشارۃ إلی أن 7 کت الاب 7۲ 


یڑ بان عازرم ا ناف ارات و بأن أ٘جاب بقولە لل وھذا تقریرٴ لھم أي الزام م۰ 
لھم بالاقرار لانه لا محیض لھم عن مذا القول قال الإمام لما کان آثار الحدوث والامکان ظاعرة : 
في جمیع الأجسام وصفاٹھا کان الاعتراف بأنھا بأسرما للہ وملك لە رمحل تصرفہ ؤقدرته ا ہی 
علی کل عاقل لا سبیل لە إلی انکارہ أصلاً فلھذا أمر بالسوال ثم بالجواب تنبیھاً علی ان اواب 
دبع فی ہر لی حیث لا بقدر لن اکا منکر ولا علی دہ مداع. ۲ 


سورۃ الأنعام/ ےج .' پھھووٗسبٰٗ ھوویینبنپویسپسوںسسسیں وسسشسھسھساا زی 


جواب سزال لم لم یؤاخذ العاصین عجالة فاجاب بأنه کتب علی نفسه االُوحمة ومن جملتھا 
تاخیر عقوبتھم ٭لیجمعنکم٭ [النعام: ]١١‏ أي واللہ. 

قولە : (استثتاف) أي نحوي لا بیائی ومن حملە علی البیائيی قال فی بیانە وا الرحمة 
المذکورة هھنا فقیل إِنه تعالی لیجمعنکم إلی یوم القیامة وذلك لآنه لولا خوف الاب 
لحصل الھرج والمرج فھو بھذا الاعتبار یکون رحمة ولا یخفی ضعفه علی أن الظامَر 
لیجمعکم لفقد شرط لحوق نون التأکید وکلام المص باہی عنه حیث قال والمراد بالرحمة 
ما یعم الخ ولم بعد الجمع من الرحمة فنالصواب أن الجملة استثناف نحوي اي ابتداء کلام 
مسوق لتھدیدھم بذلك ولیس ببیان للرحمة . 


قوله: (رقسم للوعید علی إشراکھم وإغفالھم النظر أي لیجمعنکم في القبور مبعوٹین 
إلی یوم القیامة فیجازیکم علی شر لکم أو في یوم القیامة وإلی ہمعنی فی؟ إشارۃ إلی ارتباط 
ہما قبله قوله (وقیل بدل من الرحمة بدل البعض) وھذا بلائم کونە استثنافاً معانیاً فحینلِ اللام 
ا٘یضاً للقسم إذ لا منع عن کون الجملة القسمیة بدلاً من الرحمة إذ البدلیة باعتبار المقسم علیہ 
وأما القرل بأن اللام حینثفِ بمعنی إن المصدریة فضعیف آما أولا غلان کون اللام بمعنی إِن 
المصدربة غیر متعارف وأما ثانیاً فلأنه لا وجه لدخول النون عليه حینثدٍ لأئه لیس من 
مواضعھا کما قاله ابن عطیة واعتذار أبی حیان ہأنھا دخلت لکوئه فی صورۃ القسم بعید لأنه 
یرئع الأمان إذ في کل موضع یمکن أن یقال ذلك علی أنە أیضاً لیس من مواضعھا. 

قولہ: (إن من رحمته بعثه إیاکم و إنعامه علیکم) إِن کان الخطاب للکفار فلا إنعام 
علیھم وإن کان لاڈہرار مع ما فیه من تفکیك الضمیر فلا یلائم المقام والقول بأآن الخطاب 
عام ولا یلزم أن یکون الکل منعماً فسخیف جداً وہذا من جملة أسباب التزییف إن کان من 
المنقول قوله وقسم للوعید خصۃہ بە مع أنه قسم للوعید علی النظر الصحیح لائه مسوق 
للتھدید کما یشعر بە السباق والسیاق أي میعوثین إلی یوم الخ. أي إلی متعلق بیجمعنکم 
بالعضمین قولە (أو فی القیامة) عطف علی في القبور یعني المراد بالجمع إما الجمع في 
القبور کما فی الاحتمال الأول أو الجمع في القیامة فحینئٍ کلمة إلی بمعنی في کما بینە 
قوله بدل البعض فحینئِ یحتاج إُلی الضمیر والمعلی کتب علی نفسه جمعکم مٹھا واعتبار 
القسم حینثذِ مشکل فان کان رحمته بعثه دون أُن یقول فإن من رحمتہ قسمه علی بعثه إشارۃ 
إلیه ولعل لھذڈا مرضه وزیف٭. 


ٹولہ: أو فی القیامة عطف علی قولە في القبور فکلمۃ إلی في ھذا الوجه بمعنی في لان 
البعث من القہور والجمع إنما هو في یوم القیامة بخلاف الوجه الاول فإن الجمع حینئدِ یضمن 
معنی البعث فیتعدی بکلمة إلی ولذا قال عثاك الیجمعکم في القبور مبعوثین لی یوم القیامة. 

قوله: وقبل بدل من الرحمة عطف علی قوله استثناف وقسم قوله فإت من رحمة بیان لمعنی 
التبحیض . 


۸ سور انام[ اة: ۳ 


ٰ مولہ: (أي ۂ في آلیوم أُو الجمع) فالمعنی لا بنبفی دیو یں سو 
ُ یہ رھ یت 

قوله: (بتضبیع رس عاٹھم وھو الفطرۃ الاصلیة والعقل السلیم) وی اکادیرن ان نی 
خسروا استعارۃ تبعیة قد مر توضیحھا مراراً لا سیما فی قولە تعالی : 'لفما ربحجت سو 
[البقرۃ: ]٦١‏ والحاصل أن المراد بالرأس نا الفطرۃ السلیمة والعقل السلیم وتضییعہ ]نال 
بالاتھماك فی التقلید والإاصرار علی الکفر والمعاصي ولا یقال إِئہ بندئع بہ الاشکال بان 
انا درک +لی ار لا رتخا کی ار 0ف کے اضراد پیم اش 


ٰ ۱ والعقل اندفع تاور رر اج یت المذکور لان تضییع را س مالھم إنما هو باختیار الکفر: 


ولا یتصور ذلك بغیر ذِلك ومجرد النظر إلٰی المفھوم أي شی ھے لی مالھم بدون 
ملاحظة ما صدق عليه لا یفید الا یری أله فسر الخسران في موضع آخر بهذا مع عدم ترتبٔ 
عدم الإیمان, عليه وستجيء الإشارۃ إلی ذلك من المص في قوله تعالی: نھم لا بؤمنونا4 
(الانعام : ٢‏ و منشأ الڑشکال ھذا وا ای سے ا هھذا الإشکالِ مع جوابە في 
قوله الذین نخسروا وأرہاب الحواشی یقتفون أثرہ وأطنبوا الکلام مع عدم ضوح المرام 
فالاحسن ترك قوله بتضیبع اس مالھم لأنه یدل علی ان المص لم پحمل الخسران علی 
. الخسراك اللازم إذ التضییع متجد فاندفع وھم من حمل کلامہ علی خلافہ . ٰ ک 
قوله: (وموضع الین نصب علی الذم) وھو الراجح لآن الذم ریخ فيہ آ 0 
وتقدیر أرید أو أعني ضعیف . 

قوله: (او رفع علی اللخبر) | سرت ساتہ ا نتم 2.۵2 
علی الدوا م آاکد لکنه آخرہ لّما ذکرنا قدر ضمیر الخطاب لان ما قبله خطاب للکفاز: قولہ: 
فؤخسروا أنفسھم٭ [الأنعام : ]٢۰‏ لمراعاۃ الموصزل لأنہ غحائب 'والضمیر الراجع إليه ضمیٰر 
الغائب والظاھر آنتم ہلا واو لکنہ لتحسین اللفظ ان بالواو ولم یلتفت إلی کونہ بدلا من 
ضمیر لیجمعنکم لأن إبدال الظامر من ضمیر الخطاب بدل الکل غیر جائز خلافاً للأخفش 
لکنە لا یعبأ به والقول بان لیجمعنکم صالح لمخاطبة.الناس کافۃ وإیدال الذین:خسرزا 
خصہ للبعض فھو ہدل البعض من الکل بعید لأن فيه تفکیك النظم والذي غرہ:قولہ واتعايه . 
عليکم لأئه نظاھرہ بقتضي أَنٗ یکون الخطاب عاماً للمؤمٹین بعدِ کونە خاصاً للکافرین وقد 
ار مر جوشی رید سی ارم می ود تر بت 
علی الخبر علی نج پھر واجباً ولا یلزم یکون کل نعت مقطوع :یصح 
قافو قضابل کی پت ان یؤجد معنی معنی الوصف قال المص في سورۃ الھمزۃ فالذي:جمغ 
مالاہ4 [الھمزۃ : ٢‏ بدل من: کل أو ذم منصوب أو مرفوع: وھذا جسہوبپا 
اعتیر هي مقام الذم إِذ مجرد التقدیر لا یفید المدح و الذم بدون القطع . ۱ ۱ 

قوله: : (او علی الابتداء والخبر) آخرہ مع أن فی السلامة من الحذف لما مر من أ 
می تس سیر بس وسر نے سس کہ 


سورۃ الأنعام/ الآیڈ : ٢طظچہ‏ رر ہجگج*و.......... .۰ ۹؟ 


قولە: (والفاء للدلالة علی أن عدم إیمانھم مسبب عن خسرائهشم) لأتھا للسببیة مع 
التعقیب والأصل فیھا ان تدخل علی المسبب فیفید أُن عدم اإیمانھم أيأنبقاءھم علی 
الکفر بسبب خسرانھم أي بسبب عدم إیمانھم ولا وإصرارھم عليه ولذا قیل لانجومنون ولم 
بقل فلم یؤمنوا والحاصل أن اختیارھم الکفر وإصرارھم علیہ في الماضي بسبب تیم اللہ 
علی فلوبھم وھو سبب لعدم إیمانھم في المستقبل وھذا کثیر في النظم الجلیل وقد نبه عَلیّ 
المص بقوله فإن إبطال العقل إلی قولە بژدي إلی الإاصرار علی الکفر والامتناع عن الإیمان 
أي فیما سیأتی فلا وجه للل2إشکال بأن الخسران مرتب علی عدم الإیمان وقد عکس في 
النظم لما عرفت من أُن الخسران وھو إبطال العقل الذی عو راأس المال بسبب التقلید في 
الکفر أولا مرتب علی ذلك الکفر الأول بسبب التقلید وعدم الایمان قیما سیأتی والامتناء 
علہ فی المستقبل مثرئب علی علی الخسران الحاصل أولا فلا منافاۃ ہین ول کلام وآخرہ. 

قولە: (فإن إبطال العقل) فإن جعل العقل الصرف مختلاً وإخراجاً عن مقتض إذا 
خلی وطبعه وھذا معنی الإٍبطال. 

قوله : (باتباع الحواس) الظاھر أنه من الأفعال أي بجعلە تابعاً للحواس الظامرۃ أو الباطنة . 

قولہ: (أو الوعم) من الحواس الباطئة صرح ہہ لانه سلطان القوی ولامشعار بأن من 
غلب وھمه علی عقلہ نقد خسر خسراناً مہیناً کما أن من غلب عقله علی وعمه فقد فاز 
فوزاً عظیما. 

تولە: (والاتھماژك پی التقلید) أي فیما یجب الاستدلال والتحقیق . 

قولە : (وإغفال النظر) عطف علی التقلید أو علی الانھماك والمعنی جعل النظر غافلاً 
للمبالغة والعدول عن قوله والغفلة عن النظر لذلك (آدی بھم إلی الإصرار علی الکفر) وھذا 
منشأً دفع الڑإشکال لان أصل الکفر ونفسه وإن کان سببأً للخسران نفسه لکن دوامه بسیب 
الاصرار ومن ھذا ینکشف عدم الإیمان إِذا جعل سبباأً للخسران واعتبار کون الفاء داخلاً 
علی السبب لا یبعد إِذ الفاء السہبیة یجوز دخوله علی السبب أیضاً. 

قولە: (والامتناع عن الإیمان) عطف علی الکفر أو الاصرار وإنما عطفہ تنصیصاً علی 
أن کفرھم باختیارھم بعد وضوح الحق إِن أرید بالموصول اس معھودون فالامر واضح 
وإن أرید به الجنس فیخص مثھم من آمن بعد کفرھم وکلام المص إلی الأول أُمیل حیث 
قال إلی اللإصرار علی الکفر. 


قوله: والفاء للدلالة علی أن عدم إیمانھم مسبب عن خسرانھم لما ورد عليه أن الأمر علی 
المکس لن الخسران هو عدم الربح في التجارۃ حقیقة وعدم ٹواب العمل فی الآخرة مجازاً والمراد 
ھنا المعنی الٹانی وھذا المعنی مسبب عن انتفاء الإیمان منھم مسبباً عن الخسران أجاب بأن المراد 
بالخسران تضپیع راس مالھم وھو الفطرۃ التي فطرھم اللہ علیھا والعقل السلیم فلما ابطلوھا باتباع 
الحواس والوھم والانھهماك فی التقلید لآبائھم آدی بھم ذلك الابطال إُلی انتفاء الإیمان منھم 
واصرارھم علی الکفر فھذا الاعتبار صار انتفاء الإیمان مسبب عن الخسران۔ 


سورة الأنعام/ لایق: ٰ 


ٰ قولە: (عطف) رلم یتعرض لکوئہ مستانً کما قیل لا :طف احتجاجا ثایا۔ 
علی المشرکین فحینثِ یکون 'ما بیٹھنما اعتراضاً لتاکید الاحتجاج الآول کم : 
قولە: ضس قاع مدع کت مار فرصت سر 
ہو سور پ رے ہو سس تو رپ پوت 
ور رر سر زی اوہ بی 

فولە سی رس رر سش ریت تعالی : 0-0 
۔مساکن الڈین ظلموا أنفسھم4 [إبرامیم : 8] بفي:متعلق بقوله تعدیته وھو الأولیٴقیل لیس فیه . 
إشعار بتعدیته بنفسة کما توھم نعم قد یتعدی أیضاً بنفسە وبإلی أ٘یضاأ کقوله تعالی: لالیسکن 
إلیھا زرجھا٭ [الأعراف: ۹ ولذا قیل الأولی ویتعدی بفي بل الأولی وقد ینعدیٰ ٹول 
دورد رو سور یو وہس رر وہ سویوں پ سی دوس پا 


قوله تعالی : 4ا ککزن الر5ئزو اگ کیو - 


قوله: (او من السکونأي ما سکن فیھما) ولم تحرد سواہ کا تحراً ٹم ساکتا ۰٦‏ 
ساکناً دائماء تہ 


قولە : سرد عططقہ انرار ری سسالاة الف والححرلا کلام ل تعلی . 


۱ قوله مُن السکنی بمعنیٰ الإقامة أی صار مقیماً في اللیل والٹھار وھرو بععدی ہنفت ویقي 
7 وفي الدار إذا أقام فیھا . 7 

قولە : 0 :1 ٰٔ)‌وَ ‏ و۹ 
المقام مع آنه یتعدی بنفسه لرادۃ الاشتمال المدلول عليه بکلمة في قال الإمام اغلم أن جن عا 
ہس ہہ اہو مسلم ذکر قي الابة الاولی والأرض إذ لا مکان غیرھما وفيی عذہ الایة_ 
ذکر اللیل والٹھار إِذ لا زمان سواعما فالزمان والمکان ظرفان للمحدئثات 7 سہحانه أنه مالك 
اللمکان کت ومالِك لزان والزمانیات وھذا ببان فی غایة الجزالة ٹم قال الإمام وأفول عھنا 
دقیقة آخری وھيی أنْ الابتداء وقع ہذکر المکانِ والمکانیات ثھ ذکر عقیبه الزمان والزمانیات اوذلك 
لان المکان والمکانیات أقرب إلی العقول والأفکار من الزمان والزمانیات لدقائق مذکزرة فی 
العقلیات الصرفة والتعلیم الکامل ھو۔الذي یبدا فیە بالأظھر۔فالأظھر عترقیاً إلی الأخفیٰ فالأخفی 0 


 اٰک کما في قولہ تعالی خبر لتعدیتہ أي کہا إذا اشتمل فیکزن في حیز قل لیکو احتجاجاً ثانیاً للمشرکین‎ )١( 
إذ استعمل سکون مع ظرف مکان وعو الظاھر یتعدی بفي کذلك یتعدی بفي إذا استعمل:مم ظرف زمان‎ 
تنزیلا له منزلة المکان والظاحم أن: المص اختار أن ما وقع بعد ما سکن ونزل مفعول فیه قإپحذف لفظۂ ٹي‎ 
سے مو ری و بس مب ریا سد کی جو اتی بی‎ 
واکسیل نان کپ ایی ُ ۱ ۱ ۱ کو نے‎ 


سورة الأنعام/ الایق: ١١‏ مت شےہہسہسہس ‏ ں شصصصسسےممے..- ۳۹ 
اأحدھما لکن عطفه ہأو للاشارة إلی التضاد بیٹھما وعدم الاجتماغ وبؤید اڑول عطف ما في 
الأارض علی ما فی السموات بالواو وکذا عطف الأارضی علی السموات . 

قوله: (فاکتفی باحد الضدین عن الآخو) لدلالتہ عليه التزامأً أو إشارۃ فاختطظ اللحذف 

قولە: (مسموع) ڈبکل معلوم) العموم مستفاد من حذف المفعول فیدخل أقوال 
المشرکین فیه دخولاً أولیاً قدم السمع لان أقوالھم أشنع من أفعالھم. 

قولە: (ف لا یخفی عليهہ شیء44 [آل عمران: )]٥‏ ئي السماء ولا فی الأرض کلیا 
کان و جزئیاً فیکون إخباراً بإحاطة علمه تعالی بالأشیاء کلھا بعد الإخبار بکمال قدرته علی 
جمیع الممکنات لعل تقدیم القدرۃ علی العم لأتھا کالدلیل علمه . 

قولە: (نیجوز أن یکون وعیدا للمشرکین علی أقوالھم وأفعالھم) فیکون المسموع 
أقوالھم خاصة والمعلوم أفعالھم وبھذا ظھر تخصیص السمیع والعلیم بالذکر وعلی الأول 
لدخول أقوالھم وأفعالھم في تحت العموم قیل فیکون من کلام الله تعالی أو من کلام 
الرسول داخل في حیز قل لا علی آنھم من تتمة الجواب من جھتھم وفیه شي٭ فتأمل 
فالاولی أن بقولِ وهذہ الجملة یحتمل أن یکون من مقول القول ومن مقول الش تعالی 
والأول أظھر لفظاً والثاني اقرب معلی . 


قوله تعالی : کل أمبر الو در تاطر لسوت وَالاَرض وھو هِٔوم وَلا یمم ُل إِوہ ات 
سوک الم تسم ول تک جب النشریں لیا 

ٹولە: (إنکار لاتخاذ) أي الاستفھام لیس علی حقیقته ہل هو مجاز عن الاإنکار إٍڈ 
الاستفھام الحقیقي عنه یستلزم الجھل بە المستلزم لعدم توجه الذھن به المناسب للاإإنکار 
فیکون مجازا مرسلا ذکر الملزوم وأرید اللازم بالواسطة (غیر الل ولیا) أي ولو انئخذہ مع 
اللہ لان من عبدہ تعالی مع عبادته لغیرہ فکأنە عبد غیرہ ولم یعبدہ تعالی ۔ 

ثولە : (لا لاتخاڈ الولی) لِأن انخاذ اللہ ولیاً واجب فکیف یٹکر أصل الفعل . 

قولە: (فلذلك) أي لکون الإنکار اتخاذ غیرہ تعالی . 

نول : (قدم وأولی الپمزة) أي المفٰفعول ٤ھ‏ التقدیم لیس للحصر لفساد المعنی بل 
لتقوي الحکم بل الظاھر من کلام المص أن التقدیم من ضرورۃ الإبلاء لما تقرر فی محله 
ان الھمزة إذا کانت للانکار یجب أن یلي المنکر مفعولا دو الفعل والفاعل یجب تقدیم 
المفعول علی الفعل والفاعل ولو عکس لاختل المرام ومٹل ھذا التقدیم لا ینبغی أُن یکون 


1ك 


قوله: لاتخاذ الولي أي انخاذ الولی غیر منکر مطلقاً ہل المتکر اتخاذ غیر الل ولیاً فلذا قدم 
المفعول واولی الھمزۃ للاتمام بە فإن المنکر بالذات هو اتخاذ غیر ال ولیاً فلذا قدم غیر علی 
الفعل وادخل عمزۃة الانکار عليه . 


رض ۱ ۱ ٦‏ سورۂ لسار/لیة: 301.0 
للحضر ولا للتقوی لان لفرض من النقدیم لیس للحضر ولا للتقوی کین الزمخشری' ذھب 
إلی أنه للاختصاص في مثلم رصاحب المفتاح اختار کونە للتقوی علی ا نقله البعض 
فالوجه ما اختارہ صاحب المفتاح ولو حمل علی الحصر یحمل الکلام علی الالختصاص في 
الإنکار لا علی إ انکار الاختصاص وسرہ آنه اِنْ لوحظ الانکار أولا ٹم لوحظ ا اس 
آفاد الا ختصاص فی الإنکار ولو عکس لعکس . ْ خ 
قولہ: (والمراد بالولي) أي المراد بە ھٹا لأن تعریقه للھد, . ٦ ٦‏ ا 
قولەہ: (المعبود) لا المتولي أمرہ ولا یبعد أن یکون المراد لناصبر لکن الأول 7 
الرد وکون الولٰي بمعنی المعبُؤد غبر ظاھر سواء کان ساب و وہ ای نی ٰ 
الولایة بمعنی التصرف إلا أن یقال إنە لازم معناہ فلذا قال والمراد ثم علله بقوله لأنہ الخ ۔ 
قولہ: (لأنه رہ) قیل ولأئە لا منع من اتخاذ المؤمنین أولیاء انتھی اتا ۱ 
ناصرین فلا یناسب إنکار اتخاذ غیر اللہ ولیأً إلا إذا:کان بمعٹی المعبود ولو 'آرید:الناصز 
الحقیقي لکان رداً بل راغ بس الرد تغرت بی برمائی ارالسر آنا قیں: کال اید 
علی النصرة حقیقة فکیف یکون معبودا. ٣‏ 

ثول لسن دھاہ إلی الْشِك) روي آٹھم قالوا للابي عليه السلام ان با کاو علیٰ ' 
درم سو می کے ھت یرس سو دی خی با 
الکلام آخرج علی خلاف مقتضی الظاعهر قصداً إلی امحاض النصح لیکون اأعونِ علیٰ 
اوک وی لوما لي لا أعبد الذی فطرنی4 [یس : ]۲٢‏ الَیة لأن حمل علی 
مقتضی الظاھر لا مائع عنه بخلاف قوله تعالی: لاوما لی لا أعہد*4 [یس : 2و 
وإليه ترجعون مائع عن حمله علی الظاھر نعم فیه تعریض لمن اتخذہ وتوبیخ لها ہے 

قوله: (مبدعھما) أي خالقھما بلا سبق مادۂ (رفٰ اج عاص رضی ا عالی عویت) 
لما کان معنی الفطر الشق مطلقاً أؤ الشق طولاً کما في الراغب حاول المصٰ إثباٹ کون 
ریس وو سی سی سی تی ساد وت 
عرفت (معنی الفاطر) المناسپٔ هنا لا مطلقاً. ٌَ ٠‏ ْ 
ٰ قوله: : (أتاني أعرابیان) ن سکان الہادیة تع پہی مسر 

قوله : :(فقال أحدھما آنا فطرتھا) مفید القصر کأتا سعیت في حاجتك . ٰ 

قولە: (اي ابداتھا) ولا فرق بین الابتداء کسپأ وخلقا۔ - 

قولہ: (وجرہ علی الصةة) ولا ضیر في الفصل لآنه غیر اجنبي (ل۵)ء _ ْ 

اقوله: (فإنہ بمعتی العاضٰي ولذلك تریء فظر) نیفید إضافتہ التعریف قیل والدلیل غليه 
کون الئبي علیہ السلام مأموربھذا القول ولا ینافیه کونہ من الکلام القدیم کما في قراءة فطر 
ولو سلم فیجوز ان یکون من إقبیل التعبیر بالماضي عما سیوجد بناء علی تحقق وقوع٭ بالنظر 
إلی کونە قدیماً وعلی حقیقتہ بالنظر إلی کونە من کلام الرسول عليه السلام انتھی وفيه نظز 
آما أولاً فلان المتلو من القرآن لیس بقدیم عند الجمھور وما روي عن محمد الشھرستانی أنە 


سور الأنعام/ الَیة: ٥١‏ ےس سٹسصسٹ :ڈگ کم ہے ہس ۳۲۳ 
قدیم وتبعه صاحب المواقف ضعیف لا یعباً ہە کما في شرح العقائد7الِکلام القائم بذانه 
تعالی قدیم لکن لیس فیه آمر ونھی وخبر وإنشاء وغیر ذلك وإنما حصول (فلكِ بالتعلقات 
وأیضاً یلزم أن لا یکون صیغة الماضي حقیقة في المعنی الماضي بناء علی تق وقوعہ 
بالنظر إلی کونە قدیماً فیلزم أن لا یکون فرق ہین قوله تعالی : ٭اأعدت للمتقی نگ [آل 
عمران: ۱۳۳۴] وبین قوله تعالی: ٭ونادی أصحاب الجنة أصحاب النار* [الأعراف : ]8٤‏ 
ولم بقل بہ أحد فالواجب الاحتراز عن مثل ھذا التشکیك لا سیما في کلام اللہ تعالی فالمعتبر 
زمان الحکم لا زمان التکلم فما وقع في القرآن من الماضي أن وجد مضمونه قبل الإخبار 
فھو فی بابە کشوله تعالی: ا'ٛأعدت للمتقین* [آل عمران: ]٣۱٣۳۴۳‏ وإلا فمستعار للمعنی 
المستقبل کثولە تعالی: ٭وقال الذین فی النار لخزنة جھدم4 [غافر: ]٦۹‏ الایة . 

قوله: (وقریء ہالرفع) علی أنە خبر لمبتدأ واجب الحذف (والنصب٤‏ علی أنە مفعول 
لا مدح أو أعتی (علی المدح) أي علی الوجھین قدم الرفع ھنا لأانه پدل علی الدوام وآخر 
فی الذین خسروا الخ . لما ذکرئاہ هناك ولم یتعرض المص لکونه بدلا مم أن الفصل بیئه 
وہین المبدل ملە أسھل من الفصل بین النعت والمنعوت لان البدل علی لیة تأخیر العامل 
ومن تس وت إليه أبو حیان إِذ المبدل منه فی حکم السقوط وعنا لا یناسب اعتبارہ: 


ومویبطعے ولایسطعم 

جملة حالیة اختیرت الجملة الاسمیة للتأاکید لتقدیم المبتداً علی الخبر الفعلي لتقویة 
الحکم ولا بعد فی ادعاء الحصر ۔ 

قثولہ: ہو تس سو سرد رپوا میں یس اسم 
اللغوي وھو کل ما ینتفع بە فیکون مجازاً ذکر الخاص وآرید العام آو أو المراد معناہ الحقیقي 
وجه التخصیص لآنه اعظم المنافع واکٹفی بذکرہ ہ عن غیرہ مع أن : المقام مقام بیان ان ما 
أشرك بە نازل عن رتبة الحیوانیة وھذا کاف فی ذلك ولا یحتاج إلی ذکر جمیع المنافع إذ 
المقام لیس بہیان المنافع . 

قوله : (وقریء ولا یطعم) أي لا پتناول الطعام . 

قولە : (ہفتح الیاء) من الثلاثي ومآل القراءتین واحد. 

قولہ: (وہعکس الأول) أي وقریء بعکس الاول. 

قولە: (علی أن الضمیر لغیر اللہ والمعنی وھو) أي غیر الله یطعم اي بعطی الطعام 
فیتناوله ولا یلزم کل من کان غیرہ تعالی آکلا إِذ یکفي کون بعضه کذلك کالمسیح فلا 
(شکال بالأاصنام . 

قوله: (والمعنی کیف) أي علی قراءة العکس. 

قوله: (کیف أشر۵) إنکار للاإشراك بإنکار الحال التی پقع علیھا علی الطریق البرھاني 
وقد مر تفصیلہ في کیف تکفرون ہالل4 [البقرة: ۲۸] الاَیة لکن الأوفق للنظم الجلیل والمعنی 
ءأشرك بھمزۃ الاستفھام (ہمن ٭ڑھو فاطر السموات والأرض4 [الشوری: .)]۱١‏ 


۱ اامتعتے۔ ۱ ٌ سیر الاغم/ اَّٰ: ۱۶ 
اہروہ ہیی اھ در تیم رای پا یقتم الک ٹا لم صلم 
۱ للمعبودیة ما هو مسکوت عله وھو الجماد المراد ہقوله عا هو ازل عن رتِة التحیوانیٰة أولی 
سر تد ا ا ا ا برق وی فو ویر در ا لان 
الصٹم لا پطعم ولا حاجة لی الجواب بالتغلیب . ۱ 
ْ قوله : (وببنائھما) أی وقریء وہناؤھما (للفاعل) علی أن الضمیر لە تعالیٰ. 


ٰ قوله : (علی أن سنوی مر و ے سی أي الافمال یممٹی الاہنفعال 
وأما الاول فبالمعلی المتعارفت۔ -_ مر حرج 


قوله: (أو علی معنی أبه) عطف علی ان الثاني آي آ۵ الافمال فی الموضعین ہممتاء: ْ 
توله: : (یطعم تارۃ) أيٰ بالنسبة إلی قوم (ولا یطعم آخری کفوله یقبض ویيسط) أي _ 
بالنسبة إلی آخر مثلاً فلا یلزم اجتمام المتقابلین (قل) بعد |[سکاتھم و یو کا أمرت) 
الحاکید کہ رورپ ا مضمونہه او رد المنکر أو المتردد لان النبي کو ہی 
اعليہ السلام دخولا اولیاً أو النبي المعھود. 7 0ظ×" 
. قولہ: (لن النبي علی لسلام سابق تہ في الدین) أىي في التدین بالدیذ' ان کل نی 
تیور اشرت إلا ما خصہ :وذکر الدین إشارۃ إ إلی أن الإسلام والدین واحد۔ ' 


قوله: (وقیل لي) أي طولا تکونن40 [الأنعام: ٤‏ ععلف علی المرتب بتقدیٰر قیل 
لی وتقدیر القول شائع ذائع لکن الاولی ترك الوار في ولا تکونن إلا أن یقال آراد تقر کن 
ہی ہراس سی وہ رن وپ ری ود 
۔وھو کن او من أُسلم ولا کونن من المشرکین بالواو لا بدون الواو علی آلأمر الإمقدڈر 
المتسحب من الکلام السابق فالواو في ولا تکونن لیست منْ الحکایة بل من المُحکیٰ 
۔ بحسب مآل المرام لا بتقدیر في غرض الکلام (ویجوز عطفه علی قل) فی نوع ضعف لأن_ 
الخطاب السابق واللاحق خطابات تبلیغیة ولا تکونن علی ذلك التقّدیر خطابِ لللبْيٰ عليه . 
السلام بدون التبلیغ ومثل ذا یخل بسلاسة المبتی وجزالة المعنی وجه الجواز:تَحققْ 
اس یسوی یش اہو می شوہ ہں پت 
.تی أن لا ٹکوئن آوله بوجھین فاشار إلی أن تقدیرہ قیل لي وعططف حینثف لی 


قوله: 0 , ہہ کم مع المشرکین 
راو و شا با آی و مھ لوھد لت ٣‏ 
توله: وقیل لی عطف علی آمرت في فوله عز وجل: ٭قل آئي أمرني؟4 فالمعنی أمرت ان 
اکون أول من أسلم وأمرت وقیل لی: ولا تکونن من المشرکین 4 [الأنعام : ۶۵. 
قولہ : ویجوز علفہ علی قل فیکون من باب عتلف الائشاء علی الإئشاء عطف النھي علی 
رر و ےو سی 


سورة الأنعام/ الاّیتان : ٥٤ء ۹٦‏ 009۶ 0 ۹ ۹+ ص9 ڑت 0+ 


أمرت أي أئي قیل لي لا تکونن من المشرکین وھذا هو الظامر ولذا تدقع. 


قوله تعالی: إِي ات إِن عصلیث رق عذاب پور عظلیم لٹا 

قوله : (مبالغة آخری) لن أصل المبالعغة قد حصل مما مضی . 

قوله: (نی قطع اطماعھم) جمع طمع . 

قوله: (وتعربض لھم) إذ الکلام من قبیل : گلئن أشرکت لیحبطن عملك*4 [الزمر : 1۰] 
فاستعمال أن ھنا مع ان عدم العصیان مقطوع به والعدول عن المضارع إلی الماضي لنکتة 
التعریض کما فی عاك ولما کان الکلام للتعریض فلا إشکال بأنه یدل علی آنە یخاف مع أنه 
معصوم واستوضح بقولە: ڈ٭لئن أشرکت لیحبطن عملكث*4 [الزمر: .]٦٤٤‏ 

قولە : (ہأنھم عصاة) جمع عاص بمعنی الماضي إذ لا معنی للتعریض لمن یصدر 
عنه العصیان بعد فإن المضارع لا یفید التعریض لکونە علی أُصله صرح بہ العلامة ني 
المطول أي لو قیل إنی أخاف أن أعصی لا یفید التعریض فابرز غیر الحاصل ئي 
معرض الحاصل لنکتة التعریض . 

قولەہ: (مستوجبون) أي مستحقون (للعذاب)٤.‏ 

قوله : (والشرط معثرض بین الفعل والمفعول بھ) وج الاعتراض بیان تعلیق الخوف 
بە مقدماً لثلا تبغی النفس عند ذکر المفعول متشوقة إلٰی سببه . 

قولە : (وجواہہ محثوف) لا ما قدم عليه إذ تقدیم جواب الشرط جواز مذھب 
الکوفیین وھو مرجوح وما اختیر ھنا مذھب البصریین وھو مختار المحققین والجواب 
المحذوف إنی اأخاف عذاب یوم عظیم کما هو المشھور في مثله وقیل هو صرت مستحقاً 
اعذاب ذلك الیوم ولا یخفی ضعفه ٹم في کلامہ إشارۃ إِلی بطلان کون إن عصیت حالا غیر 
طالب للجواب إذ هذا بوھم وقوع العصیان منه عليه الصلاۃ والسلام. 

قوله: (دل عليه الحملة) أي علی تعیینه . 


ک ہے سی سی سم سرع ال > چاو 


قوله تعالی : دن یِصرف عَنْة یَومہز فقد مَحِمم وَذَلِكَ الْمَود المِین تا 

قولە: (من بصرف) من مبتدا خبرہە الشروط أو الجواب آو کلاھما علی الخلاف ہین 
اللحاۃ والجملۂة مستأنفة استثنافاً نحویاً ما مسوقة لبیان حال المؤمنین إذ المراد بمن المؤمن 
الکامل أو المطلق اثر الإشارۃ إلی حال العصاۃ بقوله: ٭قل إني أخاف إِن عصیت ربيی4 


قولە: وتعریض لھم بأنھم عصاۃ مستوجبون للعذاب معنی التعریض مستفاد من ان عصیت 
فإن معناہ ان امتثلت مقٹرحکم عصیت ربی وإن عصیت ربي آخاف عذاب یوم عظیم والمفھوم منە 
أنھم دعوہ إلی الشرك الذي هو صفتھم والإشراك اللہ عین العصیان وفي ضمنە وآنتم عاصول . 

قوله: وجواہه محذوف دل عليه الجملة أي جملة إنی اأخاف عذاب یوم عظیم والتقدیر (ن 
عصیت رہی فاإنی أخاف عذاب یوم عظیم. 


۳۰ 


سورۂ الانمام/ الإية: ۰- 


.[الأنعام: ]٥‏ الأَبة وھذا اولی من کونە صفة عذاب وعنہ متعلقاِفعل ونائب الفاعل 
ٴ الضمیر الراجع إلٰی العذاب وٴکون الظرف نائب الفاعل تکلف قرلە (أي تصرف العذاب) أي 
ضمیر تصرف را جع إلی العذاب وضمیر (عثه) إ إلی من ولم یعکس لن الِغتعارف کون 
اج ور تر فربنا اصرف عنا عذاب جھئم٭ [الفرکان: ڑ] 
ا وا اور ار و سو رکا وارب را کر مو قاسے بھی 
علی ان الضمیر فیه اللہ وقد قرٰیء یاظھارہ--_ " 

قوله: (والمفعول بە مخذوف) رھو العذاب۔ 

قولہ: (آو یومثذِ) أي آز المفعول یومثٹل . ٰ 

قولە: (بحذف المضافٰ) وھر العذاب وأَقيم المضاف الہ عقات ۶ .>>“ 
اظرف حقیقة وفیه إشارۃ | إلی رد من قال إنه لا حاجة إ إلیه لأن التنوبن لکون عوضباعن 
المضاف إليه یجعل فی قوۃ المذکور خلافاً للاخغش انتھی إِذ الظاھر أن المضاف لیٰه 
ال ہمحذوف القامة والساعة أی یوم قیام الساعة کما هو المتغارف . ۱ 1 ق ۔ 

قولەه: رون بے ری سو یوب جم یہ أن 
سای سر پر و و سرت ورس رو رر 
الکمال آو باعتبار تغایر العنوأن . ۰ 
تولە : (وأنعم عليه) عطف تفسیر للتئبیه علی تنجیتہ لا لوجوبھا علیہ بل لکرۂ 
'واحسانه ولہذا السر عبر عن:التنجیة في النظم بالرحمة (وذلك القوز) جملة تڈبیلىۂ مقررة 
لما قبلھا ومژکدۃ لمنطوقھا وجعلھا حالا مقیدة لما قبلھا ضعیف لأنہ یحتاج إِلَی التاویل فان _ 
الظاھر کون ذي الحال الضمیر المفعول الرا۔ وب سم مر بوت لی 
التأویل ہالمقارنة أی حال کونه مقارناً بکون ذلك الفوز العظیم ۔ 
ْ کول : (اي الصرف) اخارہ مع بعدہ لأآنہ مذکر . 

مُوله: (أر الرحمة) لانه مژول بارحم 7 بأن مح الفعل أو لن 0ؤ 3۰“ 
وٹٰي بعض النسخ الرحم بضم الراء وسکون الحاء ولر آشیر إلی المجموع بالتاویل المذکور ۔ 
اونتحوہ لکان مس اقم (الفؤز المبٰین) ای مما یتنافس فیه المتنافسون ۔ 


قولہ و ران یسسسف الہ 2.21 / 7 رت 


خر موی یا 


توله: 7 0 ٦‏ ای جیا الله الضر ماساً بك''' أي با سمل وا الصلا: 


ہے و یت انا جات 2210 شر با28 ارت ےترتا 


( آشار بە إلی أن یسك کان متعدیاً بالباء , 
رگ یتسہ مت سیت سو یف بعد آخہ لمعو الصریع۔ 


۳٣۷ 


والسلام أو یا من یصلح للخطاب فح یجوز أن یکون داخلاً في مقول القول وھو المناسب 
للمقام (بضر ہبلیة) ناظر إلی قوله إني أخاف الخ ومس الخیر ناظر إلی قولهٴمِن یصرف لکن 
ھذا لا بلائم قوله (کمرض وفقر) فی الأول ونعمة الخ في الثاني إذ المتبادر المنفی الدنیا 
والتعمیم إلی الآخرة خلاف الظاھر نعم ما ذکر ظاھر في ارتباطه ہما قبله قیل المس آئم من 
ائلمس إذ هو لصوق ہإحساس والمس ھو اللصوق فقط وھذا مخالف لما ذکرہ المص فيي 
قوله تعالی: لوقالوا لن تمسسنا النار4 [البقرةۃ: ۸۰] الاّیة من سورۃ البقرة وقد مر قریباً 
بیانه فی قوله تعالی : ٭فلمسوہ بأیدیھم4 [الأنعام : ۷] والضر سوء الحال آخص من الشر 
المقابل للخیر خصۂہ بالذکر تغخلیباً لجانب الرحمة علی ضدھا وقیل لشدۃ الحاجة إلی کشفه 
کذا قیل وفی کون الضر اأخص من الشر نظر ولو صح ما ذکرہ لکان نکتة في ذکر مقابلة 
الخبر الضر دون الشر ولو قیل ہالمساواۃ بینھما لکان وجه ذلك أن الضر فيه تھویل کما أن 
الخیر فيه تنشیط ولذا ذکر بدل نفع نقل عن ابن عطیة أنه قال للعدول عن فانون الصنعۂ 
وطرح رد التکلف وھو أن یقرن باخص من ضدہ ونحوہ لکونە آوفق بالمعنی وألصق بالمقام 
انتھی ولم یہین أوفقیتہ بالمعنی والظاھر ما ذکرناہ من أن الضر فيه تھویل فتأمل وتقدیم 
الاول لأن ارتباطه ہما قبله وھو أئی أخاف أظھر وھو مقدم علی قوله: آ'فؤمن بصرف عله* 
زالأنعام : ٦‏ الایة وکلمة الشك في الموضعین بالنظر إلی ما في نفس الأامر فان کان واحد 
منھما محتمل لا مقطوع بە وإن کان أحدھما لا علی التعیین مجزوما لکن ما ذکروا في قوله 
تعالی: ٭افإذا جاءتھم الحسنة4 [الأعراف: ۱۳۱] الایة یقتضی أن یکوت ذکر إن في وإن 
یردك بخیر للمشاکلة لآئە فی مقام إذا فلا تغفل . 

قولہ : (فلا قادر علی کشفہ) أي المراد نفی القدرة علی الکشف لآنە أبلغ لاستلزامہ 
نفی الکشف دون العکس وقیل ولآن بعض الضر لا یکشف کعذاب الآخرۃ بالنسبة إلی 
الکفار لکكنه تعالی قادر علی کشفه. 

قولە: (وصحة وغناء الأولی) کصحة وغناء کما قال کمرض . 

وله: (فھو قادر علی حفظه وإدامته) نبه بە علی أن علة الجزاء المحذوف مذا قرله 


سورة الأنعام/ الَیة : ۱۷ 


أنە إذا کان المفُعول به وھو العذاب محذوفاً یکون یومثةٍِ ظرفاً مفعولاً فیە لیصرف وأما إذا جعل یومثل 
مفعولاً بہ لا یکون ظرفاً بل یجعل کالمفعول بە مجازاً متسعاً والمفعول بە في الحقیقة علی ھذا التقدیر 
أ٘بضاً هو عذاب ذلك الیوم ویکون مثل ما لك بوم الدین فی التجوز والاتساع . 

قولە: فکان قادراً علی حفظه وإدامته یعنی أصل المعنی أُن یقال وان یمسك بخیر فھو قادر 
علی حفظە لکن عدل علہ إلی قوله: ٭فھو علی کل شيء قدیر [الأنعام: ۱۷] لان ذلك آہلغ من 
أصل المعنی لأن فی ذلك أداء للمعنی بطریق الکنایة التي فیھا إلبات الشيء بالبینة فإن فيی ضمن 
البات قدرةۃ اش تعالی علی کل شیء إثباٹت القدرۃ علی حفظه ذلك الخیر الذي مس فالفاء فی قوله 
فکان قادراً علی حفظه فاء النتیجة التی حصلت من المقدمتین صورۃ القیاس أنە تعالی بکل شيء 
قدیر وإذا کان بکل شيء قدیراً کان بذلك الخیر الذي مسه قدیرأ. ٰ 


سورة الأنمام/ الأیة: ۸ 
تعالی : لفھو علی کل شيء قدیر4 [الأنغام: ۱۷] دلیل لہذا المِحَةِوف لأنه إشارة إلیٰ 
الکیری ویآخذ منھا الصغری أي أن :الخبر المذکور شيء مقدور وکل شیلتمقدور لہ تعالی 
فحفظه مقدور لہ تعالیٰ قولہ :(فلا یقدر علی دفعہ غیرہ) جواب محذوف یدل للقولہً تعالیٰ< 
فی سورة ھود: فلا راد لفضلە4 [یوئس : ۷]ءکما أشار إليه بقولہ لقوله فلا ران إغضله . 
مع التنبيه أ٘یضاً علی أُن المراد نفي القدرة علی الرد إ ۵0ھ او لان نمض الخبر 
یرد کثواب الآخرۃ لکنە تعالی پر یر بی ست ۱ 
قوله تعالی : وو الفایمر فوقَ ِباووہ وَهو افریم نیب لیا 

ہے قولہه: (تصویر لقھرہ) أي الکلام استعارۃ تمثیلیة یشبہ - الماخوذۃ مَن ذاته تعالی 
:(وعلوہ بالقھر والغلبۂ والقدرة) علی العبادة بالھیٹڈ المنتزعة من شخص وکون ذِلك الشخصنٰ ۱ 
فوق غیرہ من العباد وتمکنە من فعل ذلك الغیر ما أرادہ فذکر اللفظ المرکب المستعٰمل في ْ 
الھیئة المشبه بھا وأرید بھا الھیئة المّشبھة والفرق ہین القھر والقدرۃ أن القھر الغلبة والحملٰ _ 
٭ علی الشيء من غیر اختیار المحمول والقدرة الغالبة فقط الجار مثعلق بالعلو وَلهنا کان 
الکلام استعارۃ ة تمثیلیة تشبیھا للمعقول بالمحسوس اندفع توھم الجھة والمکان وفوق اظرفْ _ 
للقاھر أي المستعلي استعلاءمنویاً بحیث یفعل ما یریدہ سواءٗ کان العباد طوعاً أوٴ کرھاً 
ولیس المعتی آنهہ المستعلي فوق عیادہ بالرتیة والمتزلة والشرف لآنه مع عدم مناسبتہ اللمقام 
بعید عن الأذمان لان العباد لا رتبة لھم والشرف: پالنسبة إليه تعالی حتی یکوبِ المعلی ذلك _ 
وإن قوله وھو القاھر فوق عہادہ عبارۃ علی کمال القدرۃ کما اعترف ُہ ذلك 0 ۱ 
۶0+ 8 ۰ ٰ ْ 


ولہ: نی ابی وتفیںاحمل الحکیم علی اکم في مدعائہ کما صرح یہي ج- 
البقرة فیکون فعیل بمعنی المفعل وأنکرہ ہ الشیخان في عذاب ألیم واشتباہ في قولە تمٰالی : ْ 
عؤبدیع السموات*٭ [الأنعام : ]٤٠١(‏ وقد یجيء الحکیم بمعنی ذو الحکمة وھي إیقان العلمٰ 
واتقان العمل لکن قولہ في مر لا بلائمه وکذا قوله شھاب الخبیر لا یناسبه. لأنه بمعنیٰ العلیم 


٣ 


قوله: تصویر لقھرہ وعلوہ بالغلیة وإلا فھو تعالیٰ منزہ عن الفوق والتحت والامکنة والخھات 
کقوله عز وجل: ڈوإنا فوقھم4[الأعراف: ۱۲۷] قاھر معنی العلو والغلبة مستفاد:من لفظ :الفرق 
ومن کلمة علی فھو مجاز مبئي غلی الکنایة قال الإمام اعلم أن صفات الکمال محضورۃ قي! العلم . 
وانَمَدرۂ فإن قالوا کیف أھملتم +وجوب الوجود فَلنا ذلك عین الذات لا صفة قائمة بالذات لان 
الصفة القائمة بالذات مفتقرۃ إلیٰ الذات والمفتقر إئی الذات مفتقر إلی الغیر فیکون ممکباً لذاتد " 
واجباً لغیرہ فیلزم حصول وجوبٰ قبل الُوجوب وذلك مبحال فثیت أنه عین الذات فثبتٗ أن الصفاتٰ 
التيي هي الکمالات حقیقتھا هيٰ العلم والقدرۃ فقوله: ٭ڑوھو القامر فوق عبادہ4 [الأنعام :ٴ ۱۸] 
إشارة إلی کمال القدرة وتوله: افارمو الحکیم الخہی ر4 [الأنعام : ۸ إشارۃ إلی :کمال !لعلم 
وقوله: ظومی القاع ر4 [الأنعام: ۸ یفید الحصر ومعناہ أنهە لا موصوف بکمال ح وکمال 
سس تو وو رت ریہ کٹ ۰ 


سور العام/ الایة: ۱۹ --...__ہمےمےسےسےہہ ‏ ھھهد۔ہہ ۳۹ 


ہالخفیات کما أومیء إليه بقوله (بالعباد وخفایا أحوالھم) ویفھم منە لعل پظواھرھا بطریق 
الأولویة وإن حمل الحکیم علی العلم بالأشیاء علی ما هي عليه فالأمر واضح . 
٠‏ 7 بج ےی مع ح راب رم سے سم ود قرم 3 
قوله تعالی: اب کو اہی وہ ینک واوس ھن الہ مان کائی رک میم با 
صوصرح اس س رمرتے سم رھ کے ےم کا سے ٤ھ‏ ر۰ج مہ ہہ ےُ2 ہو کنلہر ہر 
پک لتشہدون أت مع ال ءایھة اخریٰ قل لا اَشہد کل إکما ہو ال ونود وائق تریتہ ما پشرکوں لہا 
قوله: (نرزلت حین قال فریش یا محمد لقد آألنا عنك الیھود والنصاری فزعموا أن 
لیس لك عندھم ذکر ولا صفة فأرنا من یشھد لك أنك رسول الل)۔ 
قولٰه: (وائشیء رج و او ھا أي عند وی فتناول ال اجب رالممکن 


کر قید لی سور الیقروا ریم کی آ۵ زطااف علب ضدائی ۲ إذا کان الشٌیء ہمعنی الشائی 
وأما إذا کان بمعنی المشيء سور ور ا جوازہ مطلقاً فمعنی کلامه عنا أن الشیء 
وی تر مر وو ھجت بمعنی الفاعل أو علی کل موجود مشیء ء إذا کان 


بمعلی المفعول راتی ھٹا الیل آشار بترله وَتڈ سی وفرضمیان علد ور الشیء علی 
المعدوم الممکن کما ذھب إليه الزمخشري وقد استوفی الکلام في تحقیقه في علم الکلام . 

قولە: (أي الل أکبر شهادة) یعني لفظة الجلال مبتداً وخبرہ آکبر شھادۃ بقرینة السؤال 
ولم یذھب إلی العکس لأن ما ذھب إليه مطابق للسڑال مع أن أکبر شھادة کونە مبنداً مما 
یحتاج إلی التکلف کما أشار إليه أہو البقاء حیث قال أي ذلك الشيء هو اللہ تعالی ولم بقل 
أکبر شھادۃ هو الل تعالی فأشار إلی ان المبتدا الشيء الذي هو أکبر شھادة فعلی ھذا جواز 
إطلاق الشیء ء عليه تعالی ظاعر من ھذہ الاّیة وأما علی ما اختارہ المص فغیر ظاھر منھا إلا 
بتمحل ہأن یقال المراد أي الله أکیر شيء شھادة کما سیصرح بە''. 

قوله: (ثم ابتدا) بیاناً لکونە تعالی أکبر شھادۃ في أي شأن من الشؤون فلا باس في 
القول بالاستئٹاف . 

ثولەه: (أي هو شھید وبجوز أن یکون الله شھید هو الجواب) أی أنه خبر مبتدا 


قوله٭: والشیء ہ یقع علی کل موجود یعني استفید من الایة أُن الشيء ء بطلق علی اللہ تعالی 
فوجھه بأن الشیء یقع علی کل موجود سواء کان واجباً أو ممکناً وھو في الأصل مصدر شاء اطلق 
تارۃ بمعنی شاء علی بناء اسم الفاعل وحینئدِ یتناول الباري تعالی وہمعنی مشی وجودہ علی صیعة 
الہفعول وما شاء اللہ وجودہ فھو موجود فی الجملۂ وعليه قوله تعالی : طٌإن الله علی کل شيء 
قدیر4 [البقرۃ: ]٣٢‏ ٌاللہ خالق کل شيیء٭ [الرعد: .]٦٦‏ 

قوله: أي الله أکبر شہادة فعلی مذا یکون قولە الله تمام الجواب الصریح وأما إذا کان 
الجواب ضمنیاً فقوله لأنه تعالی إذا کان الشھید کان أکبر شيء شھادۃ بیاناً لذلك الجواب الضمني . 


. واإنما لم یجیء نبینا لمکان القفصل لأن الشھادة لە صلی الله عليه وسلم وعلیھم‎ )١( 


٣ 


: ۱ سورۃالغام/ لاة: کی 
محذوف هو الجواب فلا حذف ح قال الفاضل المحشي فیکون ذَكرٌ کی موضع الجواب ۱ 
لتضمنه الجواب لا لأنہ ,مقصود أصلي وأنت خبیر بأن الظامر فی الجوابٌؤ۔یذکر أن اللہ 
شھید لە لیخرج الجواب عما وٴقع في سبب النزول من السؤال فیکون الکلام من باب ٴتلقی 
السائل بغیر ما یطلبه إیذاناً بن جواب ما یسألہ السائل معلوم لکل آحد ولا منکر لە واْلائق 
پالمقام هو الإخبار بأن اللہ شھید لە لینتج من الشکل الثالث ان الآکبر شھادۃ شھید:لە ثلا 
عبرۃ بکتم الیھود والنصاری شٰھادتھم انتھی. وأنت تعلم أُن المراد بالجوابْ جواب قوله: 
ئل أی شيء + أکبر شھادۃ*٭ [الأنعام : ۹) الایة لأنہ المذکور فی النظم دون:ما ذکز في, 
۰ ولهذا قدم الرجہ بالاول.الناطق بآن هذا جواب لقوله أيٴشيٍء الخ رکذا ا 
الثانيی جواب لہ لأنه پدل بالالتزام علی أنە تعالٰی اکبر شھادة فیکون الجواب مطایقاً للشوال - 
لا من باب أُسلوب الحکیم وأما ما وقع في سبب النزول قلا یحتاج إلی الجواب لظھورہ 
ولڈا لم یجیء في تصویر السلؤال تمھید للجواب قل أي شامد من الشھود وِلقد أغرب: 
السعدي حیث جعل الجواب جواباً لسؤال غیر مذکور فيٴ النظم الکریم وخمله علی' 
أسلوب الحکیم ولم یجعله جواباً للسؤال المذکور فلا یدري لە وؤجه ولم یتعرضوا وؤجه ٰ 
ذکر قوله تعالی: ا٭قل أي شيء أکیر شھادة4 [الأنعام : ۹ مع أن ما ورد فيی سہب النزول _ 
سی او ہیر پور من آنه ظامر فلا بحتاج إلی الجواب الال 
ثق السؤال عن آکبر شھادة یشھد أنە عليه السلام رسول حقا. ٰ 
قولە: شس ہت ہی ہا بی 
قوله: (إذا کان الشھید) أي شھیدہ . ۱ 
وله: (کان آکیر شي+ ُھاد6 یُمٹی آن کونہ تعالی شھیدا لہ مسعلزم لکوكہ آر 
شہادة إذ لا شھید أکبر منه تعالٰی بالبدامة رنالااق لئاف شا می چا مسٹلزم لکون. 
شھیدہ عليه السلام أکیر شھادۃ کأنه 'قیل شھیدي أکبر شيء شھادۃ لأن شھیدیٰ الل تعالی' 
وکل من شھیدہ اللہ فشھیدہ أکبْر شيء شہادة ینتح ان شھیدي کان أکبر شيء شهادة والکل, 
معلوم سوی کونە تعالی: شھیدآٴلہ فخص بالذکر قي مقام الجواب فکان الجواب بھذا :الؤجه 
احسن الجواب فقوله الله شھیذ صغری بملاحظة العکس کما نبھنا عليه في التقریر ولو 
أبقیت علی ظاھرھا لکان الشکل من الثالث والمقدمتان مذکورتان في الوجہ الآول غایئ أن: _ 
المعورا متحترشہ: هو آکبر شبھادة في المقدمة الأولی ولذا قدم الأول ٹم الظاھر آن الفراد۔ 
بشھادۂ الله تعالٰی بیات رسالته بخلق المعجزۃ ة علی بدہ عليه السلام فھو استعارۃ اأصلیة فی ۱ 
الشھادة تبعیة فيی شھید کقوله: ٭ؤشہد اللہ أنە لا إله إلا هو [آل عمران: ۵0, 0ھ 
کون المراد بھا بیانه تعالی في النظم الجلیل ففيه شائبۂ دور . ۱ 
تولە: (وأرحیٰ إلي هذا لقرآن) بیان لکیفیة الشھادة ودلیل علیھا کذا قیلٴوانت ۔خبیر 
علیئی دع ھی ساس پاسہ ام سس وف جک 
انتھیٰ اللھم إلا آن یراد آنه من حُجھة إعجازہ یدل علی :رسالته. ۱ 


قولەہ: (أي بالقرآن واکٹفی بذکر الإنذار) لما لم یکن الکلام مع الکفار خاصة بل کان 
عاماً بقرینة قولہ ومن بلغ احتیج إلی عدم ذکر البشارۃ صراحة فقال واکتفی؟الخ . 

قوله: (عن ذکر البشارة) لن أحد الضدین أسرع خطررا بالبال عذ ذکر "آلفید الاآخر 
فیدل الڑإنذار بالالتزام ولم یعکس استعظاماً لکفرھم ولم یذکر المنذر بە لما فيه من الإبھام 
من التھویل ما لا یخقی . 

قولہ: (عطف علی ضمیر المخاطبین أي لأنذرکم بە با أھل مکة وسائر من بلغه من 
الأسود) أي العرب (والأحمر) أي العجم قیل الأسود کنایة عن العرب لان الغالب علی 
ألران العرب السمرۃ والأبیض کنایة عن العجم لن الغالب فیھم البیاض والحمرۃ مي 
البیاض ولشرافة العرب قدمھم. 

قولە: (أو من الثقلین) أىی الجن والانس الموجودین وھذا مراد في الأول أیضاً بقرینة 
المقابلة سمبا بذلك لثقلھما علی الأرض أو لأنھما یثقلان بالتکلیف وھذا هو الظاھر إذ 
الأاول متحقق في سائر الحیوان مع زیادة, 

قولە: (او لأنذرکم أبھا الموجودون) فیدخل کفار قریش دخولاً أولیاً فیمحصل 
الارتباط لکن في الأولِ ارتباطه أشد وأظھر فلذا قدمه وإن کان ھذا لکونە أعم وآفید (ومن 
بلغه إلی یوم القیامة). 

قوله : (وھو دلیل) علی الاحتمال الآخیر . 

تولە: (علی ان أحکام الترآن تعم الموجودین وفت نزوله ومن بعدھم) فال فی قوله 
تعالی: فیا أیھا الناس اعیدوا ریکم4 [البقرۃ : ]۲٢‏ فالناس یعم الموجودین وقت النزول 
لفظأً ومن سیوجد لما تواتر من دینہ عليه السلام أن مقتضی خطابہ وأاحکامہ شامل للقبیلتین 
ثابت إلی قیام الساعة إلا من خصہ الدلیل والاسٹثناء معتبر ھنا أ٘یضاً وکلمة أو هنا بمعنی بل 
لا ملتردید فإنه یوھم خلاف المقصود وإن قیل إنه تردید في معنی النظم لا تردید في رسالته 
للٹقلین فإنه آمر مقرر تناول الأحکام من بعدھم من المعدومین علی تقدیر الوجود بأن 
بطلب الفعل أو التثرك ممن سیوجد لا فی حال العدم فلا إشکال والقول بن خطابات الشرع 
مختصة بأھل عصر النبي عليه السلام وثبوت الحکم فیمن عداھم بطریق القیاس ضعیف 
جدا مخالف لما تواتر من دیله کما مر . 

قولە: من الثقلین ومن بعدھم من المعدومین لکن عمومه إلٰی المعدومین بالإجماع 
عندنا لا بطریق العبارة کما صرح بە مولانا أبو السعود وکلام المص یوھم أنه بطریق العبارۃ 
نعم عند الحنابلة بطریق العبارۃ فإن قیل لعل مذھب المص مثل مذھب الحنابلة قلنا قد 
حصر ذلك مولانا أہو السعود علی مذھب الحنابلة والعھدة عليه . 


قولە: اکتفی ہذکر الانذار هذا دفع وھم نشأً من وقوع الانڈار فقط ہل للانذار والبشارۃ جمیعا 
فدفعہ بقوله واکتفی إنما اکتفی به عنھا لأن البشارة من روادف الانذار لاقتران ذکرھا بذکرہ ئي 
مواضع کثیرة من القرآن فإدا ذکر الإنڈار منفرداً فی بعض المواضع تکوت البشارةۃ ملحوظة فیھا. 


سورة الالغام/ الایة: 3۹ 
قوله: (وآنه لا یڑاخذ بھا) هذا مع ملاحظة قوله تعالی لاوما کنا عڈبین حتی مث 
رسولائ4 [الاسراء: : ٥‏ إذ الأیات یفسر بعضھا بعضاً فلا إشکال بأنه نبا لی مذعلہ مِن 
مفھوم الایة فإِن هذا القول یدل علیٰ ذلك بواسطة تفسیر تلك الاّیة لکن ھذاٴققي الفروع 
وبجض الاعتقادات وأما معرفةٴ ال تعالی ووحدانیتہ فواجبة (علی من لم تبلغہ) الدعوٰةکمن 
ا ا ا ا ا کی ا کا ٰ 
یؤاخذ بھا علی الإطلاق وقد فضل ھذا المرام في علم الکلام۔ .۱ 
قوله: (تقریر لھم) اي حمل المخاطبین علی الإقرار بما یعرقونہ لجا ! 7- و 
تثبیت وتحقیق من طرف المتکلم هو الظاھر هتا. ٰ ۱ 
ْ قوله: (وإلجائہ إليه مع إنکار واستبعاد) الظامر من کلامه أن المقصودٴ الانکار لان 
الأاصل ان یدخل مع في المتبوع وذکر التقریر ذریعة إلی الإنکار والقول بأن تقدیم التقریر 
لکوله غرضاً عدول عن ھذا الأصل بلا داع والمقام یناسب الڑنکار والتوبیخ وذکر الاستبعاد 
لا لکونہ مقصوداً بل لتوضیح: کون الانکار الإنکار الواقعی دون الوقوعي فلا إشکال بان 
هذہ معان مجازیة للاستفھام وإرادۃ مجموعھا في إطلاق واحد تکلف مفروغ عنه وإِنہ دعب 
لی جوازہ المص بل ذکر التقریٔر والاستبعادٴلما بیناہ لکن التأاکید في أئنکم تأکید الإنکار لا 
لانگار اغائیة (اخری )صن لاا انآ حیان وصفة جمع ما لا یعقل کصفة الواحدۃ 
المؤنئة کقوله تعالی: ٭ٛمارب أآخری4 [طە: ۱۸] ولماً کان المراد بالالھة الحجار؟' 
زالخشب کانت مما لا یعقل (قل لا أشھد) لا نفي للشھادة مطلقاً بل نفی للمْادة _ 
٣‏ ریت وی بے راس شی ری سو ہے ا 
حسادہ وغیظ عداہ أن یری مبصر ویسمع واع لم یبعد. ۱ 
ات قولەه: (أني بل اشھد) أنٗ هذا الإضراب بملاحظة ما سبق لأنہ عليه السلام لما فی 
شھادته ما یشھد الکفرة فھم مه الإضراب إلٰی ما ذکرہ ہ والقول بن الظاعر أن ھذا تبلیٔغ لا 
شہادۃ لعدم ملائمة عطف واإنني بريء ضعیف لأن کون ھذا تبلیغاً لا ینافی الشہادہ.۔لآن: ۱ 
النبی ساب علی أمته في.الدین واما ثوله وإنني بريہ فالظامر آنہ تڈییل مقر لما سبق:من, ۱ 
الشھادة علی الوحدائیة . ۱ ۱ 0 ٰ 
قولە: (أن لا إله إلا ھو؟ قیل نہ اافات سی حر ]ا نوصرت مؤخر بالمقصود 


٦ 


ترَلدد را لا یؤاخذٴبھا من لم ییلغہ لتقیید الانڈار فی الاب - ٔ۶ )۳ 


الیک من لم یبلغه الدعوۃ ولم ینسمغ بعث نبي وإنزال کتاب فیعذر بتقصیرہ في أحکام الشرع إذا: ۱ 
قال بتوحید الصائع ولم یشرك بە شیتاً فإن العقل کافِ فيه لن النظر الصحیح یکفي فی معرفة اللہ ' ۱ 


ےص و ود ہیں سی یں سی و وو ری ار 
شی رہ ۔ 
کلمة ان جوم و تحقیق ومعنی الانکار والاستبماد من الاستقیام ال الانکاری الٰذي آفافثہ الھمزۃ: 


سو الأنمام/ الایة : ۲٢‏ ۳ 


فصرہ علی الصفة کما إذا قلت إنما زید رجل عالم فإذا فصر علی الوحَدانیة بمعنی التفرد 
فی الألوھیة آفاد ننزھه عن الشریك وأنه لا إله إلا هو کما ذکرہ المص ووجیَّهأنِ کلمة إنما 
فبھا یؤخر المقصور عليه ومقثضی القاعدۃ القصر علی مجموغ الم وصوف والصفةِلکِن لما 
کان محط الفائدة الصفۂ قیل آفاد قصرہ علی الصفة لکن عذا بطریق اللزوم لآئه تعالیٰ‌لما 
کان مقصوراً علی الوحدانیة کائت الوحدانیة مقصورۃ عليه فلا إشکال بأن نفي الالَوهَیْة 
مستفاد من توصیف الله بالواحد لا من کلمة القصر لھا لا تفید إلا قصرہ علی الالوھیة 
دون العکس فلا تخفل . 

قوله: (یعني الأصنام) حمل لفظۂ ما علی الموصول وقد یحملھا في مثله علی 
المصدریة لم تخصیص الاصنام پالذکر لأن الخطاب لکفار قریش وھم عبدہۃ الأاصنام لا غیر 
ومع ھذا التعمیم أولی . 

قولہ تعالی : ان تن الکتب یمرڈونر گھا یمرفت انانم ان حیموا نشم تہ ا 
ازمٹوں کا 

قولە: (بعرفون رسول اللہ عليه الصلاۃ والسلام) أي رسالته. 

قوله: (بحلیتہ المذکورۃ فی التوراة) أشار إلی ان المراد علماؤعم إذْ غیرھم یعرفون 
بأخبارھم وکون حلیته مذکورة في الکتب الإلھیة مصرح بە في مواضع من القرآن وأمل 
الکتاب ینکرونە حفظاً لرٹاستھم قال المص في تفسیر قوله تعالی: ٭ولا تشتروا بآیاتي ثمناً 
قلیلاًگہ [البقرة: ]٦٤‏ قیل کان لھم رئاسة فی قومھم ورسوم ومدایا منھم فخافوا علیھا لو 
اتبعوا رسول اللہ عليه السلام فاختاروھا عليه وقیل کانوا یأاخذون الرشی فیحرفون الخق 
رک تج وکذا قوله تعالی: ٭واشتروا بآیات ال ثمناً قلیلاًن4 [آل عمران: ۱۸۷] الایة 
وقوله تعالی : ٭ولما جاءھم کتاب من عند اللہ 4 [البقرۃ: ۸۹] إلی قوله: ف'افلما جاءھم ما 
عرفوا کفروا بەہچ [البقرة: ۸۹] صریح في أنھم عرفوا حلیة رسول ال عليه السلام وقت 
نزول القرآن وتحریفھم حلینه ونعوته بعد مجيء رسول الل عليه الصلاة والسلام وإِن کان 
التحریف الآخر مقدعاً علی وقت النزول فلا وجه لاڑإشکال الذي أوردہ بعض المحشیین . 

قولە : (والانجیل) أي المراد بالکتاب التوراۃ والإنجیل وحد لأنه للجنس فالموصول 
عبارۃ عن البھود والنصاری أشار المص إلی أُن الایة مسوقة لتکذیب الیھود والنصاری في قولھم 
لیس لە عندنا ذکر ولا صفة بعد جواب سڑال قریش فأرنا من یشھد لك الخ ولھذا السر لم 
یلتفت إلی جواز رجوع الضمیر إلی القرآن أو التوحید مع أُنه قد جوزہ في سورة البقرة. 

قولە : (بحلاھم) جمع حلیة وند حکی عن عبد اللہ بن سلام أنه قال نا آعلم به مني 
بابنی کما فی سورة البقرة . 

قوله: (من أھل الکتاب) مذا الا ختصاص بمعونۃ المقام وبە یحصل الارتباط بالتمام 
(والمشرکین). 


٤‏ سورةالانمام/ الة: ظط 

فولٰہ: لعضیبمھم ما بہ کب الیعان) وھو العقل السلیمٴوسائاقوی'اقوینۂ رج 
کون عدم إیمانھم بسبب -خسراتھم قد مر تفصیله اَنفاً وتقدہ یم بہ للحصر فلزم مان فوانہ ٹہ 
إِن فوله: : ظالذین خسروات4 [الأنعام : ۰ الایة ہمان متشا کڈیھم یع أنھم بسبب عاد مانوم 
انکروا کون ذکرہ ٥‏ علیہ السلام وصفتہ عندھم مع أنھم عرنوا عرفاناً مثل معرذة ابناءہم ۔ ٠‏ 


١ 
اض بح ری وا 7ھ جع رر پًا‎ 


قوله تعالی : ومن أظ م ً یمن افری عل اللہ کدہا و کب يكبَیب إِئ لا بَيعُ السَيمۃَ (ڑگا 
قولہ: (کقولھم الملائکة ٴبنات اللہ وھؤلاء شفعاؤنا عند الل). .جو 
قولە: (کأن کذبہوہ القرآن) أي المشرکین ولو قال وکوصنہم النبي عليه السلام 
بخلاف آوصافہ المذکورة في الکتابین لکان أمس ہما قبلہ. ٣‏ 
ِ سیت [شبارۃ إلی حمله الاّیات علی النقلیۂ والعقلیۃ فالکافی 7 کان 
وك (ٰوإثما کرتررہ یش ومقتضی الظاھر انان الواو . ۱ 
ا ئوله: ععٌوعسسسس ےلت 
نوع تنافر والاولی ان او الفاصلة بمعنی الوار الواصلة وعا ذکرہ من النکتۂ 0 2 
ہاو مکان بی (الضمیر دو ٰ 
قیا. الافتراء 1 ۱ ١‏ 
قوله یئن در رھ ات اس ید 0."٭08+ ٣‏ 
قولە: (في الظلم علی النڈس) کأنہ أشار إلی آن تفراۃ الام علے ال مر ت۰ 
للظلم علی الغیر والعموم هو إلمناسب (أنه الضمیر للشأن لا بفلح) الظالمون تعلیل لم 
سو سو موسر رش ہو ہر با ہی ہے 
الثفصیل آشار المص بقوله فضلاًء ._ 
قوله: (نضلاً) اي فضل عدم فلا 5 092 انلاح (لا احد افلم - 
والباقيی هو عدم الإنلاح والذاھب إ إفلاح الأظلم فیکون إفلاحہ منتفیاً بالکلیة 20ھ 
لٹرکیب وجوہ شتی لا تجد منھا وجھا آحری. ۱ 


قوله : ہت ےس ات 9" 
هي راأس س الوم في التجارۃ لاکتساب الریح الاخروي الاہدی فخمروا فی تجارتھم مل ضیٰمھم ‏ 
القطرۃ فلم یژمنوا ولم یذعنوا ما بەٴ نجاتھم . ۱ 

فوله: : تنبیھاً علی أن کلاّ منھما وحدہ بالغ غایة الإفراط تھا علی ا کل راحد بنھتا. 
09۳۶ ٰ 


سورۃ الأنعام/ الایة : ۲٢‏ :3 


قوله: (أظلم منه) بل هو أظلم من کل ظالم وھذا المبنی عرف فيٴهٰذإ المعنی وإن 
رجہ شس 


قولہ تعالی : وَیزم تشریهمم ججیما تم نول الین اشرقرا ان ڑکاک الین کم تشم پیا 

قوله: (ملنصوب بمضمر تھوبلا روم إذ عدم ذکرہ یشعر بعدم استطاعة لعاد ‏ 
لسماعه لکمال عوله وشدة فظاعته کأنه قیل ویوم نحشرھم جمیعاً ٹم نقول لھم ھذا القول 
کان من الأھوال ما لا یحیط بە المقال . 

قوله: (ثٹم نقول) کلمة ٹم للاستبعاد ؛ ہین آلحشر والقول ویجوز الراخی الزماني 

بحسب المواطن (للذین أشرکوا) رضع الظاهر موضع المضمر إن أرید بالشمیر ٔي 
نحشرھم المشرکون خاصة وإلا فافرز المشرکون للتوبیخ . 

قولہ : (أي آلھتکم) ولقد أحسن حیث لم یقل أصنامکم کما قال فیما سبق (الٹي 
جعلتموھا) أی اعتقدتموھا إذ الجعل لیس بفعلي ولا قولي فقط بل مع قلبي (شرکاء لل) 
وفيی ھذا تثبیه علی وجه إضافة الشرکاء إلیھم لان شرکتھا لیست إلا بجعلھم غما وقع ني 

بعض المواقع من قوله تعالی: : این شرکائی4 [النحل: ۲۷] فوارد علی اعتقاد المخاطب 
2سص“ 02 ضعفه (وقرأً یعقوب یحشر ویقول بالیاء). 

قولہ: (أي تزعمونھم شرکاء فحذف المفعولان) لدلالة المقام علی تعیینھما. 

قولە : (والمراد من الاستفھام الٹوبیخ) واللوم علی اتخاذھم شرکاء ما لا بنفع شیا 
ومع ھذا ھذا السؤال ینہیء بحسب أصله عن غیہة الشرکاء مع أن النصوص اطقة علی 
عموم الحشر لھا قال تعالی : طاحشروا الذین ظلموا وأزواجھم وما کانوا یعبدون من دون 
ال [الصافات: ٢۲ء ]٢٢‏ الایة ومن ھذا قال المص ولعله. 

ٹوله: (ولعله یحال بینھم وہین آلھتھم) هذا الوجه الأول فی دفع الڑشکال قوله 
ویحتمل ھذا الوجہ الثانی والمقصود منھما التوبیخ والتوبیخ لیس ہوجہ مغایر لھما۔. 

قولہ: (حینئذِ) اي حین السؤال . 

فوله: ہس وی ےو سا ولو قیل من التفقد من الخماسي وإن لم 
یساعدہ الخط کما أوھمه اعتراض أہی السعود لم یبعد إذْ یحمل ھذا التفثد علی التفحص 


قوله: منصوب بمضمر تھویلا تقدیرہ وبوم نحشرعم کان کیت وکیت فتٹرك تعیین ذلك لیبقی 
علی الابھام ہو در بل دی رض ہو سو 

قولە: رانا زمال سر ری اق شر برھرلش اھ جور اس زاس 
المنصوب فی نحشرھم راجع إِلیھم وإلی آلھتھم جمیعا. 


8 


سورة الامام/ ال ب۳۳۰ 


کل اتاتب المذکور لیکو لہ لیتفندوھا علة خارجیة لوقع ا الحیلولة بٔخفیٰ رکاکٹ 
مع ان هذہ العبارۃ شائعة في العلة الذنیة. َ" 
توله: (فی الٹساعۃة لت علقوا بھا الرجاء) أي الشفاعة 90ك9ٰك٣كتھهھو‏ ار 
الکرامة. 
ٰ قولے: (فیھا) آی ٹي الاعة وھذا فی الموطن الڈی لا برون شرکاەهم فید قا۔ 
تعالی : 'لإرضل عنھم مُا کانوا! یدعون من قبل 4 [فصلت ٠‏ ۸)] الاآیة ای غاب۔. کیج 
ٰ قوله: (وبحتمل آن یشاهدومم) رمذا فی الموطن الآخر الذڈی برزن شرگاءهم 
ویخاصمونھم فال تعالی: و إذا رأی الذین آشرکوا شرکاء هم4 [التحل : ٦‏ الایھے . 
قوله: شوہ می میں می پوس سح سر 
جمع مائب کلصر -۔ جمع ناصر أي نز ل وجردھم فی في الموضع منزلة انتفاءھم في عدم النفع 
فلا إشکال فی الکلام لمن فهُم المرام ونی الوجه الأول غیب حقیقة لکن في موططن آخز 
ٹلا منافاة (ٹم لم تکن) کلمة : ٹم إشارۃ إلی طول انتظارعم في مقام الجواب لأنھم 
سنفرقون فی الدعشة کما آن ول ثم نقول إشارۃإلی کثرۃ ترقھم بعد الحشر بالسوال۔ ْ 
قولہ تعالی : ثُذَآہ تک فک ِلآ ارک نان کا نکد تا ٰ 
ٹولەه: (أي کفرھم) معن الفتنةً المراد هنا فإن ذ أاصل معٹی الفتنة علی ما قالد الراضیٰ _ 
من الفتن وھو إدخال الٰذھب فی النار لتعلم جودته من رداءته وسیجیء من المص ٢ك‏ ۲۹ 
ٹم استعمل في معان تناسب اصل معناہ الکفر واختارہ المص ھنا لأنھم کانوا معجبین بہٗ 
۱ کما أن الفتنة ما تفٹٹن بە ویعجبك أو سو سر یو شی عری 
بالمعنی المصدري بل بمعنی ما یفتن بە. 0ے 
ٰ قوله : (والمراد عاقہتہ) ما بطریق المجاز المرسل أو ہتقدیر المضاف اذ افو 
المذکور عاقبة کفرھم لا نفس'کفرھم. ۱ 
قوله: (وقیل معذرتھم): إطلاقا حسم ئے جح اسر ات 
معذرتھم قفوله زالي یٹوھموؤ) ہمان المناسمة لاأصل معناہ مرضه لأنه بخالف ا اقوله 


قولہ: أی کلرھم فسر اللتاً پالکفر لأن الکفر لازم الفتنة :وعاقبتھا فإن ال تعالیٰ -- بأن 
اعطاھم انواع الٹسم حتی الھمکوا ذ بس وت سی کب سی 
ت والمراد عاقبة کفرھم إلا ان قالوآ 
۰٠‏ قولە: وقیل معذرتھم فحٍ لا یکرڈ مو بالعاقیة فإن فَولھمٰھڈا فس المعفرة لاماق ٣‏ 
المعذرۃ قوله وإئما سماہ فتنۂ لآئہ کذب والکذب فتنه أي ابتلاء من اللہ تعالی قولہ آوٴ لأاتھم: اقصذوا 
جس ےر ىد وع۔ سوب 


)0۱ کالہذابپ والاختبار أي الامتحان والبلیة والمص* والکئر والائم پت 


سورة الأنعام/ الأَیة : ٢۳‏ ۷ 


تعالی : ٭ڑھدا یوم لا بنطقون4 [المرسلات : ]٥‏ ولا یؤذن لھم فیعتذرو3 غإنہ ظاعرہ آنھم 
لا یعتذرون ولو بالمعاذیر الکاذبة (أن یتخلصوا پھا). 

قولە: (من فتنت الذھب إِذٔ خلصنہ) أي من الغش . 

قوله: (وقیل جوابھم) أي من غیر اعتبار کونە معذرۃ فالتقابل بھذا الاعتبار شائع مرف 
لما مر لأنہ قریب من المعذرۃة والتغایر بالعتوان قوله أو لآنھم قصدوا به صریح فیما ذکرنا. 

قوله: (وإنما سماہ فتنة لألە کذب) وکل کذب فتنة بمعنی [ئم ومعصیة وھو شائع 
الاستعمال فيه إشارة إلی نوخ تغاپر لأن الکذب سبب الفتدة فیکون مجازاً إطلاقاً لاسم 
المسہب علی السبب أو استعارۃ لان الجواب مخلص لھم علی زعمھم فلا یحتاج قوله 
تعالی : للاوالل ربنا ما کنا مشرکین٭ [الأنعام: ]۲٣‏ إلی التمحل وثم للتراخي الرتبي لجواز 
أن لا یکون ھذا متأخراً زماناً وأیضاً فی التاخر الرثبي مبالغة لأن جوابھم ھذا من أعظم 
النوبیخ السابی وقد مر سر وضع الفتنة موضع الجواب . 

قوله: و سی سی سم عہ نے مہ سہبای با 
الحیرۃ إشارۃ إلی جواب اعتراض قوله: لواللہ ربنا 4 [الأنعام : ]٢‏ کنایة عن التبرء وانتفاء 
العدین بە علی ما قبله من الوجھین وھذا الوجه الثالث أبضاً تبرء عن الإشراك لکٹە اعتبر 
جواباً ولذا قال المص یکذبون وکلمة ثم علی ظاھرھا والتفسیر الثائي منقول عن قتادة 
والٹالٹ عن محمد بن کعب وغیرہ کما فی السعدي وقد عرفت أنھما متقاربان اخرھما لان 
المعنی الأول مناسب لما قبله وإن احتاج إلی تقدیر المضاف والحصر علی الاول إضافي 
لأن عاقبة کفرعم یکون دخول النار مثلاً أ٘یضاً فالحصر بالنسبة إلی جنس الاقوال وعلی 
الآخیرین حقیقی والظاھر أنه إضافي ایض لأھم یعتذرون بقولھم ضلوا عنا وشھدوا علی 
آنفسھم انھم کانوا کافرین وکذا َو َبَة والظامر ات هذا فی موطن وذاك في موطن آخر 
وإلا یلزم التناقض إذ إنکار الإشراك وشھادتھم علی کفرھم متنافضان . 

قولە: (قرأ این کثیر وابن عامر وحفص لم تکن بالتاء وفتنتھم بالرفع علی أنھا الاسم) 
وھو الظاهر شہاو سو إِن قالوا وأیضاً السامع یعرف اتصافھم بالفتنة ولم یعرف 
اتصافھم بھذا القول فیا تی آن برق خر 

قوله: (ونافع ویو عمرو وآہو بکر عنه لت والنصب علی أن الاسم إن قالوا) وھذا 
یحتاج لی التمحل لن القراءة الأولی تقتضی أُن تکون الفتنة معلومة للسامع دون القول 
المذکور وھذہ القراءۃ تقتضی عکس ذلك مع أنھما متواترتان وجه ذلك ان قوله إن قالوا 


قوله: وأہو بکر بالتاء والنصب أي بالتاء الفوقانیة فی لم تکن أیضاً ونصب فتنتھم علی أن إِن 
لم تکن مسندۃ إلی ان قالوا علی أنه اسم وفتنتھم بالنصب خبرہ فورد عليه أنه یجب حینثدِ لم یکن 
بالیاء الٹحتانیة علی التذکیر لاسنادہ إلی المذکر فعلل تأنیثه بتائیٹ الخبر کما في من کانت أُمك 
والأاصل کان . 


۸ سوز ة الامار/ لكب: ۴ یی 


اعرف لذلائتہ علی جھة الشبة آي النسبة إلی الفاعل وزمان الحَذك:والقاعدة الِمقررۃ 
۔عندھم إذا اجٹمع معرفتان فالاعراب منھما اأحق أُن یکون مستداً إليه ولحَقَقْ ھذہ:القاعدۃ 
جعل إن قالوا مسندا إليه وه الأول ما مر من ان فٹنتھم معلومة والقول الع 4“ 
بمعلوم وإلی بعض ما ذکرناہ:شار المص في قولە تعالی لاوما کان قولھم إلا أن قَالوَهرینا 
اغفر لنا ذنوبنا4 [آل عمران: اشن ہو سور سی ہس و مَعلوَم 
اللسامع تٹزیلاً فجعل مسنداً إ ليه وإِن لم یکن معلوماً للسامع تحقیقاً وبھڈا الاعتبار یمکن . 
جمع الٰقاعدتین إ اذ القاعد 0 ان یجعل ما هو معلوم للسامع مسنداً اليه اہوفی أ٘لمطول 
إذا عرف السامع زیداً بعینه وٴاسمه ولا بعرف اتصافه بأنه أخوہ قلت زید أخوك وإذا عرف ٘ 
آنه لە اخ ولا یعرفة علی التعیین قلت أخوك زید ولا یصح أن تقول زید أخوك زید کما لا:. 
۔یصح في الاول أُن تقول أخوکك زید ولا یمکن هذان الاعتباران في النظم الکریم فالتعویل 
وو را ا سم ہہ ہ مو سد بے ہیں 
القاعدتین فاحفظ ھهذا فإنہ یتفعك في مواضع شتی . ٠‏ ۱ 


قوله: (والتائیث للخیر) من حیث اتحادہ مع الاسم ذانا اس مفھوما فعائیٹہ 
'کنأنیٹه وھذا دلیل للکوفیین جیث جوزوا الحاق علامة تأنیث الفعل إذا آسند إلی مذکر وقد 
اخیر عنە یمؤنث في,سمة الکلام وشامد علی البصریین حیث لم یجوزیا ذلك إِلّا تی 
الضرورۃ وقد یقال إن قولە إلا إِن قالوا في تأویل المقالة فھو مؤنٹ بحسب المعلی واختارہ 
زپ سیت می کیو سس سن سای ےم یی 
یفید في قراءة النصب إن تو ہے سے بی 

قوله: (کٹولھم من کانت أمك والباقون بالیاء والنصب) ضمیر کانت راجع ال می 
وھو مذکر لفظاً وٹائیٹ الفعل لثانیث الخبر وقد یقال إن من لفظه وإنِ کان مذکرأ لکله 
مؤنث معنی لِکونہ عبازة عن الأمم لکن لا تزاحم في النکات واعتبارھا مہنیة علی الآرادة۔ ٴ 

قوله: : (یکڈبون) أشار:إلی رہ من قال إِن الکذب علی أھل القیامة لا یجوڑوھو 
۔مختار آبيی علی الجبائی والقاضي مستدلین بأن حقائق الأشیاء تنکشف ح , وإنه تعالی لا . 
بخلی عليه خافیة وآلە لا منفعة لھم والمیص اأجاب عن شپھٹھم في أثناء التقریر:کما متعرفہ 
'والجمھور جوزوہ مستدلین بھذہ الأایة وبقوله تعالی : ٭یوم یہعٹھم اللہ تعالی جمیعا 
تعارت لە٭ [المجادلة : ۱۸] إلی قولہ: فإٛآلا إتھم ھم الکاذبون4چ [المجادلة: :)]٦۸‏ -. 

قوله: (ویحلقون عليہ بٔع علمھم بأنہ لا ینفعھم من فرط الحیرة والدھشۂ, کما یقولون 
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یطلعون علی حقائق الأمور وعلٰی أن الکذب والعناد لا ینفع زحاصل الجواب أتھم یصیبَهُم في 
ذلك الیوم دھشة وحیرۃ والمدھوش ہج تےے جج لا ینفعہ وما یطابق 0 وما_ 
تج رس ٰ " 


سور الأنعام/ الأیڈ؛ ٢٢‏ ۹ 


رہنا أخرجنا منھا وقد أیقنوا ہالخلود) تمھید لقوله مع علمھم بأنه لا بَتغع لرد المخالفین 
فإائھم لما استدلوا بأن المشرکین یعلمون أن الکذب لا یلقع ثھم أشار إلیٌ(النچواب بأنھم 
وإن علموا بأن الکذب لا ینفع لکنھم یکذبون لفرط الحیرة والدهشۃ ٹم أیدہ بقوله کما 
یقولون ربنا أخرجنا منھا وقد تیقنوا بالخلود وامتناع الخروج إِذا الموت جيء به فی اضتور: 
کہش فیذبح فیقال خلود لا موت فإتھم لما طلبوا ما علموا امتناعه وعملوا بخلاف علمیلم 
ٹبت أنھم یکذبون (مع علمھم) بعدم منفعته وھذا استدلال بالاجلی عند المخالفین علی 
الأخفی لھم لا القیاس فلا إشکال بأن الاعتقادیات لا یصح فبھا القیاس . 

تولہ: (وقیل معناہ ما کنا مشرکین عند أنفسنا وھو) ھذا اویل المخالفین بأن معناہ ما 
کنا مشرکین فی اعتقادثا لأنا نظن أنا موحدون متباعدون فی الدنیا لأن عبادتنا للأصنام 
للشفاعة لا لأنھم یستحقون العبادة فح لا کذب في الآخرة وردہ المص (بأنه لا یوافق قوله) 
انظر کیف الاآیة إذ المعنی تفکروا في أھم کیف افتروا علی أنفسھم وکڈبوا بنفي الشركە 
عنھا أي تعجبوا من ذلك فإنه أمر عجیب حیث ارتکبوا الکذب الصریح في حضور من لا 
تخفی عليه خافیة فالاستفھام للتعجیب وکیف متعلق بانظر ومحل الجملة النصب بنرع 
الخافض أي تفکروا فی أنھم کیف افتروا۔ 

قولہ تعالی : ائلز کیت کبا عق اَل عم کا کاذا بد پیا 

فولەه: (أي بنفی الشرك عنھا) أي عن أنفسھم في الآخرۃ فیکون کذبھم فی الآخرة 
إنھم وإن اطلعوا علی حقائق الأمور وعلی أن الکلذب لا بنفعھم لکنھم لکونھم في غایة 
من الدھشة والحیرۃ یرتکبون الکذب أٌلا پری أن الفریق یتشبث بکل حشیش . 

قولہ: (وحمله علی کذبھم) مذا بناء علی أن الکذب فی الآخرۃ غیر جائز کما ذھب 
إليه البہحض فیضطر إلی حمل الکذب علی کذبھم (في الدنیا) وردہ المص باأنه تعسف 
خروج عن الجادة القویمة مخل بالنظم إذ ما قیل من أن الأیة مسوقة لبیان ما یقع من الکفار 
نی الآخرة وحمل الکذب علی الکذب فی الدنیا تحریف لافصح الکلام إلی ما هو عي 
وإنحام فیه تعسف یخل بالنظم . 

قوله: (ونظیر ذلك: (یوم یبعثھم اللہ جمیعاً فیحلفون له کما یحلفون لکم٭ 
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قوله: وقیل معناہ ما کتا مشرکین عند أنفسنا أي في اعتفادنا لأنھم کائوا معتقدین أنھم ما 
کانوا مشرکین بل اعتقدوا أنھم موحدون فدفعه المصنف بأن ھذا المعنی لا یوافقه قوله تعالی : 
٭انظر کیف کذبوا علی أنفسھم4 [الأنحام : ]٤‏ وجە عدم موافقتہ لە أنھم یکونون حینلِ في 
فولھم ذلك علی صدق فکیف یقال فیھم ل8انظر کیف کذبوا علی أنفسھم4 [الانعام: ]٥٢‏ فلو 
اجیب عنہ بان المراد بالکذب في کیف کذبوا علی أنفسھم کذبھم في الدنیا یقال ھذا تعصسف بخل 
بالنظم لأن ما قبل ھلہ الَیة وما بعدھا إنما ھما في الحشر بعد البعث فحمل ما في ھذہ الایة في 
البین علی ما فی الدنیا تفكيك للنظم وتعسف . 


۱ گا۔ سورڈالامام/ ال "٠‏ 


[المجادلة : ۱۸]) لی فشبه کذبھم في الآخر: بکذبھم في الدنیا نکی تال ان لا کذب 
فيی الآخرۃ مع آن ہذا النص ضریح 'غي الدلالة۔ ٠3ؤ"‏ 

قوله: أوقرا حمزۃ والکسائي رہنا بالنصب علی النداء) لمزید اس والاستئیان ۱ 

فوله: (والمدح) أي بالربوبیة اجتھاداً منھم علی قبول المعذرة: ۱ کک : 

قوله: : (وضل عتھم) عتلف علی کذیوا داخل معد قي حکم التعجب والجامع بیٹھں 
خالی والمعتی انظر کیف ضل آ ی غاب وڈھتبی افتراؤھم او ما کانوا یمتررنه 27 مد ۱ 
الآأآخیر آشار المص بقوله من الشرکاء وإیقاع الافتراء علیھا مع أن الظاعر إیقاعۃ علیٰ کونھا 
شفعاء لھم أؤ آلھة أو نحوھا در مہوت کان الشرکاء نفس المفتریٰ ْ 
فالإیقاع مجاز عقلي وقیل الجملة کلام مستانف , ۲ 

قوله : ) ہو ھرکام مر باعل فرص ارب3 افسروئی سا 
فإن المعنی خینثذِ وضل عنھم افتراؤھم کقوله: لؤضل سعیھم* [الکھف: ٠٤‏ الا 
ایخفی ضعفہ ف٭ومنھم من یستمع إلي ك4 [الأانعام: ٥‏ لاستماع لازم اذ المعٹی ایفعل :' 
الاستماع یتعدی باللام وإلی :صرح به أرباب اللغة ویشهد لە الاستعمال ولم یلتفٹ إلی 
کوئە مضمناً معنی الإصغاء ومفعوله مقدر وھو القرآن لأنه لااحاجة إليه کما لبم عليه 
بقوله حین تتلو القرآن والجملة ابتداثیة مسوقة لحکایة ما صدر من المشرکین في الدنیا ٰ 


سو کس س ری سیت سید سب 
بصغي إليك ۔ 


قوله تعالی: اومنہم ہا لا اط لن گا کھازد چ ا ْ 
بروا حضل ماب 2۴ ے ناك بل اي كد2ا ان دا الا سار الارن لچ 
قوله : (حین تتلو القرآن) قرینة هذا القید قوله: سا ا کی 
لّیة (والمراد أبو سفیان والولید والنضر وعتیة وشیبة وأبو جھل و اس جوت رو ْ 
رسول اللہ يَيهُ بقرأ القرآن فقالوا للنضر ما بقول). ا 
قولهہ: ال ولڈی جدھا ٹا سم رضیر مھا کی لحاضرۃ فی هی ذیی 
مذکورۃ حکما. ۱ ٠‏ 0 ۱ 
قوله؛ (للنضر) وکان لتضر : صاحب اخبار أو با قبیلة وکا ھذا سجب تخصضیص 
سؤالھم به. ۱ ۱ " 
قوله 2 0" (اساطیر الأولین4 
[الأنمام : ۰ )٥‏ بین مذا وبین إلا أبه یحرك نوع منافرۃ ویمکن دفعھا بالعنایة ویقول 
بط الارتو تی کر اترك لیقول الذین کفروا 4 [الأنعام : الایةفق قبل: قتل 
ننو فلان والقاتل 0 


پر بد" 


سور الأنعام/ الاَیة : چغ ھ 


قولە: (مٹل ما حدتکم) کان یحدثھم بأخبار العجم کرستم واسفندیًانوکان ھذا سبب 
تخصیص سؤالھم بە وما أخبرہ وقائم الأولین لا أساطیرھم فالتشبیه في مجرد أحادیث الاولین : 
٭وجعلنا علی قلوبھم4 [الأنعام : ]٥‏ الاَیة کونە حالاً بتقدیر قد أولی من کونه کلافاہیتانفاً 
لوجود الشارۃ إلی علة قولھم أساطیر الأولین الجعل هنا من الجعل بمعنی الخلق . 

قولہ: (أغطیة جمع کنان وھو ما یستر الشيء) أي في أصله وھنا مجاز عن الھیئه 
العی هي تمرٹھم علی استقباح الابمان والطاعات واستحسان الکفر والسیثات فھو متعدد 
والجمع في قلوبھم للنظر إلی معنی من وافراد الضمیر في یستمع للنظر إلی لفظہ قوله جمع 
کنان بکسر الکاف کغطاء لفظاً ومعتی وفعل الکن ثلائی ومزید یقال کنە وآکله لا فرق بیٹھما 
والفعل ھنا ٹلاثی کما قال جمع کنان جمع قلة إلا أنه بمعنی الکثرۃ. 

قوله: (کرامة أن یفقھوہ) بتقدیر المضاف فیکون مفعولا لە ویجوز علی حذف حمل 
لا أی لثلا یفقھوہ أو مفعولاً بە لما دل عليه الکلام أي منعناھم أن یفقھوہ کما تعرضه لە في 
سورة الإسراء ولم یلتفت إليه لأنه غیر متعارف فی أمثاله. 

قولە: (یمئع من استماعہ) معنی الوقر المراد ھنا وأصله ثقل في السمع لکن استعیر 
منا للھیئة التی تمدعھم عن استماعہ علی وجه القبول والقرینة عليه قوله: ٭وجعلنا علی 
قلوبھم4 (الأنعام: ]٥٢‏ فلا ینافي قولہ: ظومنھم من یستمع إليك 4 [الأنعام: .]۲٤٢‏ 

قولە: (وقد مر تحقیق ذلك) فی قولە تعالی: ل٭ؤختم الله علی قلوبھم* (البقرة: ۷] 
الآیة لما أوھم الکلام أنھم ح یکونون مجبورین علی الکفر أحال التحقیق إلی ما مر (في 
ول سورۃ البقرة) وأ٘یضاً الکلام محمول علی الاستعارة التمثیلیة أو التبعیة ولم یذکر ھنا 
کون أبصارمم مأوفة بالغشاوۃ لانقھامه مما ذکر ولم یعکس لان ٭وفی آذانھم وقرا4 
[الأنعام : ]٥‏ یناسب قولہ: ٭٭ومنھم من یستمع إليك4 [الأنعام : ]٥٢‏ قال المص في 
الاسراء لما کان القرآن معجزاً من حیث اللفظ والمعنی أثبت لمنکریە ما یمنع عن فھم 
٠‏ المعنی وإدراك اللفظ الموصوف بالاعجاز انتھی وفھم منہ وجهھ عدم تعرض حال الإبصار 
والحاصل ان حال قلوبھم شبھت بحال الاشیاء المخلوقة للانتفاع مع المنع عن ذلك بسبب 
التغطیة فی المشبه بە وبسبب إحداث هھیئة تمنعھم عن قبول الحق في المشبه وھذا معنی 
فولہ تعالی : ٭وجعلنا علی قلوبھم أكنة4 [الأنعام: ]۲٢‏ فلا جعل للاکنة بل المراد إحداث 


قوله: مثل ما حدثتکم أي یتکلم بأساطیر الاولین کالڈی کنت أحدلکم به عن أخبار 
القرون الأول ۔ 

قوله: وقد مر تحقیق ذلك في أول سورة البفرۃ یعني قدم تحقیقه في تفسیر قوله تعالی: فلاخم 
ال علی قلوبھم وعلی سمعھم وعلی أبصارھم غشاوۃ4 [البقرة: ۷] بعني معناہ مبني علی المجاز لا 
علی الحقیقة علی ما ذکرنا ھناك من أنە لا ختم ولا تغشیة هناك علی الحقیقة وإنما المراد منھما ان 
یحدث فی نفوسھم هیئة تمرنھم علی استحیاب الکفر والمعاصی واستقباح الإیمان والطاعات فیجعل 
قلوبھم بحیث لا ینفذ فیھا الحق واسماعھم تعاف إستماعہ فتصیر کانھا مستوثق منھا بالختم الخ . 


٢۲ك۴٢ سور الألمام/ اليٰة:ھ‎ ٥َ 


تلك الھیئة ثم استعمل اللفظ لمرکب الدال علی المشبہ بە قي المثب لایع عدم الاتفا 
ہما خلق للاِنتفاع به وکذا الکلام في قوله: ٭ونی آذانھم وترا4 [الانعاع: ] فیکون 
استعارة تمثیلیة وھو الظاھر المرجح ویحتمل أن یکون جعلنا استعارۃ تبعیة في إخدَّاثِ تلك 
الھیئة فإن قیل مقابلة الجمع بالجمع فی الاآیة تقتضی کرن المؤرف اذناً واحدة من کن ۱ 
الکافرین قلنا إن الأذنین فی حکم اذن واحدة باعتہار المنفعة أو نقول ان المراد القوَة' 
السامعة وھي واحدۃ لا العضوین وآکنة مستعارۃ لتلك الھیئة مصرحة فتکون الاستغارۃ فی 
المفرد هذا مال ما مر من المض في سورة البقرة ة وبعض المحشیین تعرض لاحتمال: کون 
الاستعارة مکیة وتخییلیة فتامل وکن علی بصیرۃ . وإن یروا کل آیةیچ [الأنعام:٢٢٤]‏ من _ 
الأیات القرآئیة کر ا ای والمعنی وأن یعلموا کل آیةڈ _ 
ویشاهدوھا إما بالبصر أ و بالبٍسمع لا یؤمنوا بھا أي کفروا وجحدوا بکل واحلة مٹھا فھو_ 
لاب الکلی لا ار یجاب الکلي ٹھو من یل کل الدرامم لم آخذ ولو فرص ا لرئم 
الایجاں الكلي لا یضر إذ الإینمان بالبعض دون البعض کلا إیمان . 
ا قولە: : (لقرط عنادھم) الأولی لکون قلوبھم وسائر مشاعرھم مؤوفۂ فا تتضٔح لھم 
حتی یژمنوا بھا ونبە بە علی أَنَ المراد بکل آیة غیر الملجیء ء فان الایة الملجئة قد افنظروا 
۱ بھا إلی الاإیمان فلا مجال للعبّاد فضلا عن فرطه فلا منافاة بینە وبین قوله تعالی: رج سیا 
00010 ن السماء٭ [الشعراء: ]٤‏ آیة فظلت أعناقھم لھا خاضعین . ہكم 
قوله: : (واستحکام التقلید فیھم) لا یہعد ان یکون ھذا إشارۃ إلی امدلیم ما ان ۱ 
الاول إلی صنادیدھم وإلا فالعناد شائع ظاھز فیما علم بلا تقلید . 


. قوله: (ي بلغ تکذیبھغ الابات) وکفرھم بالّیات القرآئیة ولا بنافي ما ذکرناہ می 
التعمیم إِذ الایات القرآنیة دااخلة دخولاً أولیا وو منفھم من قوله: لا یؤمنوا بھا4چ _ 
(الانعام : ٥۰.‏ وإن کان عدم الإیمان اعم من التکذیب بدلالة ما بعدہ وأشار بە إلی أن؛ حتی 
لازم لھا معنی الغایة وأنھا أفاذت ان عدم إیمانھم بالآیات بلغ ٹھایتە ؛ بمعنی أَنم لا تکذیب' 
فوقہ في الشناعة لا ہمعنی آنه'لا کذبْ ولا تکذیب بعدہ ففي الحقیقة ما بلغ نھابتہ شناعة 
التکذیب لا نفس التکذیب إذ:التکذیب الموصوف بکمال الشناعة فلا حاجة إلی أن اپقال 
لات الا تن الاقیا مھ سی سم مت سے ۱ 
أمثاله فلا وجه لاڑإشکال بأن التکذیب لا یٹھی ہمجاداتھم.-- ٰ 

قوله: (إلی أنھم) بیان خاصل المعنی لا الإشارۃ إلی أن کون حتی جارۃ:لأن الراجم 
عنذہ وروی دای روج ہد جس ار حتی أنھم (جاؤؤ) ثم ال ْ 
وریجوز ان أن تکون الجارۃة وفي بعض النسخ ان جاؤوك؛ یجادلونك فالظامر أن ھذا تحریف 
لان إٰذا للتحقیق وإن للشك والْقول بآنہ بدل اذا بان للتنصیص علی معنی الشرطیة ضعیف 
قیل قوله إ إلی أنھم جاؤوك یوغم (آن یجادلونك) جواب الشرط والإبھام غیر ظِاهر ال لا 
یجوز ان یکون حالاً نما المائع عتھا فی عبارة المص لو سلم الإنهام فلا یقارم طریح 


سور الأنعام/ الَیۂ: ۲٢‏ سے سس مات ٹسٹشسست سج تم ٹس ۵٥۳‏ 
قوله وجواہہ وھو یقول ٭*الذین کفروا٭ [الأنعام: ]۲٢‏ ثم قال وأیضا قال اَلَیْجاة الغایة فیما 
إذا جاءت الجملة الشرطیة من إذا وجوابھا هي ما ینسبك من الجواب مرثبّاعلی فعل 
الشرط فکان الوجهە أُن یقول إلی أن بقولوا إن هذا إلا أساطیر الأولین فی وقت مجیئھم 
مجادلین والجواب أُن هذا من باب تلخیص المعنی وتنقیح المینی کما هو عادته فإن ھٰذا 
الثرل عین المجادلة ذاتاً وإن تغایرا مفھوماً. 

قولە: (وحتی ھی التي تقع بعدھا الجمل لا عمل ‏ ھا) أي حتی ابتدائیة وما بعدھا 
جملة مستانفة لا محل لھا من الإعراب . 

قوله: (والجملة) أي مع شرطە وعو جاؤوك (إذا) في إذا جاؤوك منصوبة المحل 
بالشرط (وجوابہ وھو) (بقول الین کفروا [الأنعام: )]٢٢‏ فح یجادلونك حال من فاعل 
جاؤوك لکن فی المآل في قوۃ الجواب کما مرت الإشارۃ إليه لان مذا القول عین المجادلة 
وفی اختیار الماضي في الشرط والمستقبل فی الجواب إشارۃ إلی أن القول المذکور مما 
بستغرب دون المجیثة (إن هذا) الَیة إشارۃ إلی القرآن المنفھم من قولەه: ہؤمن یستمع 
إليیك 4٤‏ [الأنعام: ]٥٢‏ وژإن للنغي ۶إلا آساطیر الأولین4 [الانعام: ]٥٢‏ أي ما هذا القرآن 
المتلو إلا موصوف ہکونە أساطیر الأولین فھو قصر الموصوف علی الصفة والجمع لان 
المشار إليه جمع معنی . 

قولە: (فإن جعل أصدق الحدیث) وھو القرآن المعجز وعذا الجعل جعل بالقول 
المطابی للاعتقاد . 

ٹول : (خرافات الأولین) أي أباطیلھم (غایة التکذیب) لا نھایة وراءھا في 
الشلاعة لا تکذیب فوقه فی کمال القبح وأصل الخرافة ما اخترف أي ما افتطف من 
ثمار الشجر ٹم نقل إلی ما یتلھی به من الحدیث والقول والفاء في فإن جعل لتعلیل 
قوله أي ہلغ تکذیبھم . 

قوله: (وبجادلونك حال لمجیٹھم) کأن المجادلة مقارنة لمجیئھم وإت کانت بعد 
المجیء وفيه من المبالغة ما لا یخفی وصیغة المفاعلة للمبالغة لا للمغالیة وحسن کونه 
حالاً مع أن المجادلة نفس مذا القول کما یژیدہ کونە تفسیراً لە لأن المجادلة عامة بحسب 
المفھوم لأنھا المخاصمة مطلقاً وإن کان هنا نفس القول المذکور بحسب الذات وما صدق 


قوله: وحتی ھی التی تقعم بعدھا الجمل بعنيی وحتی حرف اہتداء وبعدہ الجملة الشرطليه 
ولیس لحتی ھھنا عمل وإنما آفادت الغایة والمعنی حتی إذا جاؤوك مجادلین یقولون: ظإن ھذا إلا 
أساطیر الأولین 4 [الأنعام : ]٥٢‏ فوضع الذین کفروا موضع الضمیر لیشعر بأان مجیئٹھم علی تلك 
الحالة کفر وعناد ویجوز أن تکون الجارة فیکون حتی بمعنی إُلی فلا یکون إِذا شرطیة بل مي 
لمجرد الظرف بمعنی الوفت في محل الجر فحبنثدِ لا یقتضي الجواب ویکوٹ یجادلوئك حالاً 
ویقولون تفسیراً لیجادلوتك فتقدیر الکلام وأن روا کل آیة لا یؤمنوا بھا حتی وقت مجیئھم عندك 
مجادلین قائلین : ك٭ٌإن هذا إلا أساطیر الأولین4 [الآأنعام: .٦۲٢‏ 
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اذ القائل هو النشر کما می 


٣‏ قوله: (وَیجوز ان - أي حتی (الجار؟ وَإذا جاؤوك پي موضع الجر) بمعنیٔ لی ذا 
قول الأخفش وتبعہ ابن مالك في التسھیل کما قیل والظاهر أن مرادہ أن إذا ظرف لِم 
ہے ہے چد الی عامل عیر عنه ہالجواب (وھو یجادلونك جواب) وحتی الجارۃ عملین۔ 
فی مضمٰون الجملة بملاحظة کونھا في تأویل المفرد وبژیدہ قول مولانا أبي السعود وؤیجوز 
أن یکون حتی جارة وإذا ظرفیة بمعئی وقت مجیئھم الٹھی وھذا وإن خالف قوله فی قوله 
تعالی: ٭*وإذ قال ربك للملائكة 4 [البقرۃ: ]٥٣‏ الاّیة ومحل إذ وإذا النصب علی الظرفیة أبداً 
لكنه جزی ھنا علی مسلك الغیر فذھب هنا إلی أنه في موضع الجر وإذا کان یجادلونك: عاملاً 
فی إذا کان فی قوۃ الجواب قال في المغني ولا محل للجملة الواقعة بعد حتی الابتدائیةٴخلافً 
.للزجاج وابن درستویه زعما آُنھا فی محل جر بحتی وکلام المص بناء عليه ان ٹم مذا تم 
ذلك وإنما قلنا فح یحتاج إِلیٰ عامل ناصب لە عبر عنه بالجواب لانه لما کان إذا باقیاً علی_ 
الظرفیة مع کونە مجروراً بتاویل وقت مجیٹھم فیکون محل الجملة مجروراً بحتیٰ :الجارۃ: 
ومحل إذا منصوباً بقوله یجادلونك قول الزجاج أنھا أي الجملة فی محل جر بحتی إشارة إِليه : 
والمعنی بلغ تکذیبھم إلی وقت مجیٹھم یجادلونك هذا وإن کان خلاف الظاھر لکن کلام 
المص وحدۂ إِن ر ہو کے رس وی سا رم پٹ 
عن الظرفیة کما صرحوا ہە وعن الشرطیة أبضاأً فلا چواب لھا فلا بد ان یحمل علی مذا 
بالتمحل المذگور والمحشي الفاضل قال إن الواو بمعنی آواکثٹیر أو لہ علی حذف مضاف اي 
حتی یوم إذا جاؤوك یجادلونك انتھی ولا بعد فیہ بحیث یتوحش عنه لکن ما ذکرہ ولا و 
الأولی وما ذکرہ ثانیاً یؤید فی الجملة ما ذکرناہ حیث جوز کون مدخول حتي الجارۂ ظرفاً 
فلنکتف پإذا الظرفیة بدون حدّف مضاف وقیل''' النسخة سج یب وت 
حال (ویقول تفسیر له) وعلی 'ھذا لا غبار أصلاً:. 


قوله: (والأساطیر الأأباطیل) وھذا هو المراد هنا قوله (جمع ابشوخایلا اشارة: 
إلی رد أنه لا مفرد لە ٹم جوز أن کون مفردہ أ٘سطورۂ بضم | الھمزۃ وسکونالسین:وضم 
الطاء (او إسطارة) بکسر الھٰمزۃ وسکون السین مع الھاء وعدمَٰھا اضر المص الأول ولم 
یتعرض لکونه مفردہ أسطیر لعدم شھرتە. ٰ ۰ ٰ ٴ 

لوہ '(أو اسطار) وط جع آسطز بوزڈ اُفعال وع (جیۓ سطر) ٹیک 


کے ات 


ٴ () والٹھی غنا علی الاحتمالین 7 أٰ یملعون عنه إلا النھی 07 


تپ 


اللأساطیر جمع الجمع وسطر بفتح السین وسکون الطاء وفتحھا معروفة فو الکتابة وغیرھا 
والسکون هو الأشھر قیل وأما السطر بالسکون فجمع علی أسطر وسطور ولی85شعري این 
قال القاضی إن السطر بائسکون جمع علی أسطار انتھی . ھذا لیس بصریح فی کلام۔المص 
لم لا یجوز أن یکون مرادہ أن السطر بالفتح جمع أسطار کسبب وأسباب . 

قولە: (وأصل السطر بمعنی الخط) أي الکتابة ثم نقل إلی الصف من الشيء کتاباً أو 
غیرہ إذ الخط سبب لذلك الصف فأساطیر الاولین أکاذیبھم التي کانوا یکتبون . 


سورة الأنعام/ الایة : ٦‏ 


قوله تعالی : وع ینک مل وتغزیت من ان هک الا شع وم کو ا 

قولە : (أي ینھون الناس عن القرآن أو الرسول) ضمیر یٹھون للمشرکین واللام في 
الناس للعھد الذھنی أو للاستغراق العرفی وضمیر عنە إما للقرآن لسبق ذکرہ في قوله 
تعالی: إن مذا إلا أآساطیر الأولین4 [الأنعام: ]٥٢‏ آو ٹلرسول ففيه ح التفات من 
الخطاب إلی الغیبة إذ المواجھة فی بیان الٹھی لیست بمستحستة قوله (والإیمان به) فیه تنبيه 
علی أُن المراد بالٹھی عنه الإیمان بە إذ لا معنی للٹھي عن الذات لکن النھي عن الذات لما 
کان أبلغ اختیر الٹنھي عنھما مثل إیقاع الحرمة والحل علی الذات فلا یقال إنه بتقدیر 
الہمضاف لآنه ینافی المبالغة وإن کان المراد ذلك . 

قوله: (ہأنفسھم) وھذا منفھم من الأول لکن ذکر بعدہ لمزید التشبع ولو عکس لم 
یفھم الٹاني من الاول لکن النھي اأقبح من بعد بالائفس ولذا قدم راختیرت الجملة الاسمیة 
للتتبيه علی دوامھم وقدم المسند [ليه علی الخبر الفعلي لإفادته الحصر والجملة مقررۂ 
لقولھم إِنە أساطیر الأولین . 

قولہ: (اأر ینھون عن التعرض لرسول اللہ ق وینؤون عنہ) أخرہ لنە لا یناسب ما 
قبله مناسبة تامة قوله (فلا یؤمنون به) أي المراد بالبعد ٹیس البعد عن ذاته عليه السلام بل 
البعد عن الاإیمان به کنایة . 

قوله: (کابي طالب) أفحم کات سناكیم افسائری امجائ لا طالب 
وأتباعه فإٹھم ینھون الناس عن أذیته لا ولذا اختار العلماء أن عذاب أبی طالب مخفف 
دون سائر المشرکین سوی حاتم وفیي الکشاف وھو آبو طالب فالجمع ح استعظام لفعله 
حتی کأنه مما لا یستقل بە واحد فھو بھذا الاعتبار شبه بجماعة فاستعمل لفظ الجمع فيه 
استعارة ھذا فی الٹھي ظاھر إذ کون المراد بالاستعظام التعظیم لیس ببعید وأما فعل البعد 
فلا یصح ذلك فالمناسب أن جمعیته لیست للاستعظام بل للمشاکلة وقیل لیس المراد بە 
التعظیم بل عدہ عظیماً کما في قوله تعالی: ٭ٛإن الشرك لظلم عظیم4 [لقمان: ۱۳] وھذا 
لیس ہمناسب لفعل الٹھي بل فيه خطر عظیم فالاولی ما ذکرناہ أو الاستعظام في النھي 
بمعنی التعظیم وفي البعد عنه عليه السلام ہمعنی عدہ عظیما في القبح إذ الجنس بتنوع 
بالاضافة کالصلاۃ فإنھا بالإضافة إلٰی الل تعالی تکون بمعنی الرحمة وہالنسبة إلی الملائکة 


سورۃالاسم/ لای: :۷۷ 
الاستغفار وإلی تج الدُعاء قولہ ل٭ڑوإن بھلکون إلا أنفسھم4 [الأکعام : ٦‏ بالنظر ال 
ث وینژرن علی مذا الاحتمال فإن البعد عن الإیمان بہ یوجب الهلاكهافلا وج لاشکال 
بعض المحشیین بأن الٹھی اعن عن التعرض لا یوجب الھلاك فإن البعد کاف فيٴالھلال نلم لا 
بنظر 1 إلی ھذا للحمل علی الصلاح ولم بنظر إلی ما یظھر بە الفساد مع أنە تعالیٰ لا یحب 
الفساد وفي قوله وینھون وبّنؤون جناساً مضارعاً لأن الخرفین اللذین وقع پیھما الا ختلاف 
متقاربان في المخرج مع أنھما في الأوسط وان بھلکون . قوله (وما یھلکون بذلك ان ضزرۃ 
لا یتعداھم إلی غیرھم) إھلاکاً معنویاً شیئاً من الاًشیاء بھذا التھي والبعد إلا نفسھم والقض 
قصر اتوہ وم سس لان معناہ مفھوم الکون مھلکاً بفتح اللام للکافرین مقصور 
قوله تعالی : مہ عَل انار ۰ رڈ رکا شک ج: 0 2 
ات ٦‏ ۱ 
قوله: (ولو تری) شرفوع فی حکایة ما سیظھر عنھم فی یوم الندامة من الندم بر 
فات عنھم من الإیمان والتمنیٰ لتدارك ذلك وأنی ثھم منالك والخطاب إما لی لت 5ق آ 
ٰ لکل من یتاتی منہ الرؤیة تنیھاً علی أن حالھم فی الشناعة بحیث لا بختص استمچابھا براہ 
دون راء (إذْ وقفوا) وقف یکون ویو وم ارس پ پشو بین میں ہیی 
ْ قوله حین یوقفون علیھا إشارۃ إلی أن الإیقاف لینظر ما بھولھم من وقف علیذ وقوفاً فیکون 
ٰ لازاً لأن فعولاً مصدراً تلازم إلا نادرأ ومصدر المتعدي الوقف!''. ۱ ُ 
قوله : (جوابہ محذوفت) اتماتاطل گور اس بش قاع سا ۱ 
قولە: (أي ولو تراھم) إشارۃ إلی أن مفعول تری محذوف لدلالة تعیینہ ما في حیز الظرف. 
قوله: (حین یوقفون),لأوفق حین وقفوا لأن لفظة إذ ظرف مکان لنسیة ماضیةٴوقم یه 


۵٦ 


قوله: حین یوقفون علیھا قال الزجاج معنی قوله وقفوا علی النار یحتمل ثلاثة أوجه الڈول 
أن یکون المعنی قد وقفوا عندھا ختی یعاینوھا فھم موقوفون علی أن یدخلوا النار وٰالثاني ان 
. یکونوا وففوا علیھا وھي تحتھم ہبمعنی أنھم وقفوا فوٰق الناز علی الصراط وعو جسر فوق جھنم 
والٹالٹ أنھم عرفوعھا الوجھان الآولان ولان علی المعنی الأول والثاني والثالٹ لی الٹائٹ فإٰذا 
. فسر بیدخلونھا فیعرفون مقذدارھا یکوٹ وقفوا من الوقوف علی الَشِيء بمعنی المعرفة قولہ أو 
۱ بطلعون علیھا علی صیغة المفعول إفعال من الاطلاع فیکون وقفوا من وقفتہ علی ذنبه أيٴ اطلمتہ 
ٰ علیہ فالمعنی ولو تراھم حین' جعلوا مطلعین علیھا قوله وقریء وقفوا علی البناء,للفاعل, فیکون 
۱ لازماً من الوقفوف ؛ بممی امرف ان رق ری لازمأً من الوقوف بمعنی رسس ریت 
لازماً ومتدیاً یقال 'وقفت علیم وقوف ا ووقفتہ وتقاً. ۱ 


ْ تق وف لی وع از رای قضسن می امرش از مان سی لی کا وئی لئ 
و یود یہ جو کس سرع بے 


سورة الأنعام/ الاّیة : ۲۷ ۷ 


أخری ولعلە نبە بە علی ان صیغة الماضي في النظم الجلیل في موقع المضارع لیوافق ولو تری 
لکن المضارعین بمعنی الماضي لأن تلك الأمور ماضیة تأوبلاً مستقبلة تحقیقاً وُلعلهِ لھذا اختیر 
فی ولو تری المستقبل وفي إذ وقفوا الماضي لرعایة الجانبین معا ٹم الظاھر أنه من الوقف 
بمعنی الحبس فح یکون علی في (علی الثار) بمعنی في کما آشیر إلیه في المعالم واستشھلفیہ 
عليه بقوله تعالی : ل٭ّواتبعوا ما تتلوا الشباطین علی ملك سلیمان* [البقرةۃ: .]۱۰٢‏ 

قوله: (حتی یعاینوھا) إلی أن یعاینوھا وببصرونھا عیاناً والحبس في النار لا یستلزم 
المعاینة لجواز الڈھول عنھا مع الحبس فیھا فلا یلزم اتحاد الغایة مع المغیا ولا ببعد ان 
یکون حتی بمعنی کي قإن قیل ھل یجوز ان یکون المعنی علی جعل النار رائیة والکفار 
مرثیة کقولہ تعالی: ٭ٛإذا رأتھم من مکان بعید٭ [الفرقان: ]۱١‏ الاأیة علی اأحد الوجھین 
قلنا لا بعد فی نفسه لکن لا یلائمه السباق . 

قوله: (أو بطلعون علیھا) فح یحتاج إلی جعلە من الوفف واعتبار التضمین لان 
الوقوف لازم بمعنی الاطلاع کما ئبە عليه في قراءة وقفوا علی البناء للفاعل . 

قوله: (أو یدخلونھا) مجھول من الإدخال کما أن یطلعون مجھول من الاطلاع من ہاب 
الافعال وھذا وجه الث لوقفوا مأخوذ من قولك وقفتہ علی کذا إذا فھمته وعرفته کذا قیل 
ولما کان طریق تفھیم النار إدخال الکفار فیھا قال أو یدخلونھا الخ تبیاناً لحاصل المعنی 
(فیعرفون) أي ہائذوق بالحق الیقین وأما علی الأولین فیعرفون بعین الیقین (مقدار عذابھا). 

قولە: (لرأیت أمراً شتیعاً) ھذا مو الجواب المحذوف لکن ما رأیته کأنه قیل قد 
انقضی مذا الأمر لکنك ما رأیته ولو رأیته لرأیت أمر عجیباً وقد فصل مذا اللطائف في 
المطول (وقریء وقفوا علی البناء للفاعل من وقف عليه وقوفاً). 

قولہ: (تمنیاً للرجوع) إشارۃ إلی اختیار لیت تنبیھاً علی أنھم متیقنون بعدم الرجوع قوله 
(إلی الدنیا) إشارۃ إلی أن متعلق ئرد محذوف ثقیام الفرینة علی تعبین المحذوف وھو الدنیا. 

قوله : (استثئناف کلام منھم) ھذا علی قراءة الرفع والمراد استثناف نحوی تو لہ (علی 
وجہ الإثبات) أي الإخیار عنە وإلباتہ فی نفس الآأمر ولیس في حیز التمني وسرہ ان الرد من 
قبیل الممتنعات وأما انتفاء التکذیب والکون علی الإیمان علی تقدیر الرد فمقطوع فلا یصح 
له الٹمنی ویؤیدہ قراءة النصب فالواو استثنافیة ولیست للعطف فھي کالزائد وبھذ! ظھر 
ضعف عا نقل عن النحریر التفتازانی من أنه معطوف علی التمني عطف اخبار علی إنشاء 


قوله: استثناف کلام متھم أي غیر معطوف علی نرد حتی یدخل معه في حکم التمني 
نالمعنی ونحن لا نکذب ہأیات رہبنا کأنھم قالوا ونحن لا نکذب ونژؤمن علی وجە الاثبات وشبھهہ 
بقولھم دعني ولا أعود بمعنی دعتي وأنا لا أعود تركتني أو لم تتركٹي فالمعنی یا لیتنا نرد إلی الدنیا 
وإنا لا تکذب الان بآیات ربنا وإنا من المؤمنین فھذا إلبات منھم الصدق لآنفسھم بنفي الکذب 
عنھم وإثبات الإیمان لأئفسھم . 


کی سورة الأنعام/ الآیة: ۷ 


وھو جائز عند اقتضاء ٭ المقام لأنہ إن إن لم یکن في حیز التمني فما القائدة فی العظف وما۔ 
المقتضی لە وإن کان فی حیزہ غقد عرنت آنهہ مجزوم علی تقدیر الرد والقیل بأن الحق ان 
ھذا العطف إنما یصح یما له محل من الإعراب وإن من النحاۃ من جوزہ مظلْقاً ونقله آبو ْ 


سیا عن سیبیہ لا مساس للمقام إ العلف بقتضی آن یکو من التمنی علیٰ ا مو 
مقتضی العطف فالظاھر آنە. منقطع عما قبلە . ْ 


فوله: '(کقولھم دعني ولا اعود) أي قوله ولا أعود مرفوع لا منصوب ہے 
ا قول المص (أي نا لا أعود) إشارۃ إلی أُنہ استثناف علی وجهہ الڈخبار وأه خبر مبتد؟ 
۔محذوف أو بیان حاصل المعنی ومقتضی ذلك أن یقال فی النظم:الجلیل نرّد ولا نکذب 
ا کا و ا ا دی جا ھی رک ا دن ری کر دق کا 
رفع لتعذر النصب والجزم علی العطف آما النصب فیفسد المعنیٰ إذ المعنی ح لیجتمع 
اترکك لي وترك لا نھیت عنہٗ وقد علم أن طلب هڈا المتادب لترك المؤدب إیاہ إنماٴھو فی . 
الحال ہقریئة ما عداہ: من أَلمٰہ وقصد المؤدب الترك لما تھی عله في المستقبل وآما الجزم 
وک اف سی مس نا ي۷ ۷ا ماف رہ دی میتی را مل لا سی 

یمطف وأما جعله نھیاً معطوفاً علی الأمر فإنه لا یلزم من النھي تحقق الامتناع الا زی إلی 
تتاقض آنا لا انعل کذا في کل وقت ٹم آنعلہ ودم تناتض آتا أٹھي تفسي عن کذا تي کل 
وقت ثم افعله انتھی. کما ئقله البعض تولە إن طلب هذا المؤدب الخ . إشارة إلیٰ ان هذا_ 
الکلام یقوله من أذنب وفعل: المعصیة لمی یؤدبە من الناصح فالمعنی دعني حالاً ولا تلم 
ای ساس سی ۷0رہ وا ای تی سیل اناو ری بنا ون اتھے۔' 
الکریم وقوع الجملة المستأنفة بعد الإنشاء ولا مساغ للعطف وإن وقعت عذہ الْجمَلۃ بعد 
حر رس می ہا چا ار ہو مو مو سی 
سی سب رس ردب پٹ ۳" 

قوله: (تركکتني أو لم جر 72 مس لمسالہ 7ے 
تنقطع عما قبلھا یکون المعنی ولا أعود حین الترك ٴلکن الأولی تركتني آو لم نٹركئیٰ۔' ْ 

قوله: (آو ملف علی نرد آو حال من الضمیر فیہ) فیکون من عطف الإنشا علیٰ 


فولە: ار شاعلیں کووو واسیی بے مو م سیا کرد 
کاب وکر وس الین زٹکا: والإنشاء بجري یه الصدق والکذب فاشکل حیندٍ قوؤلہ عز ' 
وجل: لإوإنھم لکاذبون4 [الأنعام : ۸)] فحل في ذلك الإشکال بقولە: وقولە: ٭إنھم لکاذبونچ 
[الأنعام: ۸ راجع إلی ما تضْمنە التملي من الوعد أي ھذا التمني وإن کان إنشاء غیر صالخ 
الجریان الصدق والکذب فی لکنہ متضمن لخبر هو غیر إنشاء یرجع مُعنی الکذیب بقول وانھم 
لکاذبون إليه وھو أنا إن رددنا إلی الدنیا لا نکذب بایات ربنا ونگون من المؤمٰٹین مُکڈبوا فی 
وعدھم مذا بأنھم لکاذبون أي: ات ردوا إ لی الدنیا یکذبون ولا یؤمنون کک وت (واكِ ردیا 
۳ئ 0" ۸. ٰ ٰ 


سورة الأنعام/ الاآیة : ۷ ا 


الإنشاء (فیکون في حکم المتمني) الاولی فیکون من المتمنی لکن غرد عليه أن عدم 
التکذیب مجزوم علی تقدیر الرد کما عرفته من أنه کلام مسٹائف منھهغلی الاخبار 
وإثبانہ فی الواقع فالقول'” بأنه إنما یکون بعد الرد المحال والمتوقف علیالمحال 
محال غیر مسلم لن المحال إذا فرض وقوعه یکون ما یتوقف عليه واقعاً في الس 
الأمر لا محال ولئن سلم ذلك یکون الوجه الأول باطلا لأئه ادعی آنه کلام منھم 
مستانف علی وجہ الإثبات والاخبار بأنه ثابت في الواقع فمن قال إن المتوقف علی 
المحال محال لم یفرق ہین فرض وقوع المحال وبین عدم فرضه واستوضح بقولك إن 
کان زید حجراً کان جماداً وقد صرحوا بأن ھذا الحکم صحیح إذ لو فرض کونه 
حجراً لکان جماداً فی الواقع لا أنه محال بعد فرض کونە حجراً فالصواب أن یقال 
إنه علیٰ ھذا التقدیر یکون المتمنی المجموع من حیث المجموع ولا یلزم منه کرن 
کل واحد واحد متمنی کما قال المص في قوله: فلوما أملك لك من اللہ من شیء4 
زالممتحنة: ]٤‏ من سورۃ الممتحنة من تمام قوله المستثنی ولا یلزم من استثناء 
المجموع استثناء جمیع آجزائہ وکذا الکلام في کونە حالا: 

قولہ: (وقولہ: وإنھم لکاذبون4 [الأنعام: ۲۸] راجع إلی ما تضمن التمئي من 
الوعد) فیکون الکذب راجعاً إلی الخبر المحذوف المفھوم من التمني فلا إشکال بن التمني 
إنشاء ولا یجري فی الإنشاء الکذب والصدق . 

قولە: (ونصبھما حمزة ویعقوب وحفص علی الجواب بالإضمار ان بعد الواو) ھذا 
قول الزجاج والزمخشري وتبعھما المص وکذا ابن الحاجب اختارہ فلا وج لرد أبيی حیان 
لأنھما إمامان فی العلوم العربیة وکفی بھما قدوة والرد سبب لعدم التکذیب فی الجملة ولا 
یلزم أن یکون سبباً تاماً صرح بە النحریر في المطول فلا حاجة إلی القول بن المراد الرد 
الکائن بعد انکشاف حقیة آیات الرب لھم بل في ملاحظة ذلك خدشة تعرف بالتامل . 


قولە: (إجراء لھا مجری الفاء) فی إفادة سببیة ما قبلھا لما بعدھا ومصاحبة ما بعدھا 
لما قیلھا وان ما قبلھا أحد الأشیاء الستة وھو المنی ھنا وھذا یؤید ما ذکرناہ من أنه غیر 
داخل فی حکم المتمني مثل الوجه الاول لأن جواب التمنی لیس بتمن. 

قوله: (وقرا ابن عامر برفع الأول) والکلام فیه کما في الوجه الاول فھو استثناف 
کلام منھم الخ (علی العطف) أو العطف علی نرد وقد عرفت ما فيه وعليه أو الحالیة . 

قولە: (ونصب الثانی علی الجواب) والکلام فيه مثله فی قراءة حمزة ویعقوب 


)١(‏ ومن مذا القہیل قال لە تعائی قل إن کان ٹلرحمن ولد فأنا ول العاہدین وقوله تعالی: ٭لو کان قیھما آلهة 
الا الله لفسدتاہ نلا تغفل۔ 


جا ورة الألمام/ الآیڈ: ٢۸‏ 


ٰ وحمٰص وقد عغرفت 09207 وعدم تکذیب الآیات آظعم من الإیمان ہی!'؟ 
ولتصدیق آو مقار له مفھوما وا سلم اتحادھما فا ولم پتمرض لقرأََیکس قرادة ان 
'عامر اي بنضب الاول ورفع الثاني لکوتھا شاذٰة. ۱ ٠‏ - 
صا کے 9:8 و و 
قولہ: (الإضبراب) أي بل لاإضراب الإبطالي لا للترقي والمعنی لیس ذلك التعنی عَٗ 
عزم صحیح بل من ظھور بل یفتضحون بە بعد ما کانوا بخفون من الناس من إشراکھم:ؤسائرا 
۱ قبائحھم والتعبیر باللفاق وجھه ما ذکر فی الھامش وظھور ذلك بشھادةۃ جوارحھم والقول 
ہأنھم المنائقون وأنہ بظھر نفاقھم الذي کانوا یسترونہ هذا لا یلام السباق والسیاق وإن ناس 
قوله من نفاقھم وکذا لا یلائم السؤوق ما قیل من أن المراد أھل الکتاب وآأنه یظھر ألھم ما 
کانوا یخفوئہ من صحة نبوۃ رسول اللہ عليه السلام فالاولی''' أن المراد المشرکون. . 
قولە : : (عن إرادة الإیمان المفھوم من التمني) ھذا بناء علی أن لا نکذبٰ عطف علی 
انرد أر و حال وعلی کونە استثبافاً کما هو الراجح یکون المعنی الإضراب عن/ُوعد إلإیمان 
'(والمعنی آنه ظھر ٹھم ما کائوا یخفون). ے٠‏ 
ٴ قوله: مق تقاقوم) ون گرم بفرینڈ قرآہ دغ:الکٹر والغایی رر الدرلَ: 
فلا ینافی کون الکلام في المشرکین ص07 ہالنفاق المئاسب للاخفاء لإخفاءھم الکمر 
والشرك في بعضض مواقف القیامة بقرلھم: سسوعردنیتی 0 
ظہورہ ہشھادة الجوارح علیھهغ . ۱ 
قولە: (أو قبا؛ نج اسالھم التيی یکٹموتھا عن غیرهم ولفظة أو لمنع الخلو الس 
رپ پیا ہیں أعمالھٔم القہیحة ٹ ٹم المراد بالظھور لھم ظھور وبال ما کانوا ییخفون ْ 
إٍذ ظھور نفس الإشراك لغیرہ إذ الإخفاء عنه لا عن نفسه حتی یقال إنه ظھر لەٴأوْ یقال 
وس وروی می جس رد أرکیشن إشارة إليه حیث قالٰ (فٹمنوا_ 
ذلك ضجرا) ومذا هو الأولی لآن الأول یرد عليه أن المناسب حینئذ خفاؤہ لإ لا إخقاؤہ ولا 
. یحتاج إلی الجواب عنہ بان الإخفاء یستازم الخفاء وصیغة الماضي لتحقق وقوعۂ: 


قولہ: أو ےج فالمعٹی ولو ردوا لعادوا لما قالوا۔ ْ 

قوله: 4او وس عقاو سی اس رف سرت نو ای 
الضمني المستفاد من التمئي لأن ہل یتوسط جملتین مختلفتین إثباتاً ونفیاً والإىجاتِ والنفيی کل 
مر سیر کر او تو اہ ری پوس ور مود و 
7ك >'ىئ 000 


)١(...‏ لتحققه فی. خالي الذھن دون 1م 
() أي الأولی من الوجوہ الثلاثة کون المراد المشرکین . 


سورة الأنعام/ الأیۂ: ۲۸ ...سس سسسسسھ ہس ۔ ۹۹ 


قوله: (فتمنوا لك) ضجراً علی أنھم لو ردوا لأمنوا ظاہرہ نفیٰ؟العزم مطلقاً بقرینة 
مقابلته بالضجر وقیل أی عزماأً بعتد به لعلمه تعالی بتخلفه لو عادوا لقولتعالی: ٭٭ّولو 
ردوا لعادواہ4 [الأنعام: ۲۸] ولا بنافیه تصمیمھم عليه عند شدة الھول وھذا لالائم کلام 
المص وأیضاً من أین یعلم التصمیم المذکور. 

قوله: (لا عزماً) أي الإیمان المفھوم من التمنی والتعبیر بالتمنی لذلك کما دل عاله 
قوله آولاً المفھوم من الثمني فظھر ضعف ما قیل ھذا بناء علی ما سبق من أنه داخل في 
حیز التمنی وأما علی الوجه الآخر ففيه تأمل لأله وجە مرجوح کما عرفته فھو منتظم علی 
الوجوہ کلھا وقد مر أن الکذب جائز یوم القیامة ورد من خالفه غٔي توضیح قوله تعالی : 
لإوالل ربنا ما کنا مشرکین4 [الأنعام: ]۲٣‏ الایة, 

قولە: (علی أئھم لو ردوا لأمنوا) متعلق بعزماً لو ردوا الخ . وانتفاؤ عزیمتھم علی 
ذلك یدل عليه قوله تعالی : للولو ردوا لعادوا4 [الأنعام: ۲۸] الایة . 

قولء: (لعادوا لما ئھوا عنه) سبق تضاء الل تعالی وعلمه بذلك لشد شکیمتھم 
یذھلون عما رأوھم علی أنه قد سبق من المص أن تمنیھم ذلك للتضجر لا عزماً عليه فلا 
إشکال بأن العاقلین لا یرتابوا فیما شاھدوا حتی یعودوا إلی موجب العذاب الألیم ومثل 
ھذا الإشکال لا یلغی آن بخطر بالبال. 

قولە: (أي إلی الدنیا) أي إلی الدار الدنیا . 


تولە : (بعد الوقوف) کأنە میل منە إلّی ترجیح کون إذ وقفوا من الوقوف علی البناء 
للفاعل مع أن الظاھر ان الوجه الأول ہل الوجه الثانی أیضاً مع تضمین معنی الاطلاع من 
الوجوہ الثلالة التي ذکرت في ولو تری إِذ وقفوا کوئە من الوقف بمعنی الجنس فالاولی بعد 
الوقف والظھور . 

قولە: (والظھور) أي ظھور العذاب بحیث یعرفون مقدارھا فیکون إشارة إلی الوجه 
الثالٹ ویحتمل عطف التفسپر فلو ردوا قبل الوقوف والظھور لکان عودھم لما نھوا عنه 
بطریق الاولی فلذلك قید بھما. 

قوله: (من الکفر والمعاصی) أي وسائر المعاصي من الأخلاق الردیة والاعمال الدنیة 
وفيه رمز إلی ان الکمٰرۃ مکلفون بالاحکام العملیة وھذا مذھب المص والعراقیین منا ولکون 
المرصول عبارة عنھما قیل لما نھوا عنه تعمیماً لھما ولم یقل لعادوا للکفر ومعنی ثعادوا 
لہقوا علی الکفر لان إیقانھم ني الآخرۃ لم یکن إیماناً معتداً بە ولذا قالوا ونکون من 
المؤمئین إلا أن بحتمل الکلام علی ظاھرہ |ذ العود الرجوع إلی الحالة الاولی بعد الخروج 
عٹھا وھنا لیس کذلك فی الحقیقة نعم في الظاھر کذلك کما سیجيء قالوا ہلی وربنا لکنە 
لیس بمعتد بە۔. 

قوله: (لیماوعدوامن أنفسھم) إشارة إلی دفع ما قیل إن التمني إنشاء وھو لا 


٦_۔.‏ __ ہے ۱ سور الأنمام/ لایة: ۹ 
وف سد رات بھار ال فودت ساد ے کے جم إلٰی ما تضمنہ 
تمتی من الوعد والوعد خبر وقد مر ھن ام المعی تفصیلہعلی و ما قررتا: 
ولذا أجمل نا في الییان ولم یلتفت إلی ما قیل من أ نه لیس تکذیباً للتیٰ بل اہعداء. 
.إخبار منە تعالی بأن ذیدنھم, اي عادتھم الکذب لأنه لا یلائم السوق والارتباط نما نبله 
امن قولہ: لولو ردوا لعادوٰا)4 [الأنعام: ۲۸] لیس بظاھر إلا ان یقال إن ذلكٴَڈٹل 
تحت العموم وکفی بە في ألارتباط وما اختارہ المصنف في الارتباط وقیل إن الع 
کھیش نے دید سس یمسر جا مقر ہہ کی 
إنشاء عندہ فالمراد ح أُن الکذب عندہ باعتبار ما تضمنہ من الخبر إِذ کل إ إنشاء ینضمن 
خبر الٹھی کائہ لم ینظر إِلٰی بیان المص قي قولە تعالی ون بخلف الہ وعدء4: 
[الحج : ۷] من سورة الحج لامتناع الخلف في خبرَہ فالوعد والوعید خبران عندہ 
فالتردید المذکور قبیح وأیضاً الخلاف في الوعید کما ہو المشھٰور فمنھم من قال لہ . 
||نشاء لجواڑ الخلف فيه بل ممدوح ولو کان خبراً لا یجوز الخلف فيه کما لا ,یجوڑ 
الخلف في الوعد اتفاقاً ومٰنھم من ذھب إلی أنه خبر وجواز الخلف لأن الکریم إذا 
وعد اعتبر فيه تقییذاً بقیود ون لم یذکرہ صراحة مثل غدم العفو زعدم الشفاعة قل یلزم ۔ 
الکذب لائتفاء شرط* وھو عدم تخقق القید فإذا وجد القید لا یلزم الکذب في تخلفہ : 
اوإلی ھذا الآخیر جنح الفاغلل الخیالي وھذا في الوعید وأما: في:الوعد فلم نطلع عل 
سی سے ہس یئ سو وس نہ ہن ن الوعید 
[نشاء بأئه یمتدح بخلف الوعید یدل علی ا ہے ہت 3-08--+ 
فی خلف الوعد والعھدۃ علیٰ ناقل الخلاف فیە. 
قولہ تعالی: وقالوا إن ھی إِلا سیالنا الدایا ومن بعتَمرزن لھا ٰ 
ا ول (عطف علی لعاموا) فح یراد بتتفھرلد تہ سد رق رع گر تھ 
٭وإنھم لکاذبون4[الأنعام : ۸] جملةڈ''' معترضة مسوقة لتقریر۔ما آفادہ وس فاٹھا 
تفید کذبھم فیکون هذا تصریخ ہما علم ضمنا. ۱ 
قولٰه: ۔(او علی إنھم لکاذیون) والاختلاف فی الفعلیة والاسمیة لان ُذبھممستمز 
علی الدوام بخلاف قولھم. ۱ گ ۱ 
قوله : رس مر ہس مسر شوو تی ضرب ‏ 
افیکونٹ قوله : ڑوإنھم لکاذبون4 (الأنعام : ۸) اعتراضاً أیضا للنکتة المذکورۂ ولو ۔ 
قدمه علی قوله: : فٛار علی أنھم لکاذیرت4 لکان ا انتظاما الا ا نال لاحشیاجة 
آق الات درد ٘ ۱ ۱ ہچ 


)١(‏ (شارۃ لی جواب إشکال وھو نہ 7 علی أنھم لکاذبون لا علٰی عادوا ٦‏ إ ٦ھ‏ اع حی 
نولہ: ٭وانھم 05 ان تر سرت أو یقدم علی المعطرف علیہ رجوابہ 20 ۱ 


سووۂ الأنعام/الاَ/ة: ۳۰ -< سس سسسےمہسشش مج حہصم۔ ‏ .۔--_۔٣‏ 

ثولە: (أو استثناف) والواو لیست بعاطفۃة بل ابتدائیة اأُدخلت لْكَعِسین اللفظ وھذا 
خلاف الظاھر ولذا أخرہ فح یحسن الوقف علی لکاذبون قوله (یذکر ما لوہ فی الدنیا) 
رھ تر سے سی سی ری سے پیر سس 
المعنی لعادوا لما قالوہ فی الدنیا بعد الرد إلی الدنیا لو تحقق الرد. 

قوله: (الضمیر للحیاۃ) فیکون مبھماً یفسرہ الحیاۃ الدنیا کما فيی فسویھن یفسرہ سبّع 
سموات علی وجه وکذا قولە: لفقضاھن سبع سموات4 [فصلت: ]٢٢۲‏ وقبیل الضمیر 
راجع إلی الحیاۃ المذکورة بعدہ فیکون الخیر حیاتنا فیکون مفیدا ولو اعتبر القبد لکان أتم 
فائدة والظاھر أن مرادہ ما ذکرناہ أولاّ من أن الضمیر مبھم یفسرہ ما بعدہ وإلا ففیه مخالفة 
لما قاله النحاۃ من أُن الضمیر یعود إلی متأخر لفظاً ورتبة في مواضع منھا ضمیر الشأن 
والقصة ومنھا الضمیر المرفوع بأفعال المدح والذم ومنھا الضمیر المجرور برب في ربه 
رجلاً العائد إلی التمییز والمرفوع بأول المتنازعین ومنھا الضمیر المجعول خبرہ مفسرأ لە 
وما نحن فيه من ھذا القبیل فیکون المراد به ما ذکرناہ ھذا خلاصة ما ذکرہ ابن مالك ولم 
یجعل ضمیر القصة لھا لا تفسر بمفرد بل تفسر بجملة مثل ضمیر الشأن والقصر فصر 
الصمٰة علی الموصوف إِذ الحباۃ تتضمن معنی الوصف أي الکون حیاۃ مقصورۃ علی حیاتنا 
الدنیا ولیسٹ الحیاة الآخرۃ ہموجودۃة بل ممتنعة فقوله وما نحن بمبعوثین تأاکید للحصر 
المذکور ومقرر لە فالجملة تذیبلیة ولیست بعاطفة (ولو تری) الخطاب مثل ما مر إما للنبي 
عليه السلام أو لکل من تصلح لآأن یخاطب وصیغة المضارع مع أن لو حقه ان یدخل علی 
الماضی لقصد استمرار الفعل فیما مضی وقتاً فوقتا . 

ا گے ےہ 


ضوله تعالی: وَآز تر إ٥‏ وققْاَل رَہغٌقال لیس عٰذا یالحی الو بی وہنا کال موڈوا 


العذاب ہما کشم ککشر ٹکٹرون یا 

قوله: (مجاز عن الحبس للسؤال والتوبیخ) لامتناع الحقیقة وهھو ظاعر ومعنی 
الاستعلاء غیر متصور فالکلام محمول علی الاستعارة مل ورھو الظاھر شبه الھیئة 
الماأخوذٰۃ من الکفار وحبسھم فی الموقف للسؤال التوبیخی بالھیئة المنتزعة من شخص 
والوقف علی شيء لیعاتب فذکر ما هو المستعمل في المشبه به وأرید المشبہ وجہ الشبه 
فرط التقریع علی ما فعله!''. 


قوله: أو استثناف لیس المراد ہه الاستثناف المصطلح عليه في باب الفصل والوصل وإلا 
لوجب ترك الواو وإنما المراد بە ابنداء کلام آخر لا ربطه ہما سبق بالواو الموضوعةۃ للجمع . 

قولە : مجاز عن الجنس للسؤال ظاھر الایة تدل علی کونھم واقفین علی الل کما یقف أاُحدنا 
علی الأرض فیلزم الاستعلاء علی ذات الل تعالی وھو محال والمشبهة قالوا الایة تدل علی ان اھل 


)١(‏ قیل وعلی الوجھین من الوقف وکلمة علی لتضمین معنی العرض أي وقفوا معروضین عليه. 


۰ ۔ سورۃالالمام/الایا: ۰ء‎ ٦٤ 
ول مرا من لوف اعدمدي لا می الرقف لا ار مم یکر‎ 
بمعنی الوقف فیکون من الوقوف أیضا:‎ 

.. قوله: (وقیل معناہ وقفوا:علی قضاء ربھم او جزائہ فیکون من الَوَقوفِ بَبّعنیٰ 

الاطلاع فیحتاج إلی تقدیر کما قال علی قضاء ربھم والاطلاع یتعدی وکذا لوق فلا ممناہ ُ 

فلا حاجة إلی التضمین وإن جعل من الوقف فیحتاج إلی الثضمین کما اختارہ بجضھم : ٴ 
قوله: (وعرفوہ)''' أي الله (حق التعریف) من التعریف فح یکون وقفوا:من الوقوفب ” 

بمعنی الاطلاع اض ئکنہ لام في الاو وھذا متعد فیکون الاطلاع من الأفعال ومو غیز 

متعارف والظاھر أن حق التعریف مستلزم لحق المعرفة إذ المطاوع 'بکسر الواو لا ینفكٗ عن 
المطاوع ب بفتح الواو مثل الکسر والانکسار وھذا لیس بیعید إذ قوله ما عرفناك 'حق المَعرفة 
فی ھذہ لن وائنشاۃ الآخریٰ لا یقاس علیھا إلا آن بقل ا المراد [رادة التصریف مجاز لإ ْ 

حقیقة التعریف وجواب لو مخذوف بضاً أي لرأیت آمراً شنیعا,. ۱ 
قولە: (کانه جواب قائل قال ماف قال ریکم حینا فیکون استنائاً انبا ولِذا تاد 

الخطف وجوز أن'یکون حالاً بنقدیر قد والھمزة للتقریع یعني أنھا للاإنکار لذلك فإن قیل فعلیٰ ۔ 

هذا کان الظاھر في الجواب أُن یقال عم بدل بلی إذ نفي النفي إِثبات قلنا النفي إذا دخل: عليه 

زاس ہمد چا جو ید تسود عو ری سوہ 
الجواب ألا تری إلی قوله تعالی: 'ألست بربکم قالوا بلی4 [الأعراف: ۱۷۲] کذا فَاله أبوؤ 
حیان تقله سعدي :فی قوله تعالی: الم : تر أن الله آنزل من السماء جاور سی 

مخضرۃ4 [الحح : ]٦٦‏ الآیة (والھمزة للتقریع غلی التکذیب). +٦‏ +,+ و 
قولە: (والاشارۃ) الظاھر أن الإشارة للتفخیم واختیرت صّیقة القرب لانچلانہ غایة - 

الانجلاء وإن أرید بالٹواب والعقاب دارھما فالإشارۃ حقیقة. 7 
قوله: : لی البعث وما یتبعہ من الٹواب والعقاب) أراد بە الرذ علی کوٹ إشارٰۃ إلیٰ 

العقاب وحدہ لأنه لا دلالة عليه قوله تعالی : للفذوقوا العذاب 4 [آل' عمران: ٠ ٦‏ نتآخرہ 

فالمشار إليه المجموع بتاویل ألجمع ولو ترك ذکر الٹواب لکان أولٰ.. ۱ 
قولە: آ[إقرار مؤکد بالیمین) نبە به٭ علی أن وربنا قسم لتأاکید الاقرار (لانجلاہ الا ٰ 

أي البعث والعذاب (غابة وس رلاظہار ذلك سس مت وذکر ترو یس 


لقیامة قفون عند لہ بالقرب من وانما یکو تذلك لو کان قي مکان فاجاب عنہ باله مجازی آي 

استعارۃ تمثیلیة فإنھم یوقفون عند اللہ لأجل السؤال کما یوقف العبد بین یدي سیدہ. 0 
قولە: ری سنا رتنرا علی فا رت عل لات الات مل ے ناللتکرہ از 
قولٰهہ: آو عرفوہ ھذا کالوجه الآخیر في تفسیر إذ وقفو! علی التار ومعنی قوله حق التعریف _ 

مستفاد من کلمَة علی المفیدة لمعلی العلو فی المعرفة. .-+د+ 


60 قار لی آوايت لاعتان رر غت ال المزاء غلات انتا 


سورۂ الأئمام/ الَیة : ۹ ح...سسےمہم_ممِ‪ مہرز سسہہ ہہ هٗحج مم م..- ۹8 
الأسامي أوقع لأھم یریدون به الاستعطاف وإلا فالمناسب للسوقیظ٣ٍلٰخطاب‏ أي بلی 
وبعزتك (قال) استثناف بیاتي اعت 

قوله: (بسبب کفرکم أو ہدله)''' أي الباء للسببیة وما مصدریة أو الباالِلیدل لا 
للہبیة وھذا مختار ابن هشام فی المغني تجافیاً عن السببیة لکن المراد السببیة بمقتقبی 
الوعید فھی جعلی لا موجب فلا إشکال کما ظن لکن الاولی أُن یقال بسبب کوئھم کافرین 
علی الدوام أو بسبب دوام کفرکم إلی ان تموتوا ولا وجە ٹرك مقتضی کان کما هر عادته 
وذوق العذاب استعارة تھکمیة کما مر مرارا وھذا یؤید کون المعنی ولو تری إذ وقفوا علی 
جزاء ریھم بمقتضی الفاء. 

قوله تعالی : کذ خی الین کڈیوا باماہ الکو ححقہ إِذا جَاَتہُمْ الشَاعة بَعَتَة لوا َِحَسلِتَا عل 
ا را ہا وش یلوہ أوذانمم عل ظمَورِهمٌ الا ساء ما بززود لا 

قوله: (إذ فاتھم النعیم واستوجبوا العذاب المقیم) ھذا معنی آخر للخسران یترتب 
علی معناہ الذي تقدم ذکرہ من تضییع راس مالھم وھو الفطرۃ الأصلیة السلیمة والعقل 
السلیم وھذا مع کونە کافیاً في الخسران یتضم إليه استحقاق العذاب في المیزان ومن ھذا 
قال فیما سیأتی لأن خسرانھم لا غایة لە ولا یبعد أن یکون غایة للخسران فإنه والتکذیب 
علی نسق واحد. 

قولہ : (ولقاء الل) أي المراد بلقاء اللہ (البعث وما یتبعه) من الٹواب والعقاب اي ھذا 
استعارة تمثیلیة کما نبه علیھا في العنکبوت حیث قال إنە تمٹیل حاله بحال عبد قدم علی 
سیدہ بعد زمان مدید وقد اطلع السید علی أحواله فإما أُن یلقاہ ببشر لما رضي من أفعاله أو 
بسخط لما سخطه منھا انتھی لکن المراد ھنا ان یلقاہ بسخط لتکذیبه بالبعث وما یتبعه قیل 
وروي عن علی رضي اللہ تعالی عنه أنه نظم أبباتاً علی وفق ھلذہ الأبة وھي ھذہ: 

زعم المنجم والطبیب کلاھما لاتحشہ الاموات قلتیلھما 
إن کاناساقلتلهھ مہا حقافلاخسرساصلي 

وفی روایة ملست بخاسر وإن کان ما قلته حقاً فالخسران علیکما وکلمة إن غي قوله 
إِڈ کان ما قلت لھعا الخ بمعنی إذ ذکر ان للمشاکلة أو علی زعم المخاطب کما صرخ بە 
المص فی قوله تعالی : ٭فإن لم تفعلوا ولن تفعلوا4 [البقرة: ]٢٢‏ الایة وقیل ھذا النوع 


قولە: بسبب کفرکم أو بدله تفسیر لمعنی الباء في بما کنتم تکفرون علی محتملي معناء من 
الثسہیب أو المقابلة بعد صرف ما المصدریة فحین حمل علی المقابلة یکون مثل من في لا پنفع ذا 
الحد منک الجد أي لا ینفع ذا الجد والنجاہ بدل طاعتك جدہ. 


قیل من أن المقابلة أوفق بمذھب أھل السنة فغیر مسلم. 


_ ۳۱ سورۃ الأنمام الایة:‎ 1٦ 


0 200099 وفی المٹل السبْائر الاستدراج نوغ ن الہلاغة استخرجته می القرآن 'وھو مخادعة 
الاقوال التی تقوم مخادعة الافعال حتی ینقاد ویذعن وھو قریب من المغالطِةولیس منھا إلیٰ 
آخر ما نقلہ وأنت خبیر بأن ذکز ان المفیدۂ ة للشك في موضع الجزم نکتة ما ذکرناہ اجوہ ٴمن أله 
وارد علی زعم المخاطب آ و للمشاکلة أو نحوھا وأما ما ذکرہ من آنه مخادعة الأقوالإفلیسٰ 

بحسن التعبیر ولڈا لم يتعرض الشیخان لذکر الاستدراج ولا أرباب المعاني وصون مق 
التتزیل عَن مثل ھذا التعبیر حسٰن بل واجب فقول آلمثل للسائل کفوله تعالی ' لأتقتلونِ رجلا 
ان پقول رہی اللہ ن4 [غافر : ۸) إلی قوله: ٹرإن یك صادقاً یصبکم 4 [غافر : ۸ الایة :لیست 
وم ا ود سیر ہو ہورم اور سید و ہی بد 
صادقاً الخ علی زعم المخاطبِ وھو وجە شائع في کلام أرباب البلاغة. ٦‏ 


قولہ: (غایة لکذبوا لا لخسر لأن : خسرانھم لأٗ غایة له)”'' لان المص لی و 
علی فوتھم الْنعیم المقیم واستحقائھم العذاب المقیم أي الغیر المتناھي فلا تھابة له لکن ٣‏ 
التکذڈیب متناہ وقت مجيء الساعة لکنە لا یفید کأنه لم یتناہ ولذا لا غایة للخسران المِسبیٰ _ 
عن التکذیب فلا إشکال بأن التکذیب لما کان لە غایة یکون للخسران غابة لانه سہب ولھایة 
السبب تستلزم نھایة المسہب ولم یلتفت إلی کونە من قبیل وإن عليك اللعنة إلی یوم:اَلدين 
اي خسر المکذبون إلی قیام:الساعة بأنواع المحن والبلایا فإذا قامت الساعة. پیقعون فیما 
اینسی معه ھذا الخسران وذلك هو:الخسران المبین کما اختارہ الطیبي لن المصٰ حمل 
الخسران علی العذاب المقيمٌ الغیر المتنامي کما عرفت فلا یتمشیٰ فيه التوجیه الھُکوز 
ومن حمل الخسران علی الخسران الواقع قبل قیام الساعة فله مساغ للحمل علنی ذلكِ لکن 
سے س ہس سی ری بر ٹا ٹقالوا بلی 4 
[الأعراف: ۲ وربنا فلا یَعغدل عله بلی صارف قوي . ْ ث ےآ 
فولهہ: (فجأة) بفتح الفاء وسکون الجیم (ونصبھا علی الحال او المصدر زس 
'المصیء) وکونھا حالاً لکونھا مبغوتین وکونھا مقعولاً مطلقاً لأنھا نوع من المجيء فیکون 
مفعولاً مطلقاً للٹوع فیکون من غیر لفظہ کرجع القھقری دون التاکید لن البغیة مجيٰ+ٴشيء 
روا کن و موا وو وسر جو وک 
آو بنوع بالمفعول المطلق وأما الحال فمنتظمة للمعنی المجازي أ٘یضا. ۱ .ا 

فولە: (اي تعالی) أصبہ تعالبي بیائین فقلبت الیاء الأولی ألفاً فحذفت فکان تعالیٰ 
بفتح اللام ونبکوت الیاء اي آآإحضري قال أبو البقاء هو مجاز لان الحسرة لا تطلب, إقباٹھا 


قوله: غایة لکذہوا راقو ما زال بھم الذکذیب إلی حسرتھم 7- مججيء الساما, 


۱ آخرما لھا ہی ی۴ اع إِذا تفریطھم برقم لیس تی اتل یل‎ )١(. 
۱ بے سرب رت‎ 


ززَة الأنعام/ الآیة : ۳۱ ۹۷ 


وإنما المعنی علی المہالغة فی ذلك أي الحسرة حتی کأتھم ذھلوا فُنانَوھا مثل قولە: ٌلیا 
وبلتنا4 [الکھف: ۹]] ولك أن تقول ان الحسرۃ نزلت منزلة العقلاء لأم, خطابی وھرو 
المبالغة فی الحسرۃة والندامة إِذ ھی إذا آقبلت إليه ووصلت إليه تکون في غایڈلکن المبالغة 
وکذا الکلام فی یا ویلتنا 4 [الکھف : ]٥٦۹‏ (فھذا أوانك) (قصرنا في الحیاۃ الدنبااًۃ 

قوله: (أضمرت وإن لم یجر ذکرھا) أي فی ھذا المقال وأما قوله: ٭إن حي إٍلا 
حیاتنا الدنیا 4 [الأنعام : ۹ فقال آخر کذا قیل لکن قیل إن الآیات کلھا فی حکم آیة 
واحدة فلا بضر کون ذکرھا فی مقال آخر ولا یقال إِن القائلین بھذا القول ھم النامون 
عن اتباعه عليه السلام فالحیاۃ الدنیا مذکورة في قصتھم ثم انتقل إلی قصة آخری فلا 
یجوز عود الضمیر منھا إلی ما فرع عنہ لأنه ینافیه قول المص وھو جواب لقولھم ٭[ن 
ھی إلا حیاتنا الدنیا٭ [الأنعام : ۹] کذا قیل وھذا مدفوع ہما ذکرناہ من أن الاآیات في 
حکم آیة واحدۂ وفي حکم کلام واحد إِلا أن یقال إن النکتة مبنیة علی الإرادة فإن اعتبر 
کلامان فی حکم واحد أضمر وإن لم یعتبر فی حکم کلام واحد أظھر فالعبارات 
تختلف باختلاف الاعتبارات . 

قوله: (للعلم بھا) لکرنھا حاضرة فی جمپع الأوقات والساعات ۔ 

قوله: (ار فی الساعة) أيٍ الئضمیر راجع إلی الساعة المذکورۂ فی ھذا المقال ولا 
یعرف وجە ما فاله الفاضل الٰسعدي وعدم الدکر فی کلامھم مشترك بینه وہین الساعة لآنہ 
وإن لم یذکر في کلامھم لکنە ذکرت في الایة التی ذکر فیھا لفظة فیھا ومثل عذا إ نلم 
یکف فی رجوع الضمبر فالأمر یکون مشکلاً فی آکٹر المواضع وقد عرفت أن الحکایة وإن 
تعددت فی حکم حکایة واحدة (یعنی في شانھا والإیمان بھا). 

قوله: (ئمٹیل لاستحقاقھم) بعني شبہ مقاساتھم فنون العقاب ہمقاساة الأحمال الأعیان 
الثقیلة وھذا مرادہ وإنما جعل المشبہ الاستحقاق مبالغة فی بیان شدته لان الاستحقاق إذا کان 
مشابھاً بالحمل الثقیل فیکون حال نفس العذاب خارجاً عن البیان وقیل هو محمول علی 
الحقیقة بأن الأوزار صورت بصورۃ قبیحة فتدخل فی قبرہ فتکون معه فیه فإذا بعث یرکب 
ظھرہ کما ورد فی الحدیث مفصلاً ولعله تمٹیل أیضاً ولا لم یتعرض لە المص . 

تولہ: (أصار) جمع آصر هو في اللحْة الٹقل والشدۃ والمراد ھنا الحمل الثقیل (الآٹام) . 


ثوله: اضمرت واإن لم بجر ذکرھا للعلم بھا لن العقل یدل علی أن موضع التفریط لیس للا 
الدنیا فإن قیل الیس سبقت فی فولە: ٭وقالوا إن هي إلا حیاتنا الدنیا 4 [الأنعام: ۲۹] فلم لا 
یجوز أن یعود الضمیر إلیھا أجیب بأن القائلین بھذا القول ما قالوہ بعد مجيء ذکر الحیاۃ الدنیا بل 
قالرا ذلك حین شاھدوا الحق یوم البعث ولم پجر ذکر الحیاة الدنیا وقت فولھم ذلك واتول جوز 
رجع الضمیر إلی الساعة من غیر تأویل ولم یجر ذکر الساعة وقت قولھم ذاك بعین ما ذکر . 

قولہ: اصار الام جمع أصر بمعتی ثقل . 


۸-_-- . ص- ےس لبسٹشس ےہ ورة الأنعام/ لی : ۳٣‏ 
قولٰه: (یئس شیئاً بزرونہ وزرشم) ای ساء هنا من أفعال الذم ظھٹی بٹس وساء حول ۱ 
امن فعل بفتح العین إلی فعل بضم العین فیکون لازماً بعد کونە متعدیاً لِد بستحمل في 
غیرہ أُفعال الذم وما نکرۃ ہمعنی شيء ممیز لفاعل ساء چس ویزرون صف٭اقوله کت ۱ 
مخصوص باللڈم وقد ساء متغدیاً متصرفاً ووزنه فعل با بفتح العین والمعنی إلا سَاقّغم أی 
أآحزنھم ما یزرون وما موصزلة والعائد محذوف ا مس و نکرة ة موصؤفة فاعَل ۲ 
فالأحسن الموصولیة وإذا کائٹ مصدریبة فالفاعل مضمون الجملة أی ي أساەھم وزرھم وَلم 
یتعرض له المص لاحتیاجہ إلی تقدیر المفعول وأیضاً فیما اختارہ مبالغة في الڈم فح'یکوڈ 
سا خبراأ والاول قیل ویحٹمل آنھا حولت إلی فعل ؛ بضم العین وأشربت معتی التغجپ _ 
والمعنی ما أسوہ الذین یزرونه ال اعتبر عا موصولة آو ما اسر وزرعم إن جعلت مصدریة _ 
وھذا غیر متعارف ولذا لم یتعرض لە الشیخان في موضع ما وعلی هذا یکن إ إنشاء مثل ٣‏ 
الاول فعلم الفرق بین الوجوہ إلثلائة فإئہ متعد قي الوجہ الثاني وإنشاء في الوجھین الآخرین 
والفرق بیٹھما مع کونھما إنشاء مو أنه لا یشترط في الوجه الثالٹ ما بشترط قي فاعل :بش 
من لمکا وا ہو جم متقدة من دا وخ کم فی مع بس بل هو قل ونام 


یں تا لها ڈیا ِلآ وه وَکداز ار خر زا کن اذ 
رت 

وك 5- 0907 (إلا لعب) >>> 
للممالعة وحمله علی التشبیه البلیغ یخرج الکلام عن المبالغة والبلاغة نعم لو لم یقصد المہٰالغة 
لکان المعنی علی التشبیه البلیغ ُوالقصر إضافي وقصر الموصوف علی الصفة قصر قلب کما نبە 
وضو وی تبسن پیر ہو و سر میں ہے 
بما لا یحسن أن یطلب کذا قالهإالمص في سورة الأعراف وس سیجیء التفصیل فیھا . 

قوله: (تلھي الناس و وتغلھم عما یعقبہ منفعة دائمة ولةُحقیقیة) يْرهمٰاْہماً 
مترادفان ولیس کذلك کما عرفتہ من الفرق بیٹھما في کلام المص في الأعراف قوله فی 
العنکبوت في تفسیر فلإلا لھو ولعب4 1 [العنکبوٹ : ]1٦‏ إلا کما یٰلھی ویلعب: به الضہیان 
وبجتمعون علیہ وییتھجون با ساعة ٹم یتفرقون متعبین أحسن من قوله ھتا قمعنی تَلھيا _ 
ہو و سوا وہ سمسیو سج شور کا سر 
فیعم ھذا معنی اللھو واللعپ والظاھر بر بے یه سط 
ؤخصوص مطلقاً إذ اللھو یشمل المباح والحرام دون اللعب لأن کل لُعب حرام وما استٹنی ۲ 
منه فھو فيی صورۃة اللعب دون اللعب حقیقة یرشدك إليه 'تعریفه السابق وأنت خبیز بان 
الاخص یستلزم الأعم فذکر الأعم بہدہ یحتاج إلی عنایة وھی أنھم یلعبون بہ ویلھي ذلك 


قوله : سر ھا وہ سے ورام اوس تام لت ہے 
سپ رب چجچر ےت رج تبے_‫۔ت ۱ 


َرر الا ل2 6 رہیسبےے_۔_ ‏ ے ہیں بے اھ _ مس ب۹85 


اللعب إیاھم عن ذلك فح یحسن الأعم بعد ذکر الأخص کقولہ تعَالق: ٭وکان رسولا 
نبیا گ4 [مریم: ]٢٥‏ أي أرسلە ال تعالی إلی الخلق فائباھم عنه ولذا قلامٗیع أنه |خص 
وأعلی فلا تغفل وأما تقدیم اللھو في بعض الایات کما في العنکبوت فلا یحتاجآإلی النکتة 
لأئه أعم وتقدیم الأعم علی الأخص في محله إذ العام لا یدل علی الخاص وأماٴ9]۔قیل 
فاللعب قدم ھنا لأن الکلام سیق لرد الکفرۃ في حصر الحیاۃ في الحیاۃ الدنیا المستلژغ 
لانکار الآخرۃ فلیس فی اعتقادھم إلا ما عجل من المسرۃ بزخارف الدنیا الدالة علی اللعب 
قدم علی اللھو فھو ضعیف لن ما ذکر فدلالتہ علی اللھو أظھر صرف الھم بما لا یحسن 
أن یصرف ہە علی أئه لا یدفع إشکال تقدیم الأخص مع أنه یفھم مث الاعم ثم قال وأآما فيی 
العنکبوت فالمقام لذکر قصر مدۃ الحیاۃ بالقیاس إلی الآخرۃ وتحقیرھا بالنسبة إلیھا ولا 
ذکر اسم الاشارۃ المشعر بالتمییز وعقب بقوله: ٭وإن الدار الآخرۃ4 [العنکبوٹت: ]٦٦‏ 
والاشتغال باللھو مما یقصر به الزمان وھو أدخل من اللعب فيه وأیام السرور قصار انتھی 
ورھذا عجیب منە لآأن اللعب کونە مما بقصر بە الزمان أظھر وأشھر والأتعاب إنما تکون من 
اللعب کما یشامد من الصبیان ثم الظاھر من کلام المص ھنا أنه جعل اللعب واللھو 
مترادفان کما فھم من بعض کتب اللعة لکن یشکل العطف ح فالاولی الإشارة إلی التغایر 
کما بینە فی سورۃ الأعراف . 

قوله: (وھو جواب لقولھم) أي جواب بطریق الرد ظٛإن هي إلا حیاتنا الدنیا 4 
[الأنعام : ۲۹]. 

قولە: طوللدار الآخرۃ4 [الأنعام: ]٣۲‏ کما نبه عليه بقوله علی أن ما لیس من أعما 
عق مب وٹھر یقھم مہ ان ما علہ شود لیس باب ولا اھر ول لکریة سوہ 
لبیان ذلك فلا جرم فی وجوب تقدیر المضاف . 


ثول : (لدوامھا) وعدم فناٹھا بخلاف الدار الدنیا فإنھا فانیة قوله (وخلوص منافعھا) 
أي خلوص نعمھا عن شوائب المضار بخلاف نعم الدنیا فإنھا مخلوطة بالمشاق والالام 
فتکون الدار الآخرۃ ھی الحیوان ویستفاد ملہ جواب آخر لقولھم فٛإن هي إلا حیاتنا الدنیا4 
(الأنعام : ۹ کانە قیل إن ھی إلا حیاۃ الآخرة علی أنه فصر قلب (ولذاتھا) . 

قولە: (وقولە للذین یتقون تنبيه علی أن ما لیس من آعمال المتقین لعب ولھو) فیکون 
ھهذا تقریراً لقوله: ٭وما الحیاۃ الدنیا إلا لعب ولھو٭ [الأنعام: ]١۲٢‏ مع التخصیص نإنه 
فھم منه أن کون الحیاۂ الدٹیا لعبا''' ولھوآً إنعا عو بالنظر إلی أعمال غیر المثقین وآنا 
بالنسبة إلی أعمال المتقین فلیست لعباً ولھواً بل ھی مزرعة الآخرۃة کما قال عليه السلام 


ز١(‏ واعلم اُن اللھو له معنیان اأُحدھما اٹھزل والٹانی صرف النفس عن أمر إلی غیرہ ومادتھما واحدة رعو 
واری وبائی تال الراغغب یقال لھوت ولھیت لکن المشھور کون آخرہ واوا أ وان المراد ھنا المعنی الثاني 
کما عرفتہ. 
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سورةالام/ لا ۳٣٣‏ 
الدنیا مزرعة الآخرة 0 والأدلة 1 کمن أعمْال المَقین 
لیس لعباً وإن ,کان عامله غیرٔ متق وما لیس من أنعال المتقین لھو وإِلاٴػانِ عامله من 
المتقین وإلی ذلك أشِار بقوله لی أن ما لیس من أعمال المتقین لعب . ہے 

فوله: (وٹرأ ابن عامر ولذار الآخرة) باضافة الموصوف إلی الصفة ہتأویل ا ماد 
الآخرۃ وإن جوز تلك الإضافة لا حاجة إلی التاویل طٛأفلا یعقلون4 أي الا ینفکرؤنفیعقلون: ٰ 
قوله: (أي الأمرین خبر) مفعوله المحذوف والمراد بھمٰا الحیاة الدنیا والدار الآخرة ۱ 

ولو نزل منزلة اللازم أي أفلا غقل لکم فلم یبعد ضمیر الجمع للمتقین قاله الواحدیٰ:علی, 
ہا نقل عله وأنت تعلم أن مثل ھذا یخاطب بە الکفار فالظاھر أن ضمیر الجمع للکافرینً. _ 
قولہ: (وقرأ نافع وابن عامر وحفص عن عاصم ویعقوب بالتاء علی خطابٰ المخاطبین 
به) أي الذین وجە الکلام إلیھم وھم القائلون ٭إِن ي إلا حیاتنا الدنیا4 [الأنعام: ۲۹]:کما 
عو الظاھر فح یژید ما ذکرنا من أن ضمیر الجمع للکافرین واختار بعضھم أن المراد 
بالمخاطبین المتفّون لأتھم المخاطبون فی الحقیقة وقد عرفت أنە خلاف بے والاستفھام 
للتقریر إن کان المخاطبون ھم الکافرون أو لإنکار الواقع أي ما کان ین ینبغي أن لا یعقل أو 
للإنکار الوقوعي إن کانوا مؤعنیی فیکون توبیخ الغائبین مفھوماً لا منطوقاً. ٰ 
قولہ: (أو تغلیب الحاضرین) فح یکون توبیخھم منطوقاً کالحاضرین . ٣‏ - 
قوله: (علی الغائہ ٹبین) أي المعدومین رت ول ہم والموج دو الغیر . 


الحاضرین . ْ 
تے ضروٴ جصرے مم ر2 ور ہے غ7 ٰ 
قوله تعالی: مد لم اع لیحرنكی آلی یفواون فَاتہم لا بکےاونلتک با اک 
سم مرفر سے کے 
ھ6 


قد نعلم٭٭ [الأنعام : ۳ الایة جن مستاأنفة مسوقة لسلیته علیہ السلام آو لسان أله . 

عليه السلام لم یحزن ولم یغضب قط لخاصة نفسه بل لأاجل ھتك محارم الله تعالی. _ 
قوله: (معتی قد) آشار بە إلی أنه قد نا للتحقیق 0 0ور 

ومال إليه الزمخشري في قوله تغالی: قد نری تقلب وجھك فی السماءچ [البقرۃ ۰ ](٤‏ او 

علی الاستعارة من التقلیل یجام التضاد کما في رہما کذا قیل لکن کون التضاد علاقة باغتبار 

تنزیله منزلة التناسب للتملیح أو البھکم وھنا لیس کذلك فالأحسن ان یکو حقیقة غي 

التحقیق کما في الماضي کما اختارہ سٔیبویە ومال إليه الزمخشري . ۱ ٭ 
قولہ : (زیادة الفعل) هذاِحسبِ الکیف وزیادة العلم بزیادۃ معلومه 


قوله: می قد زیاد القعل رکرت فالمنی قد نعلم علما زادا کیراً اذ قد إاُْخات علی 
المضارع تکون للتقلیل لکن إذا ضادفت مقاماً لا یصلح لمعنی القلة یفید استعمالھا فی کٹرۃ إِلفعل ۱ 
وزیادته علی وجه سیر سی بت الفاظ الحروف قد تستعمل في معانِ مضادة لمعانیھا 


سورة الأتعام/ الایة : ۳۴| -سس ۔س_7آسسسسسسششسسشسےہہ۔ہ تطکےل۔ہ مت ۷۹ 


قولە : (وکثرتهہ) بحسب الکم کما هو الظاہر و کلاھما بحسب الثم والمراد بالفعل 
هھنا العلم لآئە فعل القلب فی حقنا فلا تغفل والمراد بکثرته کثرۃ تعلقه إذ لا:کٹرة فی ذاته 
فیلزم کثرةۃ حزنه عليه السلام وشدتہ . 

قوله: (کما فی قوله) أي قول الشاعر. 

قوله: (ولکنه قد یھلك المال نائله والھاء فی ألە للشأن) رتد ھٹا للتحقیق والتکثیر 
لأن کثرۃ الھلاك بکثرۃ العطاء والمراد الاستشھاد بکون قد فی النظم الکریم للٹکثیر فإِن قد 
في البیت للتکثیر قیل ھذا من قصیدة لزھیر بن أبي سلمی یملح بھا أبا حذیفة بن ہدر 
انتھی . فزھیر من الفصحاء الذین یستشھد بکلامھم وإنما کان قد في البیت للتکثیر لن 
الإنسان لا یمدح بأمر علی سہیل القلة فی أکثر الأشپاء وإنما یندبه لن القلۃ ممدوحة 
کالتکلم والأکل ونحوها لا سیما فی العطاء إذا کان فی موفعه وقد عرفت أن الشاعر یمدح 
ہا حذیفة فلا جرم أن قد فی البیت للتکثیر کما اختارہ سیبویه علی آنه حقیقة فلا حاجة إلی 
ان یقال إن قد فی النظم الکریم للتقلیل لکن لیس بالنظر إلی العلم بل بالنسبة إلی المعلوم 
کقولە تعالی : ٭اقد یعلم ما أنتم عليه 4 [النور: ]٦٦‏ وحاصله ان تعلقانه الحادثۂ فلیلة لکون 

قوله: (فإنھم لا بکذبونك) علة لمحذوف وھو ذم علی الصبر فإنھم وإن کذبوك 
ظاھراً لکٹھم یکذہوت بآیات اللہ حقیقة فتجزیھم ہما یستحقون ویجوز أن یکون علة للحزن 
أي حزنك لکونھم لا یکذبونك في الحقیقة ہل یکذبون بایاتنا حقیقة فلو کذبوك حقیقة ولم 
یکن تکذیبك راجعا إلی تکذیبھم بآیاتنا لما حزنت وھذا الوجه أوفق لما روي أنه عليه 
السلام لم یغضب ولم بحزت لخاصة نفسه ما لم یلزم مك محارم اللہ تعالی (وقریء 
لیحزنك من آحزن) فھمزتہ للتعدیة إِن اعتبر ثقله من حزن اللازم وإلا فللمبالغة . 

قولہ: (فی الحقیفة) فح یکون علی طریقة قوله تعالی: ٭ٛإن الذین یبایعونك إنما 
یبایعون اللہ [الفتح: ]٠١‏ لا علی طریقة قوله تعالی: ہا من یطع الرسول فقد اطاع الله 4 


الأصلیة علی سبیل المجاز کاستعمال اللام الموضوعة للعلیة فی معنی مضاد لھا مجازاً مستعاراً کما 
فی قولہ تعالی: ففالتقطه آل فرعون لیکون لھم عدواً وحزناہ4 [القصص: ۸] وفي الکشاف قد في 
فد نعلم بمعنی رہما الذڈي تجيء لزیادة الفعل وکثرته کشولەه: 
رلک قد یبھپلك المال نائلے 
وتجیء ربما الموضوعة للتقلیل للتکثیر کول : 
فإااتمس مھجور الفتاءفرہما أقسام ہے بعلد ال-وفضود وفود 
(واول البیت): 
أخْي ثقۃة لا یيھپلك الخمر ماله 
یعنی جردہ ذاتی لا یزید ہالسکر ولا ینقص بالصحو. 


٢ُٔ_ے_‏ تےے ہ_ ۰ سوتا لأنمام/ 2:ْ ۳٣‏ 
(النساء: ۸۰] کما قیل واشیر إليه في الکشاف لکن فيه ما یوھم أنه علیاال لام إنما خزن: 
لخاصة نفسه حیث قال وبظغلك عن ذلك أي عن حزنك لنفسك ماق أهم وھو: 
استعظامك ہجحود آیات الہ والاستھانة بکتابه ونحوہ قول السید لغلامه إذا أأاتی بغض : 
الناس انھم لم پھینوك وإنما أھانوئي انتھی. فإن مثل ھذا الکلام مما یجب التجرز عتّفی ٴ 
مثل ھذا المقام فإنه یوم نوع تقصیر في شأنە عليه السُلام مع أن المقصود تسلیة سید الأناء 
ٹم أشار المص بہ إلی دفع المنافاۃ لان جحود الأیات الِمنزلة لی التبي عليه السلام لصدتہ لہ ۱ 
تکذیب لە فیما یدعيه من الشرا ٹع فکیف یصح النفي فأجاب بقوله في الحقیقة نقل عن شرح؛ ۔ 
لرنردافز بی در ملع سمل نہ رایت لا رکاش دا سو کا کے 
یؤول إلی معنی آخر والمراد بقوله في الحقیقة أن تکذییھم إنما ھو لي وھذا هو الوجہ الثالث ' 
من الوجرہ الثلاة الىي ذکزت في الکشاف اختارہ المص ولمیتعرض لباقیە لأله ھو المشھور: ۱ 
فی دفع التناقض بحسب الظاھر کئوله:تعالی: ڈوما رمیت٭4 [الأنفال : ۷ ئي فی المُحقیقة: 
ونفٰس الأمر إذ رمیت ظاعراً توله روي أن أبا جھل الخ تآبید لھذا الوجم الٹالٹ: لا وجھا: آخر: 
فالحاصل آنھم لا یکذبوتك في نفس الأمر لأنھم یقولون إنك لصادق عندنا فیما أخبرتٹا من . 
الأخبار التيی لیست بدعوی النبوۃ فیھا وأما ما جئت به فسحر فالتکذیب فی, نقس الأمر ا 
تکذیب آات اللہ حیٹ قال آہو| جھل وإنما نکذب ما جنٹنا بە علی ما ادعیتہ نلا ینافیة آله: 
یشھد عليه السلام بصحة ما أتّی بە وصدقه لن الکفار یکذبون ما آئی به لا تصدیقه عليه: 
السلام فإن منٴصدق خبر زید قائم وکذبه آخر فالمکذب مکذب لخبر زید قائم الصادر من .٠:‏ 
غیر المصدق لھڑا الخبر لا المکذب للمضدق في تصدیقه إذ لا تعرض في کلامھم لتصدیقہ: 
عليه السلام ما جاء بە بل صرجٰوا تکذیب ما جثت بە فاضمحل إشکال الشریف المرتضی 
عل مال سی الصضیح کل ہے ری فآ حول ای آدرمدڈاالحدت آحرے می 
والحاکم عن علي رضي اللہ تعالی عنهہ وصححہ وھذا إشارۃ إلی وجه آخر کما في الکشاف :_ 
انتھی . والظاھر ان ھذا مژؤید للؤجہ الالٹ لا مغایر لہ والوج الثانی أن المراد نف التکذیب . 
القلبي راوات الشاق رنہ لازل هر ان افشراد تی گار امعظاء کید رہف ساط 
ینبہغي أن یقع وجعلە تکذیبا لەٴتعالی تسلبۃة لە عليه السلام ولم یتعرض لھما لضعقھما آما: 
الأول فلان کون المراد نفي التکذیب القلبي یستلزم التصدیق القلبي -- ظاھر سا 
به أُحد حد وآما الثاني نلآن انفھام:ھذا المعنی من هذا المبنی خفی علی آئە یومم: بس 
م000 المرتبة وإلا فللعبالعة , ْ ٰ 
۱ ا قوله (وقرأ نافع والکسائی لا یکذبونك من اکذبە إذا وجدہ کاتبا) فالھمزۃ الرسطات 
کقوله أبخلته (أو نسبة إلی الکڈب) فی الحقیقة فبناء الأفعال للنسبة کبناء اج اڈ 
لبفلٹھا فی الأفعال اخرھاء -- 


قوله : (ولکٹھم ط(یجحدوٴن بآبات الله 4 [الإأحقاف : ]٤٢‏ او یکذیوٹھا نوضَمْ الظالمین 
موضع الضمیر للدلائة علی أنھم ظلموا بجحودھم) وجھهھ خفی إِد سد رو سس 


سور الأنعام/ الایۃ: ۴٣‏ ۔۔٦ل_‏ س-۔-۔سسس سشٹ سچ"چ_ک|ش۔ش-س-س سس سے ت ۷۷۷ 
المقام هو الوجه الٹانيی رھو قوله (أو جحدوا لتمرنھم علی الظلم) إِفََالِحکم علی المشتق 
یفید عليه مأخذ الاشتقاق ویژیدہ أن محط الفائد: ئی الجملة الاسمیة ھو“الخبر وما یفید 
الوجه الأول هو قول ولکن الجاحدین ہآیات اللہ عم الظالمون . 

قوله: (والباء لتضمین) معنی (الجحود معنی التکذیب) وإلاً فھو ینعدی بنفئٔم کما 
أشار إليه أولاً بقولہ: ولکنھم یجحدون بآبات ال4 [الأحقاف: ]٢٢‏ قیل کما أنە یتعدیٰ 
بنفسه یتعدی بالباء والفرق أن الجحود هو عبارة عن الإنکار مع العلم بخلافه والتکذیب 
أعم من ذلك ففي إیثار الجحود هنا من الحسن ما لا یخفی علی الخمود. 

قول: (روي أن أبا جھل کان بقول ما نکذبك وإنك عتدنا لصادق) إشارة إلی وج 
آخر المتعارف فی مثل هذا وروي بالواو مرضہ لن المعنی ح فإنھم لا یکذبوئك لا ظاھراً 
ولا حقیقة وھذا غیر ظاھر وھذا المروي إما مأوول بأن یکون المعنی ما نكذبك في أمر غیر 
متعلق بالدعوۃ (وإتما نکذبك) فی أمر التبلیغ وأما مردود لا یعباأ بە وإنما نکذب (ما چثٹنا بہ 
فنزلت فولقد کذبت رسل [الأنعام : )]٣٤٣‏ التنوین للتعظیم والنکٹیر والمعنی وباش لقد 
کذبت رسل ذو خطر وشرف وأولو عدد کثیر من قبل تکذیبك فلیست باوحدي في ذلك 
ومن دا قال, 

0 سے اقم سے بر سے مہ مرررورورہےر صعرو ر۸ ہے سھے سیوا ہہ 

قوله تعالی: قد کوبت رسل من فِلك قصبروا علع ما کڑیوا واودواً حی آلٹھم نمرنا ولا 
بل کلت اک وَلقَ کک ین کین الڈزسحییت لا 

قوله: (تسلية) إذ البلیة إذا عمت سھلت بعض التسھیل 2لرسول اللہ ہي . 

فولە: (وفيه دلیل علی أن قولە: لا یکذبونك [الأنعام: ]٣٣‏ لیس لتفي تکذیہہ 


قولە: آو جحدوا لتمرنھم علی الظلم معنی التمرن مستفاد من لفظ اسم الفاعل الدال علی 
الثبات والتعود في الظلم ولو عبر باتضمیر بأن یقال ولکنھم بآیات اللہ یجحدون لما أفاد ذلك 
المعنی قفي وضع انظاھر موضع الضمیر ھنا إثبات حکم الجحرد ببینة وھي التمرن في الظلم ولا 
یحصل مذا الغرض فی الاضمار فالقصد غٔي :وضع الظاھر موضع النضمیر هنا فی الوجھین إلی 
إثبات الشیء ہبینة لکن القصد في الوجه الاول إلی تعلیل الظلم بالجحود وفي الثاني إلی تعلیل 
الجحود بالظلم وتمرنھم فيه والتحقیق فیه أن الظلم بحسب الذات معلول للجحود وبحسب وصف 
التمرن علة لە ۔ 

قوله: والباء لعضمین الجحود معنی التکذیب وإلا فالجحود متعد بنفسه لا بحتاج في تعلقه 
بالمفعول إلی واسطة یقال جحد حقه والجحود الانکار مع العلم کذا فی الصحاح . 

قوله: وفیه دلیل علی أن قولە: ٭٘لا یکذبونك4 [الأنعام : ٣‏ لیس لنفي تکذیبه مطلقاً بل 
لتعظیم الخطب وتھویل الأمر وإجراء تکذیبه مجری تکذیب اللہ وفي الکشاف وھذا دلیل علی آن 
نولە: للٛفإنھم لا یکذبونك 4 [الأنعام : ۳۳] لیس بنفي لتکذیبهە وإنما هو من قولك لغلامك ما 
اھانوك ولکنھم اھانوني . 


۷٤‏ سور ة الأٰنمام/ لأية: ج5 


لئ یم مہ تیفیک وك وقد صرح ہی موفی ای وان یلہوک 
النفی الد ال ساس قسست لام بد ھائد 20-00 لقایں ٰ 

قولہ: (علی تکذیبھم) | ىي ان .ما مصدریة وإیذائھم إشارۃ إلی ارہ اس یی 
گذہوا فانسبكث مضے فمصسذو ایض والمصدران مبٹیان للمفعول والمراد بالابذاء ما یقَاراثِ 
التکذیب من فلون الإیذاء کالِخنق ورمي الحجارۃ ونحوھما ولا یناسب أن یزاد بهٗ عین 
تکذیبھم لان مع احتیاجه إلیٰ التمحل فی العطلف رود سا بالصیر بھلی'الأمر' 
بالاقتداء بذلكث اولم یصرح عا.بْه الزیذاء ما لکثرۂ ة آنواعهہ و لاستھجان التصریح ؛ به ٹم ٹئی 
کلام المصس [إشارة اپ وی ید رھ وأوذوا عطفاً علی صبروا آو علی کذبت 5 
مستانفاً کما ذھب إلبھا بعضھم . چ۳ ٰ 
ا قولہه: (وإیذائھم) مصدر 'بصیفة الأفعال اٌنبعہ ازاقت رات المصباح المتیرأوقول 
فی القاموس یقال أذاہ أذی ولا تقل إیذاء خطا کذا قیل . ٰ 


ات اق ول : (فتاس بھم واصبر) إ إشارۃ إلی آن الغرض من تقل القصة الحث غلیٰ الّأسي ٴ 
والصہر علی التاذی (حتی آنیھم) غایة للصبر ولا ببعد أن یکون غایة للتکذیب والَإیذاء ؤفيی. 
رس اور اور دی و وہ سر سی سر سی 
عظم الئصرۃ ة وآنه لا مرد لە. ٰ ۱ ا 
قوله: (فيه إیماء بوعد النصر) ھذا کالتصریح من المص أنە غایة للصبر ٰ 
قوله: (للصابربن) إذ النصر لما کان غایة للصہر وان لا مدخل لخصوصیۃ الذات' 
شیر إلی وعد النصر لجمیع الضاہرین علی أُذیٰ المشرکین والفاسقین لتحقق غلة اللضرة 
ہو کرلراوا مرو ہے ٣۰‏ ] الآیة جملة معترضة مقرزة لما لھا 
من إتیات نصرہ إیاہ إذ لاٴراد لما قضاء جمع الکلمات ھنا لا یحتاج إلی البیان لتعددھا :فی ز_ 
نفسھا وإت کان انلتظامھا في معتی واحد وھو السر فی إقراد الکلمة می قولە تعالیٰ: ٭لولند: 
سبقت کلمتناچ [الصافات : ۱ الیة کما ہین المص ھناك وفی مذہ الایڈ والآّینات ' 
اِسابقة الدالة علی المواعید دِلالة علی آه تعالی: ٭لا ینصر الکافرین4 وَإن کانؤا في_ 
ضورۃ الغالبین استذراجاً لهِمٌ وابتلاء للمؤمئین . ہس سر در ُ 
٭إولیمحص اللہ الذین آمنوا ویمحتق الکافرین4 [آل عمران: .]۱٤٢٤‏ ۲ 
قوله: (لمواعیدء من قوله: 7۴ - ,+) ۷ ۱ 
الأّیات) المراد المواعید السابقة للرسل علیْھم السلام بعلاقة الدالیۃ اذ المفید عدم تبدل _ ۱ 
المواعید لا الآیات الدالة علیھا شولقد:جاءك 4 [الأنعام: ]٥٣‏ الاآیة وإنما صدر بالقسم مِبالغة. 
في تحقیق مجيء اللباً والغرضٰ من تلك المبالغة إما لتأکید وعد.الئصر أو لتقرپرڈ'' إیڈاء 


)١(‏ إذ جمیع الفصة غیر واقع ۔ 


سور الأنعام/ الَیة : ۷٥٣ ۳٣‏ 


الرسل علیھم السلام فامن نبا المرسلین4 [الأنعام: ]٣٣‏ لفظة من اسم تمعتی البعض فاعل 
جاء وان اعتبر جارۃ فالقاعل محذوف والمعنی وبالل لقد جاءك بعض نبا اللرلملین آو بعض 
کائن من نبا المرسلین وأما کون من زائدۃ فلیس ہمرضي لکونە في الاثبات وقیل فاعل جاء 
ضمیر مستکن عائد إلی ما یفھم من الفحوی ومن ئبأ حال منه أي ولقد جاءك ھذا الخبيکائنا 
من نبأ المرسلین . 

قولہ: (أي من قصصھم وما کابدوا من قومھم) وإنھم ھم المنصوروت (وإِن کان کبر) 
کلمة الشك ھنا مع أن مشقتہ عليه السلام حین إعراضھم متحققة لإرادۃ الاستمرار وإن 
وقوع تلك المشقة في نفس الامر بالنسبة إلی المستقبل محتمل وإِن کان مجزوماً فی الحالة 
الحاضرة کما تفیدہ کلمة کان فی کبر کأنه قیل إن بقیت المشقة المذکورۃ کما آشیر إليه في 
قوله تعالی: كْإن کنتم مؤمنین 4 [آل عمران: ۱۳۹] فی ولا تھنوا ولا تحزنوا وأنتم 
الأعلون إن کنتم مؤمنین٭ [آل عمران: .]۱٤۳۹‏ 

قوله تعالی : ون کان کب يك إِعرَاصہُمْ ان استَلمّت ان تبتیَ تقَا بن الا او مُلَمَا 
ن الک تم بغابڑ رکز کہ لہ لََحمَهع عق المْدع ما تل الجَهِيمَ لا 

قوله: (عظم وشق) عطف تفسیر وبیان لما هو المراد من عظم والظاھر أن کبر مجاز لشق . 

قولە: (عنك) أيٍ بإیذائھم. 

قولہ: (وعن الإیمان ہما جثت بە) أي بقلوبھم وفي الجمع بین المعنیین نوع تکلف 
إلا أن یراد بالأول الإعراض عن الإیمان بك . 

قولہ: (منفذاً) تفسیر لفقا. 

قولە: (تنفڈ فيه |إلی جوف الأرض) إذ الغرض من طلب المنفذ النفوذ والدخول فيه 
إلی چوفھا فلذا فسرہ بذلك والتفق السرب النافذ غی الأرض وأصل معناہ حجر الیربوع قوله 
منفٰذاً الخ إشارۃ إليه قوله تعالی: لفتآتیھم بآیة4 [الأنعام: ]٠٣‏ تفریع علی المجموع کما 
قال المص منفٰذا۔ 

تولہ : (فتطلع لھم آیة) من الأفعال أيی تظھر وتخرج لا من الطلوع بمعنی البروز 
والظھور. 

قولە: (أو مصعدا) بکسر المیم. 

قوله: (تصعد بە إلی السماء) والکلام فیە کالکلام في تتفڈ عطف قوله (فتنزل منھا 
آیة) من الڑإنزال أو التنزیل تفسیر لقولە فتأتیھم کقوله فتطلع لھم وحمل الایة في کل موضع 
ہما یلیق بە إذ الإظھار یناسب جوف الارضی والانزال یناسب السماء. 

قولە: (وفي الأرض صفة تفقاً) الظامر أن وصفہ بھا کوصف الدابة یکوتھا في الأرض. 

قوله: (وفی السماء صفة لسلماً) اي طرف من السلم کائن في السماء أي الفلك وإن 
کان طرف آخر منە فی الأرض لکن مدار إنزال الأیة به کونە في السماء. 


ےمم کت رم ہے ری سور الامام/ لی ۳٣٣‏ 
قولە: (ؤیجوز أن یکونا متعلقین بتبتغي أو حالین من المستکن وجخواب الشرط الغاني: 
محذوف) علی کوٹھما ظرفً لھما هذا في الأارض ظامر واما فی السماء فقبلإنہ من ت_ 
رمیت الصید في الحرم إذا کان الرامي خارجا عن الحرم مذا بناء علی کون آلویُم قي 
السماء علی الفزض والتقدیر وتفسیرہ ہما فيی شأنھما وأمرھما ضعیف إِذ النفق والسلمني ٥‏ 
شأن الایة لا فی شأنھما وھو ظامر. ۱ 

قولہ: ٠‏ (نقدیرہ فافعل والجملۃ جواب الڈول والمقصود بیان حرصہ البالغ علی إسلام قوں) 

مع أنھم بؤذونہ ویسخرون بە عليه السلام وھذا من کمال حسن خلقه قھذہ الایة مدح له غليه: 
لسلام بالتحمل وإرادۃ الخیر لمنِ یخالفہ ویحاربہ بعد المدح بأن غضبه عليه السلام لین لنفسہ ۱ 
وإنما یحزن ویغضب لھتك حرمة حدود اللہ تعالی بقوله فلؤقد نعلم4 [الأنعام : ٣‏ لاة. ھا 
قولە: (وأنه لو قدر أن یأئٔیھم بآیة) إ اشارة إلی أ۵ آن فی فإِ استطحت بمعی القرغی '_ 
والاستطاعة بمعنی القدرة والکلام علی الاستقبال فلو کان إن بمعتی لو لکان المُعنیٰ عٔلی ٘ 
اي ولیس نذلك قولہفانعلإقي جواب الشرط الثنی صریح لی الاستقبل لا ال بس تن 
لداخل علی المضارع ولیس فیہ نوع توبیخ کما توھمہ الطیي بل فیہ بیال حرصه الخ مع اژھم 
یؤذونه بانواع الإذاء وفیه مدح غظیم ہأنه علی خلقّ عظیم فصیغة الأمر للڈن علی تقذیر: 
الڑستطاعة ٹم هڈا عطف علی ٌُرصه وإنما قال لو قدر دون أن قدر لأن الخرفی بیان انثفاء 
الثاني لانتفاء الاول ولو فرض لتخقق الاول لتحقق الثاني لکمال حرصہ عليه السلام ‏ ۱ 


قولہ ھن تحت الأرض) الاولی ہے جوف الأرض (أر من فوق مہ اس سس ْ 
السماء (لاتي بھا رجاء إیماٹھم): ٴ 


قولہ اي ولو شاء اش جمعھم علی الھدی لونقھم للایمان) هذا 7 معلی ۱ 
ا وی لان جمعُم علی الھدی لا یکون إلا پالتوفیق وأشار إلٰی ان الھدی ۱ 
بمعنی الإیمان مبالعغة إِذ و إما بُمعنی الاھتداء أو الھدایة فإطلاقہ علی الإہمان مجاز لذلك : 
وفیه تثبيه علی أن إرادة الله تعالی لا یُجوز تخلفھا عن المراد ٹھو دلیل باھز علی متٌب 
مل السنة ولما کان ھذا مخالفالمذھب المعتزلة من جواز تخلف الارادۃ عن المراد أولوہ : 
ہما ذکرہ اللمص وحاصله أن الإرادۃ التي لم یتخلف المراد عنھا إرادة قسربة فدل علبھا ٌ 


قولھم آیة ملجئة فلا بنافي تخلفها عن المراد إذا لم ٹکن قسریة فإیمان الکافر مراد الله تمالی _ ْ 


سورسوروہر جسہ بس ار یہ بی یتور بی ٴ 
الایة ناطقة بخلافه أ٘یضاً فلا تغمل والمراد بالجمع علی الھدی التوفیق للڑیمان ]إذ الجمم ٠‏ 
' ہدوت التوفیق محال فذکر اللازم وآرید انملزرم اضر بالھدی الابمان مجازا۔ ۱ ۱ -3۳٦‏ 


رتو سی یئ اسکی ‏ سس جای قر یں ا 
ساد بن علی شر وتزر روز بنا لب مو کا لعل کرای بنا ۱ 
رض اہر ےد ےہ -٭ 


سورة الأنعام/ الایة: ٠٣‏ .._-۔۔۔۔سےہسسٹشٹ سستےتےکےہہس تک ہہ ے۷۷۷ 


قولە: (حتی یژمنوا) أي یصرف اختبارھم إِلی الإیمان . 

قوله: (ولکن لم یتعلق بە مشیئتہ) لعدم صرف اختیارعم إلی جانب الھلاق کما قیل 
اور لحکمۂة استاثر اللہ بعلمھا أو لأن الحکمة الالھیة لا تقتضی الاتفاق علی الإقباك؟الکلی 
فإِله مما یشوش المعاش أآشار بمٹل ھذا فی قوله تعالی: ٭ومن ذریتنا آمة مسلمة 1لت 4 
[البقرۃ: ۱۲۸] الایة . 

قولہ: (فلا تتھالك عليه) وإن لم تکن تلام عليه وقولہ والمعتزلة أولوہ وصرفوہ عن 
ظاھرہ بناء علی أُن مذھبھم أنه تعالی أراد الإیمان من الکفار متتعلق مشیئته تعالی بجمعھم 
علی الھدی علی زعمھم مع أن الاّیة دلت علی انتفاء تعلق مشیئته تعالی بە کما صرح به 
المص بقوله ولکن لم تتعلق بە مشیئته فاضطربوا وڈھبوا إلی ما نقله المص وزعموا أن ما 
انتفی هو تعلق مشیئته تعالی بإنزال آیة ملجئة لا انتفاء تعلق مشیئتہ تعالی بە بالمعنی الذي 
دُھب إليه أھل السنة والجماعة (والمعتزلة أولوہ بأنه لو شاء الله لجمعھم علی الھدی بان 


قولە: والمعتزلة أولوہ الخ والمعتزلة ارجہوا علی اللہ تعالی عدۃ أمور منھا اللطلف وھر 
عندعم عبارة عما یقرب العبد إلی الطاعة ویبعدہ عن المعصیة بحیث لا بنٹھي إلی حد الایجاب 
ومن جملة الطافه تعالی لعبادہ أن یھدیھم وبوفقھم إلی الإیمان فأوجبوا ذلك علی الل تعالی ولما 
دلت الاآیة دلالة ظاھرۃ علی أنە تعالی لم یشأ جمعھم علی الھدی وخالف ذلك مذھبھم آولوھا بان 
معناھا لیس سلب تعلق مشیتة اللہ بجمعھم علی الھدی مطلقاً ہل المراد سلب تعلقھا بە علی وجە 
الإہجاب وعدنا لا یجب علی اللہ شيء فیجوز ان لا بتعلق مشیئته بھدی العبد مطلقاً قال الإمام 
تقدیرہ ولو شاء الله ھداهم لجمعھم علی الھدی وحیث ما جمعھم علی الھدی وجب أُن پقال إِئہ 
ما شامدھم وذلك یدل علی أنه تعالی لا یرید الإیمان من الکافر ہل پرہد بقاءہ علی الکفر والذي 
یقرر مذا الظاھر أن قدرۃ الکائر علی الکفر إما أن تکون صالحة للیمان أو غبر صالحة فإن لم 
تکن صالحة فالقدرۃ علی الکفر مستلزمة للکفر وغیر صالحة للژیمان فخالق هذہ القدرۃ یکون مد 
أراد الکر منھم لا محالة وأما إن کانت هذہ القدرة کما أُنھا صلحت للکفر فھی أیضاً صالحة 
للایمان فلما استوت لسبة القدرۃ إلی الطرفین امتنع رجحان أحد الطرفین علی الآخر إلا الداعیة 
مرجحة وحصول تلك الداعیة لیس من العبد وإلا وقع التسلسل فثبت ان خالق تلك الداعیة هو اللہ 
وثبت ان مجموع القدرة مع الداعیة الخالصة بوجه الفعل غثبت أن خالق مجموع تلك القدرۃ مع 
تلك الداعیة المستلزمة لذلك الکٹر معرید لذلك الکفر وغیر مرید لذلك الإیمان فھذڈا البرهانِ البقینی 
قد قوی ظاھر عذہ لبڈ ولا ببان أقوی من أن بتطابق البرھان مع ظاھر القرآن قالت المعتزلة المراد 
لو شاء الل أن یلجثئھم إلی الإیمان لجمعھم عليه قال القاضي عید الجبار والالجاء عو أُن یعلمھم 
أنھم لو حاولوا غیر الإیمان لمنعھم منہ وحینثلٍ بمتنعون من فعل شیء غیر الوإیمان ومثاله أن اأحدنا 
لو حصل بحضرۃ السلطان وحضر هھناأ من حشمه الجمع العظیم وھذا الرجل علم آنه لو حم بقتل 
السلطان لقتلوہ فی الحال فإن ھذا العلم بصیر مانعا ل من قصد قتل السلطان ویکون سببا لکونە 
ملجأ إلی ترك ذلك الفعل فکذا هھنا إذا عرفت الالجاء فیقول إنما ان الله تعالی إنماترك فعل ھذا 
الالجاء لآن ذلك یزیل تکلیمھم فیکون ما یقع منھم کأن لم بقع وإنما آراد تعالی ان ینتفعوا بما 
یختارونه من قبل أنفسھم من جھة الوصلة به إلٰی الٹواب وذلك لا یکون إلا اختیاراً والجواب عنه 


۷۸ وو الامام/ ال [0و2: : 


بائبھم بآية ملجئة ولکن لم یفعل لخروجه عن الحکمة) (قلا تک ولَل من الجاملین 4 
[الانعام: ۰ الفاء لویڈان ترتب الٹھي علی ببان انتفاء تعلق مشیئتہ تعالی'تلِلِك والمعنیٰ 
اثبٹ ودم علی ما آنت عليه مِن عدم الجھل إذ صدور ما بھو من داب الجھلة یی یمتوقغ 
:منه عليه السلام أو مسر پ وو سر ہو رہ فلا تکرلقمن 
الممترین* [البقرة : ]۱٢٤‏ آ و المراد تحقیق الأمر وأنه مما لا بنبغي الجھل فيه اذ وقوٰغ 
خلاف مرادہ تعالی مستحیل وکلام المص وان کان ساکثاً عن هلہ التاریلات لکن یجب ‏ 
احمل کلامه علیھا ولا یتبغي أن یغقل عنھا. ٰ ٰ کت 
قوله: : (بانحرَصٰ علی 'ما لا یکون) أي بعد العلم بأنه سھسٌ مہ 
بوجودہ وأما حرصہ الواقع قبل ہذا فلعدم علمه علیہ السلام بذلك فلا یعد ذلك من أصورة ' 
الجھل فالمعنی فلا تکونن مُن الجاعلین* [الانعام : ]٢٣‏ أي دم علی ذلك بعدم الحرصن _ 
علی ذلك ولعل المراد قوم مخصوصون علم اللہ أنھم لا یؤمنون فھو عام خص منہ'البْعضن _ 
والمراد بالجاھل مرتکب الذبْبِ وإن کان عالماً ولذلك قیل من عصی اللہ نھ جال کا . 
قاله الممن في تفسبر قوله تٰالی : ٭إنما التوبۂ علی اش للذین یعملون السوء بَجَھالة4 . 
[النساء: : ۷ الاَیة من سورۂالنساٰ وحاصله أن علمه منزل منزلة الجھل لعدم جریٰة علی _ 
موجب العلم :فیکوں استعارۃ قوله فان ذلك من دأبٰ الجھلۂ إشارۃ إِليہ (والجزع فيہواطنِ" 
الصبر فان ذلك من دآب ئ0 ۱ - 

قوله تمالی: ٭ل8 الما چیب ا دسمعوں والمرق > سس رسیھ 

قولہ: ضر حر وج سی فی کی ٰ 
من الإجابة کا صرح بە في آواخز سورۃ آل عمران وحاصلہ ان استفعل ہمعنیٰ افعل مث 
سو سو او سم بات سی مع پ ےی ٰ 
الاخص وھو ما یکون بتحصیل المطلوب . ۱ 

قوله: (یسمعون بفھم وتامل) إ٘ذْ المتبادر من إطلاق السمع ذ ذلك وأما ایم بدون 
جو موہ ہی لوت ۱ ٣‏ ۱ غ8 


أنه تعائی أراد منھم الاقدام علیالایمان حال کون الداعی إلی الإیمان وإلی لکفر علی السزیۂ ا ٰ 
حال حصزل ھذا الرجحان والأوٰل تکلیف ما لا یطاق 0 مححل الزمان عال حموں 
حم بجی وج وإِن کان الثاني فالطرف الراجح بکون واجب 
الوقوع والطرف المرجوح یکون ممعتدم الوقوع رکل عذہ الأقسام بنافي ما ذکروم من الِمکنۂة ۱ 
والاختیار فسقط قولیم پالکلیۃ؛ 'أقول قوله وان کان الثاني فالطرف الراجح یکون واجب الوفوع 
ورالطرف المرجوح یکون ممٹنع الوقوعٴ في حیز المنع لأن القدرة علی المرجوح لم تکن مسلربة 
عند رجحان الطرف الآخر عندہ 'وھذا معلوم عند الوجدان بل واتع وأقل ما یکون ان رجحائ آحد 
بب و کے ہس بت أله لا نختارہ۔ کے 


سورة الأنعام/ الاّیة : ٠٣‏ ۷۹ 


قولہ: (کتولە: ٛآو آلقی السمع وھو شھید4 [ق: ۳۷]) استدذلالِ علی ان السمع 
المعتد ہبہ ما هو بأذن واعیة . 
قوله: (وہؤلاء) المکذبین أشار إلی آرتباطه ہما قبله بأن المراد بھذا الاخہارالتعریض 
بھذہ الأشرار لما بین فی موضعه من أن أحسن مواقع لفظة إنما التعریض . 
قولە: (کالموٹی) فی انتفاء الانتفاع بالقوی إشارۃ إلی أُن الموتی استعارۃ تبعیة کما قیل : 
لانےع جب ہن بجچجھولبزیه فلالامیتوثٹےبابے+٭کنفن 
فالمعنی ح وھؤلاء الکفار یبعٹھم اللہ في شرکھم''' حتی یژمنوا بك عند حضور 
الموت فی حال الإلجاء ذکرہ القرطبي نقلا عن الحسن رحمہ اللہ وکون ھذا مراد المص 
0( ذکر قوله ومؤلاء الکفار کالموتی لا یسمعون قبل قوله تعالی: ڈوالموتی 
یبعٹھم اللہ [الأنعام: ]٥٦‏ فالموتی في کلام المص تشییه لا استعارۃ فالاولی أن المراد 
ری نی الات ری مع لکی الس ایم العتاز الغرض لَاَسظلماً تالمعیٰ 
والموتی أی هژلاء الموتی وھم الکفرة ة یبعثھم اللہ من القبور ئم إليه یر جعون فحینئد 
یسمعون الحق بفھم وآما قبل ذلك فلا سبیل لھم إلی استماعھم ویلائمه فوله فیعلمهم 
حین لا بنفع الإیمان فلا مجاز في مفردات الکلام غایة الامر : فی أن قوله إنما یستجیب 
الذین تعریضا بقوله وھؤلاء الکفار کالموتی والاحتمال الأول بعید لا یلائم بیان المص 
بل الظاھر النص لکنھم ذھبوا إلی أن کلام المص یحتمل الوجھین وفيه نوع إشارة إلی ان 
ھدایتھم کبعث الموتی فلا قدرة علیھا إلا لل تعالی کالبعث کقولە تعالی: ڈواإنك لا تسمم 
الموتی 4 [النمل: ۸۰] وقوله تعالی: ھلوما أنت بمسمع من في القبور* [فاطر: ]٢٢‏ وفيه 
إقناط کلی للرسول عليه السلام عن إیمان قومه الذین علم الل أنھم یموتون علی الکفر 
والمنع علی فرط حرصه علی إسلام قرمه کافة بحیث لعله باخع نفسه علی آثارھم إن لم 
یژمنوا بھذا الحدیث أسفاً کما صرح بە في سورة الکھف وهذا القید ملحوظ غي ھذا المقام 
تتمیماً للمرام کما في قوله تعالی : ٛإلھین اثنین4 [النحل: ]٥٥‏ فإن الائئین وصف للہیان 
إلا ان القصد فيه إلی العدد دون الجنس یطیر القصد فیھما الجنس رمزا إلی ان المراد 
بعطف البیان لیس بعطف بیان صناعي . 
قولە: (الڈین لا یسمعون) اس ری سمعوا کر رر 
قوله: (فیعلمھم حیث) الظاھر أ ہر و ستہ ی المراد ہالموتی 
الکفرة والمعنی أن ھؤلاء الموتی والکفرۃ ؛ یعٹھم اللہ فح یسمعون فیژمنون حین (لا ینفعھم) 
السمع ولا (الإیمان) وھذا الإعلام وإن رود خی ارت لکن الافلام بعد الَحَث تم 
وأکمل لحصولە بحق الیقین وأما حین الموت فبعین الیقین وشتان ما بینھما فلذڈا حمل 
المص عليه . 


)١(‏ فالمعنی أي یھدیھم وہذا معنی البعث هنا علی ھذا النقدیر. 


سور لاعام/ الایة ك۴ 


۱ قولە: : اللجاء) ہذا طنفھم ٴمن قوله نیملمھم الخ اذ المراد بالاعلام إعلامه تعالی 
بالعقاب کما ھو الظاھر وھذا عین الجزاء فالأاولی ذکر فیعلمھم بعد ثمإلیه یرجعون ولو 
آرید بە إعلامہ بغیر العذاب إورہ ما قیل من أنه لیس إعلام اللہ تعالی إیاهم بَللد.لبَمُث بل 
حین الموت انٹھی إلا یحو تس سید یں ایا >ے 
في الإخبار۔. ٰ 


َ‫ 5 للدم ما مررے اب " جا لہ 7 کی 0 مر ۳ 
قضوله تعالی: وتا قالوا لوا موا برا علِد ءایة من بے فی ارک ات اللہ اور عل ان ؛ کت 
ہے ارم مد“ سو سشھ‪ھ - ۱ 


49و 7م الآیة 08371 الات المستلزم لقذم ا الآیات بی 
المتوافرة المتظاھرۃ العَقلیة والنقلیة آثر حکایة ما قالوا فی حق القرآن الحمید خاصة (لولا: 
نزل) ھلا نزل (عليہ) قدم علی نائب الفاعل إذ الأھم إنزال اللأیة عليه لا مطلیٰ الإنرال (آیة)_ 
جنس آیة ونوعھا فالتنوین للتوع (من وبە) قیل التعرض لربوبیتہ تعالی لە عليه السلام مم ما 
مھ سو پود و سی تیر سس سض ہو 
إذ التعریض بالتھکم غیر جلي من الفحوی . ۱ 

قوله: ۔(أي آیة مما اقترحوہ) لدلالة المقام علی المراد بھا ما سالرہ۔ 

قولە: (أو آیة أخری سُوی ما أنزل) وإن لم تکن مما اترحوہ فھي اعم من المراد 
بالمعنی الأول وبھذا الاعتبار: ٴیناسب المقام وإن کان الأول آتم في المرام. ۱ ٰ 
قوله: (من الآیات المثکائرۃ لعدم اعندادهم بھا عنادا) مع أُنھا بلغت من الوضوح 
او لررپمل سر ہر )سو سو ا مت نوج 
۔زعماً منھم وعناداً أن با شاھدوا لپس من البینات . 

قوَله: (مما اقٹرحوہ أو آیة تضطرھم إلی الإنمان کنٹق الجبل أو آیة :ان خر 
ھلکوا إِن الہ قادر علی إنزالھا) ہفتح الھمزۃ ة أشار إلی أن مفعول لا یعلمون محذوف ؤقرینۃ 
تعیین المحذِوف ما قیله والأکثر في ہابہ إن کان ضمیرھم اراجعا 0 سے و 
إن کان راجعاً لی الکفار , 

قولە: (وإن إنزالھا یستجلب علییم الہلاء) أی إن کان المراہ بالأیة آیة إن چخدوھا 
''ھلکوا. ١‏ ۰چ 
ات قولەه: 27+ 0س -ٰ,. ء7 
المَقَسضرد الَدَلالَةَعَلی می الرسول عليه السلام في دعوی النبوة ولا فرق : بین آیة وآیة في _ 
تلك الدلالة غمن لم یصدق النبي عليه السلام بالایة المنزلة لم یصدق أیضاً بالایة المقترحٰة 
فلا فائدۃ في إنزالھا قال تعالیٰ: طوما یشع رکم أُتھا إذا جاءت لا یؤمنون4 [الأنعام : ۹ :2 
یلا فور انور لا یز زا ات الا ساد رو تید علی آ۶ توالی الم 
سروف ہے سی المص . ۱ ْ 


سورة الأنعام/ الآیڈ: ۳۸ ۸۱ 


قولە: (وقرأ ابن کثیر ینزل بالتخفیف والمعنی واحد) أي نی مذَا٥اِلٰمفام‏ وإلا فالتتزیل 
فی الأصل لما یکون بالتدریج والانزال لما هو بالتفریق والتنجیم. 

قولے جبائی؛ کات ا لی کا علق یبر بجداحیه لا آمم امتالکم کا فرطتا ف 
الکتب 0م ثُمٌ إك ہم حشروت ا 

قوله: اق مل ھت ھکاس آلسی ھا سا 
وتتحرك فی جوف الأرض فجوفھا بالنسبة |لیھا وجھھا فلا ینافی العموم و خصه بالذکر 
لظہورہ إذ المقصود کما سیجيء الرشاد إلی کمال قدرته وما یظھر لٹا أتم في هذا المرام. 
(وقریء طائر بالرفع علی المحل). 

قولہ: (فی الھوی) تیدہ بە قطعاً لاحتمال المجاز اولا وإلا فالطیران لا یکون إلا فيی 
الھوی قولہ قططعاً لمجاز السرعۂ أی قطعاً لاحتمال مجاز السرعة لکن هذا الاحتمال لا عن 
دلیل فلا إشکال بأان الوصف لا یقطع احتمال التجوز لاحتمال أن یکون ترشیحآ لە وأما 
الاعدراض بأن حیتان البحر خارجة عن الجنسین فضعیف لن لا یقصد في أمثاله بیان 
اأُحوال الم وجودات الحادثه بأسرھا ألا یری أن : أحوال ما في السماء ء لم یتعرفں لھا بل 
المراد بھا الدلالة علی کمال قدرتە إلٰی آخر ما ذکرہ المص ڈگز أحوال بعض الممکنات 
کاف فی تلك الدلالة حتی لو اکتفی بذکر دابة آو طائر لکفی في حصولە المرام ولم یتعرضں 
لفائدة ذکر الدایة بکوٹھا فی الأرض وذکر صاحب الکشاف إنه فائدة الوصفین زیادة التعمیم 
والإاحاطة وفی المطول ومله قوله تعالی: فٛوما من دابہة فی الأرض ولا طائر > 
بجناحيیه4 [الأنعام: ۸ حیث وصف دابة وطائر بما هو من خواص الجنس لبیان أن 
القصد منھما إلی الجلس دون الفرد وبھڈا الاعتبار آفاد ھذا الوصف زیادة التعمیم والاحاطة 
أي لو لم یکن الوصف لاحتمل أن یکون المراد داب رض معینة واحدة وطائر جو معین 
علی ان یکون الاستغراق اللمستفاد من وقوع النکرۃ ة فی سیاق النفي عرفیاً لا حقیقباً 
والوصف یقطع ھذا الاحتمال لکونە من خواص الجنس فالقصد إلٰی الجنس دون الفرد وإن 
کان عا ذکر من الکون فی الأرض والطیران حال الافراد دون الجٹس فالمقصود الجنس 
والماھیة من حیث تحققہ فی ضمن جمیع الافراد بسبب وقوعه في سیاق النفي منکراً وھذا 
لا یلائم قولھم لفظة لا التي للجنس نص في الاستغراق وکذا لفلة ما مع من الزائدۃ نص 
في الاستغراق وقد صرح بە في المطول فما ذکر من الاحتمال احتمال لا عن دلیل فلا یعبا 
ری یں شس س نر بے ود موا نے اہ جومر چیہ یں 
بهذا الاحتمال وکذا کل لفظ یحتمل أن یکون مشترکاً إلی غیر ذلك ولعل لھذا قال المص 
رصفهہ بە قطعاً لمجاز السرعة فی الثٹانی ولك أن تقول وصفھا ہکونھا في الأرض احترازاً 
عن الدابة فی السماء قال المص فی و لو ٭ ول بسجد ما فی السموات وما فُي الأارض ٹ4 
[النحل: 4]] من دابة قوله من دابة بیان لھما لان الدبیب ھی الحركة الجسمانیة سواء کان 
فی سماء أو في أرض انتھی قوله وصف بەه اخثارہ لان الظاھر وقیل إنه تاکید وقیل إنه 


۸۲ سورۃ الام / ای ۸۵۳ ْ 


عطف البیان وفي المطؤل ان الوصف فیھما للبیان والتفسیر کما فیوولہ تعالی : اہین 
اشنین 4 [النحل: ]٤٥‏ فإن الائنین وصف لاإلھین للبیان إلا أن القصد فی إلی العذد دون 
الجنس وفی الدابة وطائر ثر یطبر القصد فیھما الجنس دون العدہ وفي کلامەڑمز إلی أن 
۹ ویو ری ! رر ہایس موی با 
سضورمیو سو او وید ہو لفظ المتبوع أو بألفاظ مخصوصۃة صة رھت لیتق 
كذلك فعلم منە ] ث التزاع في کون ھذا هو من قبیل الصفة ا و التاکید آو عطف ابیان لفظي۔ ْ 

قولە : : (وصفہ بہ قطعاً لمجاز السرعة) کما في قوله عليه السلام کلما سمع أي الفرس _ 
میعة طار إلیھا فیکون وجہه ذکر بجناحيه تصویر تلك الھیئة الغریبة الدالة علی گمال القدرۃ 
وقطعاً أی دفعاً لکون المراد السرعة مجازاً وقیل الأول اختارہ بعض المتأخزین والٹانی . 
اختارہ المص والأحسن أُن کلدھما وجه واحد وأما القول بآئه لو قیل ولا طائر یطیر في_ 
السماء لکان آخصر فمردود بانه ح سند اکٹر الطیور لعدم استقرارھا فی السماء سا کان 
المراد بالسماء جو الھواء أو الفلك علی أن مثل ھذا الإشکال لیس من حسن الآدب 7 

قوله: (ونحوما) أي نخو السرعة وھو العمل کقوله تعالی : ٛوکل إنسان المناء ۱ 
طائرہ فی عنقه4 [الإسراء: ۳ والمراد بالطاثر عملە وما قدر له (إلا آمم) أي جماعۃ ُ 
(أمٹالکم) في کون أحوالھا محفوظة ولذا قال. : 
ا قولہ: (محفوظۂ أحوالھا) اي فی اللرح اوت عطلة فان قواہ (مقدرۃ آرزاتھا وٗ وآَجالھاء 
کالتفصیل لما قبلھا فالمماثلة لیست فی الذات وإِن کان .استعمالھا شادا فی الانخاد في الدرع 
بل ھي في حفظ الأحوال فالأمثال جمع مثل بمعنی شبہ وجه المشابھة ما ذکرہ الطض٠‏ 

قولہ: 70 0/0 
أحوال الدابة والظائر بعبارۃ الئص زعلی ضبط أحوال جمیع ما عداھا من سائر الاشیاء 
بدلالة الاص فھو دال غلی اط جمیع المخلوقات وعدم إھمال شيء منھا وامو یقتضي 
شمول القدرۃ والعلم أُما القدر ست وأما العلم فان الخلق ران والاختیّار لا یتانی 
بدون العلم . ٣‏ ۱ 
قولە: (الدلالة علی کمال قدرتہ وشمول علمہ) 7 ٦ص‏ 09 من:قو ص--- 
دللت فلاناً علی کذا إذا عدیت إٔليهٴ نھيی صفة لە تعالی فلا یلائم قوله والمقصودٴمنہ, بت 


ا قولەه: : (وسعة تدبیرہ لیکؤن کالدلیل علی أنه قادر علی آن ینزل آية) لأن من قدر علیٰ ۔ 
کل شيء قادر علی إنزال الاڈ المقتزحة هذا یتم بشمول القدرة وأما العلم فلما مر من أن 
الخلق الاختیاري لا یمکن بددؤن العلم التفصیلي فالمراد العلم الفعلي نقل عن الإمامْ أنه 
قال المقصود أن عنایة الل تعالی لما کانت حاصلة لھذہ الحیرانات فلو کان إظھازہ آیة 
ملجئة مصلحة:ما ملع عن عن إظھارہ وھذا معنی قوله کالدلیل لکن بینھما فرق لن کلام الغص 
في إثبات القدرة وکلام الإمام في عدم المصلحة وشتان ما بیٹھما فلا یکون ما ذکرہ الإمام ٰ 


سورۃ الأنعام/ الآیة : ۳۸ ۸۳ 


معنی قول المص إلا أن یقال إن ثبات القدرة یقتضي الڑإنزال وما ذکرہ الامام''' مائع عنہ 
وشرط تآثیر القدرۃ ارتفاع المائع وإنما قال کالدلیل لعدم کونە في صورۃ الدلیل: 

قولە: (وجمع الأمم للحمل علی المعٹی) لان المعنی کما عرفته علی العموم7والُعموم 
یفید الجمعیة توجیه العموم ان النکرۃ في سیاق التفي ثفید العموم فإن کان حرف النفي لا التينِ 
لنفی الجنس فھو نص في الاستغراق ما لم یقم دلبل علی خلافه وإن کان غیرہ فَإن قارن من 
الزائدة فھو نص أیضاً فی الاستغراق وإلا فلا کذا في المطول وما نحن فیه جيء فيه من الزائد: 
فکان نصاً فی الاستغراق مع انتفاء الصارف عنه لکن لما احتمل الاستغراق العرفی بأن یراد دابۃ 
رض واحدۃ أو طیور جو واحد وصفاً بما هو من خواص جنسھا وجنس الطیور فکان 
الاستغواق الحقیقی متعیناً وقد مر الکلام فیه فتذکر وأما الإشکال بأن النکرة المفردۃ في سیاق 
النکرۃ تدل علی الکل الإفرادي فلا یصح الإخبار بقوله أمم فقد أشار إلی الجواب عنه بأن جمیع 
الأمم للحمل علی المعنی لن استغراق کل فرد یتضمن استغراق جموع من الدواب والطیور ھنا 
وفی قوله تعالی : لکل إلینا راجعون4 [الأنبیاء: ۹۳] استغراق کل فرد من الفرق المتحزبة 
استغراق جموع منھا لا سیما وقد ضم إليه خاصة الجنس والجنس لیس من حیث هو بل من 
حیث تحققہ فی ضمن کل فرد فرد إذ ما في الأرض وما في الھواء الفرد دون الجنس . 

فولہ: (یعنی اللوح المحفوظ فإنہ مشتمل علی ما یجري في العالم من جلیل ودقیق) 
قدمه لأنہ المتبادر من الکتاب ولم تقم قرینة علی خلافه فإنه یشتمل الخ کما ورد أُول ما 
خلق اللہ القلم فأمر بالجریان علی اللوح بما هو کائن إلی یوم القیامة ومعنی قوله تعالی: 
لکل یوم مو نی شآأن4 [الرحمن: ۲۹] أنه تعالی أُظھر ما عو کائن إلی یوم القیامة لا 
ابتداء والحاصل ٴن المراد الإبداء لا الاہتداء کما صرح بە صاحب الکشاف فی تفسبر قوله 
تعالی کل یوم هو فی شأن واصل التفریط التفصیر والمعلی المناسب ھنا ما ترکنا في 
الکتاب من شيء من صلة لتفید العموم لما عرفت من آن النکرۃ في سیاق النفي تفید العموم 
مع من الزائدة فح تکرن نصاً في الاستغراق والمراد بالشي المعنی اللغوي أي ما یصح أُن 
بعلم ویخبر عنە لا بمعنی الموجود فقط وأصل تعدیته بفي وقد ضمن ھنا معنی الترك لما 
عرفت من أن أصل معناہ لا بصح ھنا المحفوظ أي المحفوظ عن التحریف فإنه پشتمل 
علی بیان وجه تسمیتہ بالکتاب یعني ما من کائن إلا وھو مکتوب فیه ولذا سمي بام الکتاب 
فی قوله تعالی : ٭وعندہ آم الکتاب 4 [الرعد: ۲]۳۹. 
سے ےت لے ےس “ہن ےےےے تح سے 

وه : وجمع الأمم لا یناسبھم من حیث الظاھر فلما جمع الامم وجب التاویل فتاویله آنە 
جمع حملاً علی المعنی فإن دابة نکرۃ وقعت في سیاق النفي فعمت وکثرت وکذا طائر وبہذا 
الاعتبار جمع الأمم وإن لم یناسب الجمع ظاھر الافراد فی لمظي الدابة والطائر . 


ز(١)‏ وما دگرہ المص فی قوله تعالی: ڈولکن اکٹرمم لا بعلمونک4 مائم آخر من الإنزال آظھر مما ذکرہ 
الامام . 


۸٤ 


نرہ الأنعام/ الّۃ ٰ۳ 
قوله : : (لم یھمل فیه أمر حیوان ولا جماد) اظناز ون بہ إلی مناسبته ال قیلهٗ وذکر جماد 
تی علی الاستفراق الحقیقي إذ الجماد شائل لجمع ما سوی الحیوان بات وغیر 
وإدخاله في الحیوان لیس بمناسب .. ۱ 0 
قوله: و ران فک مد پ) صلف ملی اتلج المحفرھ تر الہ لا و 
قبله وما بعدہ أیضاً إذ المذکور فیھما أحوال الحیوان مطلقاً وما ذکر فی القرآن اأحوال 
المکلف من الحہوان فقط من مور الدین ولأن الاستغراق ح یکون عرفیاً مع ان الظاهز 
الحقیقي منە قولە فإنه قد دوِن فیه الخ إشارة إلی ما ذکرناہ قال المص في قِولە تَغالی: 
فونزلنا عليكِ الکتاب تبیاناً لکل شيء4 [النحل : ۹۰] من أمور الدین علی التفضیل أو _ 
الإجمال بالإحالة إلی السنة أو القیاس وھنا أشار اللہ بقوله مفصلاً آو مجملاً فیکوان اف : 
الدین کله مذکوراً فی القرآن إذ ما ثبت بالدلالات الٹلاث ظاھراً ثابت ٠‏ بالقرآن حقیقة فَإن . 
تول تعالی : : فاعتبروا یا أؤٰلی الأبصار4 [الحشر: ]٢‏ إذن بالقیاس إذ لولاہ لما ساغ 
القیاس وقوله تعالی: : إوما آناکم الرزسول نخذوہ [الحشر : ۷] إشارة إلی الجواز بالعمل 
بالسنة وتقدیم الوجه الاول لاہ آتم تعلقاً ہما قبلہ إذ المعنی ح ان أحوال الأمم اسرھا بل 
أحوال المخلوقات عن آخرھا اُستقصاۃ ور و ہے بت 
وعظم سلطانه. ۱ ۱ ا 
قوله: ما یتاج إلیہ وسن جملہ با الہ عالی ماع لمصالح جم عیاد لی ما۔ 
یلیق بھ وبه پظھر المناسبة لما قبله . ۱ بک و ...“2 
قولە: دج شی فیرح تارد خہد لی حرف و سپ ناس بد گر بات 
فی. الوجہ:الأول فإنہ دہ سے وظھر انقا سان ولھذا اکتفئٰ مسف بھذا کت 
بتعرض للثاني ۔ ٰ 
فوله: (مفصلاً أر مجماا) بالاحالة علی السنة أو الْقَیاسَ . 
قوله: (ومن مزیدة) لکونہ نصاً في الاستغراق. ۱ ا ْ 
قولہ: (وشيء في موضع المصدر) أي المفعول المطلق بغیر لفظہ کانہ قیل مَافرطنا 
فی الکتاب من تفریط وم قیل من ا ای !ا تسلط علی المصدر کان فیا علی چھت 
سر ہب و سرت أنواع التفریط منفیة عن القرآن وھو لا یسٹلزم کون: 
ٰ جمیع الشيء مذکورا في القرآن کما في الوجہ الاول غمن وعم ذلك فقد وھم لکن قیل إنہ 
جسممسسسسسسلمسساتتٹہیننٹسلت]ٹ]شسش۳فشییسیف و یٹفتنکتت 
ا قوله: : وشيء في موضع المصدر فالمعنی ما فرطنا في الکتاب شیتاً من التفریط أئي ما فرطنا: ۱ 
مہ جا جس اھ لد شرلہ وو ما مو ار یا کے ۱ 
مفعولا بہ لە یلزم أن یکون معدی إلی شيء ہنفسه بلا واسطة الجار ولا یجوز أن یکون من واسطة: 
في فلك لاٹھا مزیدة للاستغراق آنوچپ المصیر إلی جعل نصبہ علی المصدریة قولہ فیضٍف 
ہو وسر جح ا ٰ 


سورة الأنعام/ الاَیة : ۸ ____ےسے._ے... ےمم گے  .‏ . _ ۸۵6 
لا حاجة إلی تأوبله بامر الدین مع اختبار ھذا الوجه أي کون شیء مفعوَلَإ,مطلقاً نعم إذا 
جعل شیئاً مفعولاً بہ یعضمن'' معنی الترك یحتاج إلی ھذا التاویل في إرادڈالقرآن وأنت 
خبیر بأن التفریط لا بد لە من متعلق فھو إما الشیء العام کما فی الوجھ الأول او أمرالدین 
کما فی الوجه الثائي والمعنی ما ترکنا فی الکتاب من تفریط فی عموم الاشیاء آو من تفرط 
ئی أمر الدین . 

تولە: (لا المفعول بە فإن فرط لا یتعدی ہنفسه وقد عدي بفی إلی الکتاب) فلا یکون 
من شيء مفعولاً به وقد عرفت أن من جعل من شيء مفعولا بہ جعله بالتضمین فلا یضرہ 
ما ذکرہ فمھنا مسلکان کون من شیء مفعولاً مطلقاً وھو المختار عند المص وکونە مفعولا بہ 
پاغغاز افق سی رما ھتاربان لجا ضر لکرس آہ إذا کات ملا طلنا لا بھ الس ملاظ 
ما فی التفربط أما عموم الشيء أو آمر الدین وفرط بمعئی قصر لا یتعدی بنفسه بل یتعدی 
بفی إلی الکتاب فلا یکون شيء مفعولاً فیە بالحذف والإیصال فیکون مفعولاً مطلقاً وأما 
فرط بمعنی ضیعہ وترك فمتعد ہنفسه والمص لکون الأاول أشھر استعمالاً اختارہ . 

ثوله: (وتریء ما فرطنا بالتخفیف) بمعنی المشدد وقال أبو العباس معٹی فرطنا 
المخفف آخرنا کما قالوا فرط اللہ عنك المرض أي أزاله وھذا لا یناسب ھنا. 

قولہ: (یعني الأمم کلھا فینصف بعشھا من بعض) بیان لأحوال الأمم المذکورۃ في 
الآخرۃ بعد بیان أحوالھا فی الدنیا یعني انھا مع عدم کونھا مکلفة لم تترك سدی بالکلیة بل 
تھا محشورۃ لأجل الاقتصاص ثم ترد تراباً وبھذا البیان ظھر أن المراد بالأامم المشبهة فقط 
کما صرح بە فی الکشاف والظاھر أن المص تبعه وآشار إليه بقولہ (کما روي أنه پأاخذ للجماء 
من القرناء) فح صیغة العقلاء لإجرائھا مجری العقلاء إذ الحشر بھذا المعنی ألیق بالعقلاء 
واستوضح بقولہ: کل في فلك یسبحون4 [الآنبیاء: ]۳٣‏ ولا تخلیب مناك ولا ھنا. 

فوله: (وعن اہن عباس رضی اللہ عنھما حشرھا موتھا) أي استعارۃ إذ المرت مشابہ 
للقیامة فیکون تنبیهاً علی أن حیاتھا ومماتھا فی قبضة قدرته تعالی فتتفوی بە الدلالةۃ علی 
قدرته التامة بأی معنی کان''' را اتد تفہ ٭ٛإلی ربھم4 [الإسراء: ]٢۷‏ لأن تعلقہ 
بالعضمین والمعنی ثم یماتون أو یموتون آخذاً بالحاصل ملاقین إلی ربھم''' ولا یأباہ ابضاً 
مقام تھویل الخطاب وتفظیع الحال إِذ الموت القیامة الصغری کما ورد في الحدیث مرضه 


قولە: وعن ابن عباس رضي ال عنھما حشرعھا موتھا لعله اخ ھذا المعنی من قرینة إلی 
والحشر بعد البعث یناسبه لفْظة عند. 


)١(‏ |شارۃ إلی کونہ مفعولاً بالعضمین فلا یضرنا. 
)٢(‏ إشارۃ إلی رد من قال بنافیه قوله إلٰی ربھم. 
)٣(‏ إشارۂ أ٘یضاً إلی رد من قال ویأپاہء مقام تھویل الخطب . 


۸٦ 


سور - الابة: ۳٣‌٣٣‏ 


لاہ آمر جلي مع أ تعدیتہ یالی لا یلائمہ ظاہرأ إلا بالتضمین کمافکرناہ وا 9٤‏ 9 88 
إحیاءھم بعد موتھم فأمر خفي لعدم کوٹھا مکلفة فیحتاج إلی البیان ولا یلزم من کون 
الانسان داخلا في دابة حتی بقال إنه نە یسٹلزم کرن الشیء مشابھاً لنفسہ فالیفراد بالامم 
المشبھة بالآنسان فقط وأماحشر الإنسان فقد ذکر في النظم الکریم مرۃ غیر مرۃ فَلْشَرادھتا 
بیان حشر الحیوان ما سوی الإنسان قوله فینصفف أي الرب قوله کما روي ٴأنه یاخذا اللثیر 
المستکن للرب أیضاً ویأخذ کالبیان لقوله قینصف الجماء الشاة التي لا قرن لھا قي راسھا 
ضد القرناء وھذا إشارۃ إلیٰ حدیث روا مسلم لتؤدن الحقوق إلی أھلھا حتی یقاد للشاۃ 
الجماء من الشاة القرناء والکلام عام للشاة وغیزھا لان غیر الشاۃ یعلم حاله بدلالة النصٰ 
ولذا قال المص یأخذ للجمْاء من القرناء وأیضاً الکلام عام لکل حقوق کم بطق :یه صدر 
الحدیث نقل عن ابن المنیٰر أنه قال ولیس ھذا جزاء التکلیف ومن ذھب ای ان البھائم 
والھوام مکلفة لھا رسل من جنسھا فھر من الملاحدۃ الذین لا یعول علٰيْھم کالٰجاظ 
انتھی. ولعل منشأً ذلك قولە تعالیٰ: ڈوأوحی ربك إلیٰ النحل4,[النحل: ]٥۸‏ الآیة لکنە 
سے کر رہ عو رو سارہ سر تہ و سم 
أنہه قال واعلم ان للعلماء ء فی إعادۃ الحیوان ومحاسبتھا قولین أشار إلیھما المص فقیل: إنہ 
علی ظامرہ فیخلق'' فيھم عقولاً ویحاسبھم وینصف بعضہم من بعض ثم یعیدعم ترباً 
وقیل إِنه تمثیل لعموم عدله ولا إعادۃ ولا حساب انتھی والقول الأخیر یخالف ا مر من 
حدیث مسلم لتؤژدن الحقوق ا لھا حتی یقاد للشاۃ الجماء من الشاۃ القرناء وحمل 
الحدیث علی التمٹیل خارج عن الإنصاف ولا ریب فی ضعف القول الآخیر مع ان 
الاختلاف فيیه غیر متعارف لوالدین کذہواچ [الأنعام : ۳۹] الایة متعلق بقوله تعالیٰ: فإنما 
یستجیب الذین یسمعون4:[الأنعام : ]۳٣‏ الایة یعنی أن عدم إجابة مؤلاء الکفرة:لکونھم 
روا پسسدہ او ہر ہے :وی را ما فرطنا فِي الکتاب :من 
شیء٭ [الانعام : ۸ وچٰھه خفي والمراد بالموصول أ ما المعھودون وھم:الکنرۃ 
المذکورون فی قوله: لوقالوا لولا نزل عليه آیة4 [الأنعام : سے سے جر ای 
سورس سرب وس سی شوست 


قولہ تعالی: پت وَشکم نی ا لظکمت من پک ال تا و 7 
لعل بلط تشتتبر لگا 
قولە: (لا یسمعون) 7 وجهہ صم. 


قولهہ : پسمموق مال لم البات سماعاًنئر یہ نفونھم معنی انم کالعیم خی علْ امم 
77 ۶ھ 0ہ" ٰ 


0 خق سی ا ےی بٹشہور را ا وف سو قات رات فا السا زی اسر 


سورة الأنعام/ الابة: ۳۹ ۔۔_ےے۔ےسے تےے۔۔ س ستٹٹتتشے حخ۸ص ہہ ۸۷ 

فوله: (مثل هلہ الأیات) کنوی . 

قوله: (الدالة علی رہوبیته) الظاعر أنه حمل الایات علی الأیات النقلیة "ڑھلالتھا علی 
ربوبہته باعتبار إرشادھا إلی الأدلة العقلیة الدالة علی رہوبیتہ (وکمال علمہ) أوباعتبار 
اشتمالھا علی الألفاظ الدالة علیھا۔ ْ 

قوله: (وعظم قدرته سماعا ا تتاٹر بە نفوسھم) فالنفي راجع إلی هذا اید وان السماع 
بلا تأثر کلا سماع . 

قوله: (لا ینطقون بالحق) مع أنه المقصود فلە السنة فبانتفاء ھذا النطق جاز سلب 
مطلق النطق عنھم مع أنھم ماھمرون في نطق الباطل ولذا قالوا في شأن أصدق الحدیث 
أساطیر الأولین ٭وقالوا لولا نزل عليه آیة٭ [الأنعام: ۳۷]. 

قولە: (خہر الث أی خابطون فی ظلمات الکٹر) الجمع باعتہار الملل کالیھودیة 
واللصرانیة والمجوسية ونحوھا أر هو ظلمة شدیدة کأنھا ظلمات متراکمة. 

تولە: (أو فی ظلمة الجھل) ویحتمل أن یکون المراد فی ظلمة الکفر وظلمة الجھل 
(وظلمة العناد وظلمة التقلید) أو ظلمة الضلال وظلمة سخط الہ تعالی وظلمۂ العقاب 
السرمدی کما أشار إليه في قوله: ٭ٛوترکھم في ظلمات لا یبصرون*4 [البقرة: ۱۷] ولا 
بخفی علی المنصف أَن ھذہ الأاحتمالات کما تجری ھناك تجري هنا وھذا أولی لأنه یفید 
أنھم مع کونھم صماً وہکماً حال کونھم في الظلمات فینسد علیھم ہاب الفھم والتفھیم 
فان الأاصم الابکم إذا کان فی ضوء مع کونە بصیراً رہما یفھم بإشارۃ غیرہ ویفھم بالإشارۃ 
إلی غیرہ وقیل إن المراد بکونھم فی الظلمات بیان عمیھم کقوله: : قصم بکم عمي ۹ 
[البقرۃ: ۱۸] وما اختارہ المص أولی لکونە أبلغ بالوجه الأحری (ویجوز آن یکون حالاً 
من المستکن فی الخبر). 

توله: (من یشأً الله إضلاله یضلله وھو دلیل واضح لنا علی المعتزلة) یعني أن ھذہ 
الأیة ونحوھا تدل علی أن الکفر وسائر المعاصی بإرادۃ الله تعالی وان المراد لا بتخلف عن 
الارادة العلیة وھذا مذھبنا مذعب أھل السنة 207 المعتزلة فیقولون إن اللہ تعالی لا پرید 
الکفر والقبائح من العاصي ہل أراد الڑیمان والطاعة من الکافر فالایة حجة علیھم وأمثالھا 
کثبرۃ وأولوا مثل مذہ الاآّیة ہتأویل بارد کما أولھا صاحب الکشاف هھنا. 


قوله: أي خابطون في ظلمات الکفر فإن الکفر جنس تحتہ آنواع کل نوع من تلك الأئواع 
ظلمة فالجمع بذلك الاعتبار ان أربد بھا ظلمات الکٹر وان آرید بھا الظلمات الثلاث التي مي 
سر متسو مو کہ 

قولە: وھو دلیل واضح لتا علی المعتزلة في تھم قالوا اللہ تعالی لا یرید إضلال العبد لأئھم 
اوہ ہے و ارس پرسہار ہی ںوہ ود وو خی جو ویو 
علیھم لدلالتھا علی أنه تعالی یرید اضلال من یشاء ضلاله من عبادہ. 


نفد سور؟ امام لی 


فولە: (بان برشدہ إلی الھدی) أي بأن یوفقہ کے ہے مو ار بے 
وظاھر الحمل لیس بمراد لأنه یوھم الجبر وھذا أبلغ من القول ومن لکتا,الل یھدہ الافادنہ 
. الجعل المستعلي علی صراط غستقیم بحیث لا بفارقه الجعل ہمعنی النصیر بَالْفعل ولا یقال 
۱ إِن الظاھر ومن یشأ بھدہ لان مدایة الله تعالی وھي إرشاد إلی الھدی غیر مختغضؾع:ببعض 
ہون بعشی لأن الھدایة المسندۃ الیہ تعالی بمعنی خلق الاھتداء فی اکٹر الاستعمال وٴالشبادر 
رس ایت رتو ہس شر مت سی پور ور بد 


7 تعالی: و ار یشک إِن سھوت تنک ید فک الہ شر 
5 صللیقینَ 8ڈ ٠‏ ٰ 


قوله: (استفھام وتعجیب) عدا باغار الہ ید .0 ,1۰ھ992" اد 
یکون کنایة عن معنی أخبر فلا منافاۃ بیٹه وبین کونە بُمعنی أخبر لأن زار [ما: بمعنیٰ 
آبصرت او علمت فھو في الْأضل لطلب العلم بدون الإبصار أو العلم بالإبصار 'ئم جمٰل 
کنایة عن طلب الإخبار کأنۂ قیل أعلمت هذہ الحالة العجیبة إن عرفتھا فأخبرنی ولا یکاد 
استعماله إلا في الاستخبار عن خالة عجییة لأن المعرفة لما کانت سیب للإخبار جعلتْٗ کتایة 
عنه ٹم شاع حتی صار حقیقّة رفَة ولکون ھذا أبلغ اختیر ذلك علی قولە أخبرونی وجغل 
الاستفھام بمعنی الأمر بجامع الطلب قال الکرمائي إن فیه تجوزین إطلاق الرزیة وإرادة 
. الإخبار إذ الرژیة سبب الإخبار وجعل الاستفھام بمعلی الأمر بجامع الطلب: 'کذا قیل وفی 
: مسامحة إذ ما یکون بمعنی اِلأمر الاستفھام مع مدخولہ لا الاستفھام جب ۱ 
ٰ قوله: : (والکاف حرف خطاب) وما هو حرف خطاب هو الکاف وب والمیم هُنا 
کے یپ ہی بس یں بت جیب ۱ : 


7 والکاف حرف خطاب أکد بە الضمیر للتاکید لا محل لە من الڑاعزاب أقول إذا کٛان 
الکاف لتاکید الضمیر فی أرأ, یت یکون لا مجالة لەٴ محل من الإعراب لن إعراب المؤکڈ کإعراب 
المؤکد لن التاکید من التوابع وإعراب التابع مثل إعراب المتبوع کما في جاء زید زید وچاء ژید 
لفسه وجاہ الئقوم کلھم قال الِقراء للعرب في أرأیت لغتان إحدیھما رژیة العبن فإذا قلت للرخل 
آرأیتك کان المراد أھل رایت |نفسك ثم یشنی ویجمع فتقول أرأیتما کما تقول أرأيتموکم والمعتی 
الثاني أن تقول أرأیتك وترید أخبرني وإذا أردت ھذا المعنی ترکت التاء موحدة علی: کل جال تقول 
۱ أرأیتك آرأیتمکما آرایتکن فمذ هب البصریین ن أن الضمیر الثاني وھو الکاف فی قولك آرأبتاك:لا 
ٰ محل ە من الإعراب والدلبل.عليه لہ آرأیتك ھذا الذي کرمت علي ویقال أیضاً:أرأيتك زیداً ما 
ُ شأنه فلو جعلت للکاف محلا لکنت کاأنك تقول آرأیت نفسك زیداً ما شآئہ وذلك کلام قاسند فثنت 
آن الکاف لا محل لە من الإعراب بل هو حرف لأجل الخظاب وقال القراء لو کان الکاف توکیدا 
لوقعت التثثیة والجمع علی ابْتاء کما یقعان علیھا عند عدم الکاف فلو فتحت في خطاب: الجمع 
سو ص کب تی وپ نوج یر وت 


سورۃة الأنعام/ الآیة : ٠٤‏ ۸۹ 


قولہ: (أکد بہ الضمیر) أي قرر بہ معنی الضمیر ولیس المراد التأكي:لِمصطلح عليیه 
لعدم کونە محلاً للإعرابِ وللتاکید المصطلح عليه محل من الإعراب وجة العاکید دنع 
توھم العجوز وفي بعض النسخ للتأاکید وھذا تأکید لقوله أکد بە وجہ التاکید مو آن۔کون 
المؤکد حرفاً (لا محل لە من الإعراب) مع کون المؤکد اسماً معرباً یظن أنه بعید فلاگری 
اللفظ للتاکید دفعاً لذلك التومم مع التنبيہ علی آنه لیس بتأاکید مصطلح عليه والقول بانه 
لغو سھو إذ التاکید جار في کل محل لخرض ما. 

قوله: (لأنىك تقول) تعلیل لعدم کون الکاف اسماً لا محل لە من الإعراب (أرأیتك 
زیداً) مفعولاً أول (ما شأنہ) مفعول ثانٍِ نالکاف لیس بمفعول هنا (فلو جعلت الکاف مفعولاً 
کما قاله الکوفیون لعدیت الفعل إلی ثلالة مفاعیل) واللازم محال وکذا الملزوم وکذا لیست 
ہمفعول في غیر هذا القول إذ لا قائل بالفصل وللکوفین أُن یمنعوا الملازمة بن یقال لا نسلم 
سار تیب رود وس سو ماریںہ. ا 
الکاف مفعولاً المحذور المذکور نعم یلزم ذلك عند من ذھب إلی ان الجملة المتضمة لمعنی 
الاستفھام التی لا بد مٹھا بعد آرأیت بمعنی أخبر مفعولاً ثانیا لرأیت وھذا لا یکون حجة علی 
الکوفیین غایة الأمر ان المص اختار ھذا فادعی ذلك لکن قوله کما قاله الکوفیون لپس في 
موقعہ وتصویر الاستثناف عو لما فال المتکلم أرأیت زیداً کان المخاطب قال لە عن أي شيء 
من أحواله تسأل فاجاب ما شأنه فھو بمعنی أخبرني عنه ما صنع کذا نقل عن الرضي ولکل 
وجھة ففی الاستثناف مبالغة لأن کونە جواباً لسؤال مزید تقریر فھو راجح علی ما اختارہ 
المص قولہ (وللزم في الابة ان یقال آرأیتموکم) وجە اللزوم هو ان العلم والمعلوم متحدان 
ذاتاً تجب المطابقة إفرادا وجمعا وعلی تندیر کون الکاف حرف خطاب بستغنی بتصریفھا 
نثنیة وجمعاً عن تصرف التاء والجواب من قبل الکوفیین ان الخطاب لکل من یصلح لان 
یخاطب فیکوں جمعاً معنی لما عرفت من أن الکل الإفرادي یکون بحسب المعنی جمعاً أو 
لوہ د یا سی اس مر رک یی بوچھ ینبغی أن بطلب لکلام الائمة 
محملاً صحیحاً فما ذکرناہ ۂ نے اضسرة گر تسا تام ور ار 

قوله: (بل الفعل اتا عذا بناء علی أن رأیت من الرؤیة القلبیة وھو المختار عند 
المص والتعلیق کما عرفت فی النحو إبطال العمل لفظاً لا محلا والمعنی بل الفعل معلق 
عن أغیر الله تدعون إِن کان المراد الرؤیة القلبیة فالتعلیق ظامر وإِن کان المراد بە الرؤیة 
البصریة فکذلك معلق قبل الاستفھام. 


بسح کی اع ا رذ اف وٹ رڈ رد اف ان او رای لازمۂ 
مفتقرۃ إلیھا واجاب الراحدي عنە بأن هذہ الحجة تبطل ہکاف ذلك وأرلثك فان علامة الجمع تفع 
کیا وا سرت لطاب سرد لئ 
ثولە : لعدیت الفعل إلی ثلائة عفاعبل وھو غیر جائز لان أرأیتکم من الرؤیة لا من الإراءة 
والرؤیة عند کونھا بمعنی العلم لا یتجاوز المفعولین . 


ہر 


سورة الاسار/لکید: ٤‏ 


گول : : (أو المفعول محذوف) فح لاایکون معلقاً فاو لمتم الیم والخلو جمیعا 
(تقدیرہ آرأینکم آلھتکم تتفعکم إِذ تدعونھا) علی الاستفھام بحذڈف ےت من 
آن لاید من جملة منفنة معنی الاستفھام بمد رایت ہمعنی آخیرتی وٹھاقال ابو 
+ البقاء التقدیر ھل بدفعکم أو أینشعکم وأما مثل تولە تعالی ؛ غارا یت إذ آویگا۔إلی 
الصخرۃ* [الکھف: ]1۳٦‏ فمعنی اما بدلیل دخول الفاء بعدھا فأخرج رایت من ملاظ 
ْ بالکلیة فالمعنی أما إذا أویناإلی الصخرۃ فکذا وکڈا کما آخرجت عن معناھا بالکلیة 
إلی معنی أخبرلي نقله البعض عن الأخفش خیث قال إن الأخفش قال إن ان المرب 
. آخرجتھا عن معناھا بالکلیة فقالوا إن أرأبتك بمعنی آخبرني وأخرجتھا عن مؤضوعٰھا 
ایوس ضس جس ہیں سب بی سی فأرآیت إذ اوینا إلی 
جعلہ بس إم قب ظاھر لا آ الإ الامظیام من الروة اقلیة ار بمریۃیشمر 
المعنی لي مثله رایت اخبرئی اعرفت حال الحوت إذ آوینا إلں الصخر: ےت 
بی من أنه یلیل سروہ یہو یا او او یی 
راید وس پر سد سی ة العي بعد الراء والکسائي بحذٹھا آصل 
والباقون بحققون وحمزۃ إذا وقف واقف تاماً) ٭ٛزن ان أتاکم4 [الأنعام : ٠‏ مفعول أرأیت 
امعئی علی أنه معلق کما صرح بە أو جملة ابتدائیة مسوقۃ للتھدید بعد التوبیخ وکلمة اِن 
بالنظر إلی ما في نفس الامئز قولە: ل٭کما آتی من قبلکم؟4 [الذاربات : ]٥٢‏ کقوم عاہ 
اوئمود أخذہ مما بعدہ من قولە: (ولقد آرسلنا إلی آمم4 [الأنعام: ])۲٢‏ لابۃ وھذا 
یقتضي أنْ یکون إن بمعنی [ذا فحینثذِ یکون المفعول محذوفاً للاختصار انقل عن ابن 
'عصفور آنه 'قال إن المفعول حذف فیھا اختصاراً والرؤیة فی علمیة عند کثیر علیہ 
االمص خلافاً للرضي إذ جملھا بصریة تبعاً لغیرہ والزمخشري کغیرہ ہ جوڑھما فچنلھا: 
تارۃ بصریة وتارة علمیة فھی منقوله من أرأیت بمعنی آبصرت أو عرفت انتھی والظاف 
.آن مذا بالنظر إلی مواضع فِفي بعضھا من البصریة إن کان متعلقھا من المبصراث وف 
بعضھا من العلمیة إن کان تعلتھا معقولاً وإن کان بالنظر إلی محل واخد فلا بد من 
التٹمحل بأن المعقول علم علماً تاماً بکتاا بالإدراك بالبصر أو بالعکس وھذا مزادھلمٰ 
وأن یٹسامحوا فی البیان ن وإلا فحق البیان ما ذکرناہ أولاً من النظر إلی المتعلق فجعلھا 
پپمشوھ بیو سیر ہیی رہ یں 
او چو ہپ ید بے سو مو و ۰ الخطاب ت3 الانسان بخلاف 


۹4۹ 


قولە : (وھولھا وبدل عليه) إنما ذکرہ لان المقام بیان هولە للھَویَل لا مجرد بیان 
تیان الساعة ٭آغیر الله تدعون4 [الأنعام : ]٠٤‏ جواب إن أتاکم والاستفھاملإنکار دعوۃ 
غیر اللہ ولتخصیص الاإلکار بھا لا لانکار تخصیص الدعوۃ بغیر اللہ لن ظاھرہ 'قابمد وجه 
استفادة ما ذکرناہ ان یلاحظ الڑنکار أولا المستفاد من الاستفھام ثم یلاحظ التخصلٍص 
المستفاد من تقدیم المفعول انی فیوجە التخصیص إلی الاإنکار ولو عکست الملاحظة 
لعکس الأمر فیتوھم خلاف المراد. 

قوله: (وھو تبکیت لھم) لأنھم معترفون لا محالة ان دعاءھم منحصر في الله تعالی 
لتراجعھم الفطرة السلیمة سالمین عن ثنازعھم الوھم وجه التبکیت انھم إذا سثلوا عن ذلك 
کان ذلك السؤال باعثاً علی تفکرھم فيه فحینثدٍ وقفوا علی أنھم یخصون الدعاء ہبه تعالی 
فلا پدعون غیرہ تعالی لأن غیرہ تعالی لا یسمعوا دعاءهم ولو سمعوا ما استجابوا لہم 
فیفحمون ویسکترت فإن کنتم صادقین4 [الأنعام : ]٥٤١‏ کلمة الشك مع ان عدم صدفھم 
مقطوع بە تھکماً بھم أو خطاباً معھم علی حسب ظنھم . 

قوله: (إن الأصنام) أي في أن الأصنام الأولی غي أنْ الشرکاء (آلهة) . 

ٹولە: (وجوابه محذوف) ھذا عند من لم یجوز تقدیم الجزاء علی الشرط وعند من 
جوز ذلك فالجواب *ٛأغیر اللہ تدعون [الأانعام: ]٠٤‏ لکن فيه نوع خدشة فالجواب 
محذوف لدلالة ما قبله عليه فلا یقال الأئسب فاخبرونی لان ما ذکرہ المص دل عليه قوله 
أغیر اللہ وأما جواب الشرط الاول فقال الرضي ھذہ الجملۂ المتضمنة للاستفھام وآنکرہ 
الدمامینيی فی شرح التسھیل فقال الجملة الاستفھامیة لا تقع جواباً للشرط ہدون فائل 
الاستفھامیة مستأئفة وجواب الشرط محذوف دل عليه أرأیت کذا نقل وما ثبت في کتب 
النحو من أن الجملة الاستفھامیة إذا کانت جواہاً للشرط یجب دخول الفاء لکن الرضي قال 
إذا کان جواب الشرط مصدراً بھمزۃ الاستفھام سواء کانت الجملة فعلیة أو اسمیة لم تدخل 
الفاء فلذا اختار کوٹ جملة أغیر اللہ تدعون جواباً للشرط فانظر إلی عذہ الاختلافات فإنھا 
تسکب فبھا العبراٹ . 

قولە: (أی ادعوہ) أي عند نزول العذاب فادعوا غیرہ تعالی: ٭ٛإن کنتم صادقین في 
دعراکم4 فان مقتضی الألوھیة الئضرع إليه فی دغع العقاب والمصائلتب وقت إِتیانھا لکن لا 
تدعون حینئذ إلا إیاہ تعالی فظھر عدم صدفکم وھذا مناسب لجزالة النظم الکریم اد 
المناسبة ومرتبط بالسباق والسیاق أکمل الارتباط فاندفع ما قیل وأما جعل الجواب ما یدل 
عليه قوله تعالی  :‏ أغیر اللہ 4 [الأنعام : ]٠٤‏ أعني فادعوہ علی أُن الضمیر لغیر فمخل 
بجزالة النظم الکریم وکیف لا والمطلوب منھم الإخبار بدعائھم غیرہ تعالی عند إتبان ما 


سورة الانعام/ الاية : 2 


قوله: ویدل عليه أغیر اللہ وجہ دلالته علی أن التی مولھا أن الدعاء إنما یکوت للنجاۃ عن 
ھول الساعة لا عن نفس الساعة . 


۹۲ سورة ألأمام/لپة:: ٤٤‏ 


ٰ پیر تھی وغراہ لا تخت فا ما هو السا نھم سن خر قد 
لی خر کا ا یہی یی بادھد امکار جھ کا امت 
قولہ تعالی : بل ابا بدعو میہف ما ود یه إن گا توم ما کشروون نیا 
۱ قوله: ال تفم امہ کیا مکی مم لی مرائی ینشیم مود 
آ۵ اتصیمر استقاد من قول: سو بی کی او ری 
یں شا جا ا ایر سر ہے با رآ تضرونہ 
بالدعاء وما ذکرہ المص حاصل المعنی وإلا فلا بد من التأویل بأان یقال ففھومالکون 
مدعوا لھم حین إ|صابة الضراء مقصور عليه تعالی فیکون من قبیل قصر الصلفۃ علی 
الموصوف کذا صرح بە دس سرہ في حاشیة المطول قي بحث القصر ولا بد من هذا 
التاویل في کل قصر الفعل علی الفاعل آو المفعول ونحوہ وإنما احتیج لی هھذا التاوہل 
لان دعاء المشرکین لیس بفة لە تعالی فاحفظ ھذا فإنہ بنفعك: في مواضعشتی إٍ : 
قولە: (أي ما تدعون) آشار بھ إلی أنَ العائد محذوف . 
قولە: (إلی کشفہ) آی: لے الالامل سن ۲ کچ 
قولە : نول عاری ولا رانا کی الائرف رو کردا آن کرد بہار 
اذ ای لازم لا سا إذ حقیقة النسیان غیر متحققة والداعی اف المجاز: المبالغة فی 
سو سیف ہے سم سرب سی و ہب بس 
007 ن_ : کل 
ْ قولہ: (کھنکم فی ذلٹ الوقت لما رکز قی امقول) آی لاجل مرکرزیتہ تعالی علی 


قولە: دای میں مل تا اھ (واذا سکم الضر قی البحر بل م 
تدعوت إِلا إیاء فلما نجاکم إلی البر اعرضتم وکان الإنسان لربہ کفورا4 [الإسراء: 15۷. ۲ 

' قولە: إ شاء أن یتفضلأعليكم ولا یشاء قي الأجرۃ لما ثبت' بالشراطم ن۵ الیفر عن الکفر 
والشرك لا یقع أُن اللہ لا یغفر أن یشرك بە ویغفر ما دون ذلك قال الإمام عذہ الأيیة تدل 'علی أه۔ 
وس و سو ہو وہار یس سور ہت 
ولقائل ان یقول أن قوله: فاادعوني اُسنجب لکم4 [غافر: ۰] یفید الجزم بحصول إذ الإجابة 
قکیف الطریق إلی الجمع بین الایتین والجواب أُن نقول تارۃ یجزم تعالی پالإجابة وتارة لا پجیت 
ا بحسب محض المشیتة اھر قول آصحاتا آ بحسب رعاة لمصلحة کما هو قول امزآ 
سس وت ىر تج یت کس" 


سورۂ الأنعام/ الآیڈ : ١١‏ سس۲ۂۃ٢__آ٣ا٠ل٣>۔اتکتےتسشسٹٹٹت‏ تسس رنئکشہ۔-ہ.۔ --_۹۳ 


ان لفَظة ما مصدریة اإن الممستکن راجع إلی اللہ تعالی وفيه وجوہ آخ”ذِکرت فغفي الحاشیة 
السعدیة وما ذکر ھنا أعذب لفظاً وآجزل معنی وأما عبادتھم إیاھا فلزعمھم أَنَها شفعاؤنا ٹی 
دفع الہاساء وجلب النعماء . 

قولہ: (من أنه القادر) علی ان القادر علی بثناثیة . 

قولہ: (علی کشف الضر) لم بقل والبأس کأنہ میل منه إلی أن المراد منھما ھنا واحذ 
(دون غیرہ). 

قولە: (آو تنسوئهہ) عطف علی قوله تترکون فالنسیان ح علی حقیقتہ لکن لکونە بعیدا 
آخرہ (من شدۃ الأمر وھوله). 

قولہ: (أن یتفضل ویرحم) المشھور في مثل مذا تقدیر الکشف بأن یقال إِن شاء 
کشفه فضلا ولطفاً ویمکن حمل کلام المص عليه . 

قولە : (ولا یشاء فی الآخرۃ) أي فی شأن کشف ھول القبامة جواب سؤال هو أن عذا 
یقتضي کشف عذاب الآخرة فاجاب بانە لو شاء لوقع لکنہ لا یشاء في شأن الکفرۃ ةّلحکمة 
استاثر الله تعالی بعلمھا ولا یشاء فی الدنیا أیضاً فی بعض الأحیان ولم یتعرض لە لقلتہ 
بالنسبة إلی إرادۃ کشفه أي إن شاء کشف الضر فی الآخرۃ لکشفه لکنه لا یشاء لما أجمع 
علی خلود الکفار فی دار البوار والقضیة الشرطیة صادقة لان صدقھا لا یتوقف علی صدق 
الطرفین کثولہ تعالی : ٭قل إن کان للرحمن ولد فأنا أول العابدین4 [الزخرف : ۸۱] فإن 
الحکم صادق مع ان الطرفین غیر متحققین وکذا ھنا بالنسبة إلی کشفه في الآخرۃة وأما 
ہالنسبة إلی کشفه في الدنیا فالطرفان واقعان ولذا قال ولا پشاء في الآخرۃ ولم یلتفت إلی 
ما فی البحر الکببر حبث قال الأحسن عندي أن ھول القیامة یکشف أیضاً مثل کرب 
الموقف إِذا طال کما ورد فی حدیث الشفاعة العظمی في الفصل بین الخلائق لان ھذا 
الکشف یژدي إلی کربة عظیمة لیس فوقھا کریة إذ المراد بالکشف ‏ تبرید الأکباد لا لإحراق 
الفؤاد والکشف هنا لا یتناورل مٹل ھذا الکشف الذي هو مقدمة العقوبة الشدیدۃ ونقل ما فی 
الکشاف وما ورد عليه والجواب عنه لا طائل تحتہ فإنه بناء علی اُصول المعتزلة ثم قیل ھذا 
إِن علق أرأیتکم بالاستفھام فی قولە: طإأغیر اللہ تدعون* [الأنعام : ]٠٤‏ لانە یکون الدال 


قولہ: أو ننسونە من شدہۃ الأمر وھولە فإن أذھائھم معمورۃ بذکر ربھم في ذلك الوفت ولا 
یذکرون غیرہ مما یزعمونه أٹھم شفعاء عند ربھم أو وسائط لنجاتھم کان ما کان نقل الإمام أُن 
بعض الزنادئة خذلھم الل تعالی انکر الصائع عند جعفر الصادق رضي اللہ عئه فقال جعفر ھل 
رکبت البحر قال بلی قال هھل رأبت أھواله قال ہلی عاجت یوما ریاح هائلة فکسرت السفن وغرق 
الملاحون وثعلقت ببعض الواحھا ئم ذھب علئی اللوح فدفعت إلی طلاطم الامواج حتی حصلت 
بالساحل مال جعفر قد کان اعتمادك من قبل علی السفینة والملاح وعلی اللوح فلما ذھب عذہ 
سلمت نفسك إلی الھلاك أم کنت ترجو السلامة بعد قال نعم قال ممن فسکت فقال جعفر رضي 
الله عنە إن الصائع هو الذي کنت ترجرہ ذلك الوقت وھو الذي انجاك فاسلم الرجل . 


ْ۹ سے ٰ سور الأمام/ الایة: ۳ 


علی 7 فالمعنی أ خہروني لان أنتکم الساعة4 و" 52 اُدعوتم غیز'اللہ . ٰ 
دعوتموہ فیکشف ما تدعرن ؛ودخلت الھمزۃ لمزید التفریر وح یلزم کثَكِع قوارع الساعة _ 
وھي لا تنکشف عن الکفار انٹھی . قوله وح یلزم کشف الخ . الأولی یلزم مثثقة کشٹھا إذ_ 
الکلام في المشیئة یمٹع الملاأزمة بأنە لا یشاء في الآخرة لما عرفتِ من أن صدق:الشرطیة . 
۰۳۶ رس الطرفین وقیل ایضاً إنه إِنْ علق آرأیتکم بمن تثُدعون المقدر علْل ان 
مفعول فالمعنی أ خبروليی سس تدعوں ان أناکم العذاب گ٭ "و أتکم ال.ساعة غ4 الأنعامَ : ٦‏ ۲ ۴ 
فیتم الکلام عندہ ٹم إنه استأْف مقرراً لذلك المعنی سائلاً عن الدائع في الدنیا ومأً شوھد 
منھم من الشدائد فی دعائه تبکیتاً لھم بقوله: طاغر اہک [الانعام: ف۰( اي آتخصون آلھتکم _ 
بالدعوة لا بل آنتم عادتکم أنْ تخصوا اللہ بالدعاء عند الکرب والشدائد فیکشف ما تبعون 

إليه انتھی. وھذا لا یفید فی حل کلام القاضي لآنه جوز الاحتمالین فجواب الإشکال المنع 
بمشیئتہ في الآخرۃ ولو قیل إنه یفید فی حل کلامہ بالمنع علی تقدیر آخر أما منم لزوم مشیئتہ 
تعالی ٔي الْآخْرة مس یی سے وف د ابی ابو َٔ 
ایبعد لکن کلاِمه یلائم الٹانی. . ۱ 


نآ تال : وَلَد سنا 88-70 پا 
قولہ: (ولقد آرسلتا وبللہ لقد آرسلنا) وکلمة قد للتوقع. 

۱ ٹولەه: سو مو یرم ہا سد حڈ 
علی قبل وبعد زائدة وذلك مبتي علی قول الأخفش في عدم اشتراط النقي لزیادتھا 
انتھی واختارہ المص ھھنا :وفي بعض المواضع اختار قول الجمھور من أنھا لابتداء 
سی ہہ سر> نے وس مج سم چد ۰ 
تنشیطاً للسامع وترغیباً للطالبٰین . ۱ 
ٰ تولە : (أي فکنروا وکذبوا اما نأاخذنامم) اشار إلی ان نی الکلام حذف: 
إیجاز آکثر من جملڈ أو م جإچھراھ تراھہتراسکت آاز اکا لے افالناہ کے 
رہ جج نو دہ رجہ 
الاب سی لال " 


قوله : + بالشدة) بانواع القدق 

قوله (والفقر) ظاھرہ علف الخاص علی العام کون کاملاً فی الشد: والمشقة: ۱ 
قولہ : (الضر والاآفات): اہفتح الضاد شائع فی کل ضرر وبالضم خاص ہما في النضشن 
فولہ: رون زائدة کول فبت الأخفش فانلہ الذي کن تا حرف الجز قي لابا ۱ 


قولہ: لفکفروا وکذبوا المرسلین4 فیه ابع ای اؤسٹفول اوظت متترت مقدز پي: کا 
آرسلنا* [الانعام : ون وت 


سورۃ الأنعام/ الآیق: ۶۴ آ--لآلآ۔سسآ۔سسسسسسشس.۔ (لگے ..۔ ۹8 


کمرض وھذال کذا بینه فی سورۃ الأنبیاء والمراد ھنا هو الأول فھنٰ بحم من البأساء 
لافتراقھما فی نحو ھذال ویحتمل التساوي والعطف للتغایر الاعتباری ولا لخد کونەہ اعم 
مله من وجہ . 

قوله: (وھما صیغتا تأئیث لا عذکر لھما) أي لا مذکر لھما علی أفعل کاحمر وخمراء 
کما هو القیاس فإنه لم بقل أضر وأبأاس صفة بل للتفضیل إذ معناہ أشد ضرراً وباأسأ ویژیدۃ 
فولہ تعالی : ٭٭ّوالل أشد بأسآ 4 [النساء: ]۸٣‏ وأما الضر والیأُس فمصدران . 

قولە: (البآساء) القحط مرضه لان التخصیص خلاف الظن وکذا الکلام فی الضراء 
ویشعر هذا بأنھما اسم لما یضر فإن المرض لیس عین الضر ہل هو ضار وکڈا الکلام في 
البواقی وما ذکرہ أولاّ من قولە باشدة والضر یفھم منە أنھما مصدران فلا تغفل . 

قوله: (والضراء) المرض الخ فح یکوت مبایناً للبأساء ہلعلھم بتضرعرن4 
[الأنعام: ]٤٤‏ کی یتضرعوا کذا قاله فی سورة الأعراف . 

قوله: (یتذللون لنا) لا لغیرنا ویتوبون عن ذنوبھم لا سیما عن إشراکھم بیان لقوله 
یتذللون إِذ التذلل ہلا توبة عن الکفر ھباء منٹور وھو معنی یتضرعون ھنا لانه من الضراعة 
التی هي التذلل وصیغة التفعل للمبالغة ولعل بمعنی کي للتعلیل إذ المصائب تکون سب 
لتلیین القلوب والتضرع إلی علام الغیوب لکن فرط الغفلة رہما یمنعه عن ذلك ولا محذور 
فی تخلف الغرضی مه بل الخلل في تخلف المراد عن الڑرادة العلیة . 

قوله: (ویتوبون عن ذنوبھم) لازم معنی النذڈلل أو ھو المراد بالتضرع مبالغة أو تفریع 
لہ لکن الواو لا یلائمہ: ٭فلولا إذ جاء هم4 [الأنعام : ]٥٦٤‏ لولا تحضیضیۃ والفاء للتعقیب 
لا للسہبیة إلا أُنْ یعتبر السببیة في الاخبار . 


نوله نعالی : مازلا ِے مآوشم شک تََڑیا ولیک کت مرخ وت کڈ تن 
کائوا یععلوت یا 


فباسنا تضرعوا4'' [الأنعام: ]٦٤‏ الاکتفاء بقوله بأسنا یژید احتمال النساوي بین 
البأساء والضراء. 

قوله: (معناہ نفي تضرعھم في ذلك الوقت) أشار إلی أن لولا تحضیضیة مدخرلھا 

قوله: معناہ نفيی تضرعھم في ذلك الوقت مع قیام ما یدعوھم أي مع قیام ما یدعوھم إلی 
التضرع وھو الیأساء والضراء أي لم یتضرعوا مع وجود الباعث علی التضرع وعدم عذرعم في 


ٹرکە لتمکتھم منه جاء بلولا للتقریع والتوبیخ فإن لولا إذا دخلت علی الماضي تفید التوبیخ کأنہ 
ٹیل لم لم یتضرعوا أو لیتھم تضرعوا وکائوا متمکنین من التضرع غیر ممنوعین منە فدل علی أنھم 


. وفیي إضافة ابس إشارۃ إلی کمال شدته ومع ھذا لم یتضرعوا وفیه من المبالغة ما لا یخفی‎ )١( 


ٰ ٤ 9 سورة العم/‎ ۱ ۱ ٦ 
ظرف لہ ولولا الن کک دۃ الداخلة علیْ‎ ٤۰ تضرعو! قوله: 0 ستا4 [الانعام:‎ 
ٰ الماضي تفید اللوم والتندیم لی عدم الفعل فیلزمه نفي الفعل وھذا اللازھ-خبوٴ المراد وھذا‎ 
یلم ممن لم یتضرعوا لکونه کنویا لإفادتہ التوبیخ واللوم قولہ فيٰ ذلك الوقت إِلاِرۃ لی ما‎ 
+٦ ے لاس ای حا الا پر وظرف للتضرع . ک‎ 
۱ قَوله: ا(مع قیام ماٴیدجوھم) وھو الیاس الجا؟ ٹین ای الواقع ار مجبٹہ لذا مر مز لن‎ 
المصیبة تکون سیاً لخشیة الٹلوب والرجوع عن الذنوب لکنھم لم یتضرعوا لؤجود المائغ‎ 
وھر قسوۃ قلوبھم وتأثیر العلة موقوف علی وجود الشرط وانتفاء المائع فالمائع هنا بتحقی.‎ 
کما صرح ہبہ بقوله وآنه لا مائع إلا قساوۃ قلوبھم ولم۔یذکر عدم المائع لکون المائم متحققاً‎ 
سور وو ہر ہر و جو :سد سنہ زا‎ 
یرم لکن مو فتر ار ہ"‎ 
فولە: (استدراك علی المعٹی وبیان للصارف لھم ء 7 00 اذ‎ 
یصح الاستدراك من اللفظ وھو اللوم علی تر الفعل أَي لم یتضرعوا ولم تلین قلوبھم‎ 
ولکن ست الاستدراك بملااحظۂ ما ذکر من أنِ نفي لین القلوب لازم لعدم التضرع أو‎ 
ملزوم لە وأما ما قیل من أنه لما کان التضرع ناشئاً من لین القلب کان نفيه تفيه قبناء علیٰ‎ 
درم راس ای بک سی یہ لوس ور سا سر‎ 
اوقبول الحق کو یب ور سو رر ہے پور کت‎ 
] ولیس ھذا من قبیل : ْ ا‎ ٠ بقوله وأنہ لا مائع عنہ إلا قساوۃ الخ‎ 
زا ہے عو اسرفقیے .س_-3"‎ ۱ 
الخ .لکہ ریب من وقیل إنما حلہ علی قصد فی دون العدیم لین الاسندراا‎ 
ٰ . الأاولی لیصح الاستدراك‎ 


نرک پوت رتا التضرع وأنه لا مائع ٹھم إلا إعجابھم وھذا المعنی إنما آفادہ النفي 
الضمني المدلول عليه بکلمة الٹمنی التي عي لولا فلو نفي العضزع صربحا وقیل ما تقیرعوا لم بدل 
علی عدم المائع من التضرع قال صاحب المفتاح وإذا قلت علا آکرمت زبداً فکان المعنی:لیعك . 
قریے ربدافولہ عرعی اہی الکشاف معناہ نفي التضرع کأئه قیل فلم یتضرعوا إذ 
بیوے ور وہ تو تو ور وج 
وإعجابھم باعمالھم التي زیٹھا الشیطان لھم . : 

قوله؛ بسرھ سی ھی سا تاغل تس لال ئرت سصحل ج یًے ٣‏ 
قلوبی مگ [الانعام : ۳] جملة ٴخبریة غطف علی لولا تضرعوا إِذ جاءھم باسنا ھیٰ إنشائیة لألة. 
آفي معنی التمني وعطف الاخبار: علی الڑإنشاء لا یجوز ولکته متضمن لمعنی جملة خبزیة فکأله قیل 
الما جاءھم بأسنا لم یتضرعوا إولکن قست قلوبھم4 [الأنعام: ]٦٤‏ وإنما عبرعن نفي :التضرع 
بلولا لان ترك التضرع قد یکون لجڈر ومائع وقد لا یکونِ لعذر بل المجرد "و" ے2 ید 
علی ان سس شوہ س مد 


۹8۷ 
قوله : (واعجاہھم) الحاصل بالٹزیین بأاعمالھم نبە بە علی أَنتهَإ مصدریة والعمل 
شامل لعمل القلب أبضا. 
قوله: (بأعمالھم الىي زیٹھا الشیطان لھم) والإسناد مجازي والتزبین مُزٍ‌الل تعالی 
حقیقة والشیطان سبب لە وما هو لە فی الحقیقة هو اللہ تعالی کما اختارہ المص فی ‌سورة 
البقرة لکن إن رید الإسناد إليه بطریق الکسب دون الخلق فلیس ہمجاز . 


ساس _ ى٣‏ بی سب کر ۴ خی 


قوله تعالی : کُلتا شواما سکرو سر سس بی وا ہما 
أووا لَمَدْكھم بد ما شُم و کا 

قولە : (من البأساء والضراء ولم بتعظوا بہ) إشارة إلی أن النسیان مجاز أو کنایة عن 
عدم الائعاظ لکونہ مستلزماً له والتعبیر بالئسیان للمبالغة فی عدم الاتعاظ نقل عن صاحب 
الانتصاف أنە قال فی سورۃ آل عمران الٹزیین للشھوات بطلق ویراد بھا خلق حبھا في 
القلوب ومر بھذا المعنی یضاف إلی الله تعالی حقیقۂ لانه لا خالق إلا ھو ویطلق التزبین 
وبراد بە الحض علی تعاطی الشھوات والأمر بە وھو بھذا الاعتبار لا یضاف إلی اللہ تعالی 
منە إلا الحض علی بعض الشھوات المحضوض علیھا شرعا کالنکاح الموافق للسنة وما 
یجری مجراہ وأما الشھوۃ المحظورۃ فتزییٹھا بھذا المعئی الثاني یضاف إلی الشیطان تنزیلا 
لوسوسته وتحسینه منزلة الأمر بە والحض علی تعاطيه انتھی. وأنت خبیر بأڈ حب 
الشھوات المحظورة لا یحصل بمجرد الوسوسة بل یخلق حبھا والخالق لکل شيء حسناً أو 
قفسحاً هو اللہ فھو مضاف إلی اللہ تعالی بملاحظة الإیجاد أیضاً والوسوسة لما کانت سببا 
لخلق اش تعالی أسند الایجاد إلی الشیطان والقوۃ الحیوائیة وغیر ذلك مجازاً أي إسناد 
الفعل إلی غیر ما هو لە لملابستەہ إلی ما هو لە وأما إسناد الوسوسة والحض والترغیب إلی 
إہلیس ونحوہ فحقیقۂ لکونھا فعلا له وقائماً به لکٹە لا یعباً بە لعدم حصول الحب والزینة 
بھا فقط بل حصولء بالڑیجاد ألا یری أن کثیراً من الوسوسة والٹرغیب علی الملامي یکون 
مضمحلاً لعدم خلق اللہ تعالی وعصمته فھي وحدھا لا یعتبر التزیین ما لم بتحقق اإیجاد 
ولذا قال المص فی تفسیر قوله تعالی: زین للذین کفروا الحباۃ الدنیاچ [البشرة: ]۲١٢‏ 
الایة حسنھا فی أعینھم وأشربت مجبتھا في قلوبھم حتی تھالکوا علیھا وأعرضوا عن غیرھا 
والمزین علی الحقیقۂة هو ال تعالی إذ ما من شیء الا وھو فاعلہ ویدل عليه فراء زین علی 
البناء للفاعل وکل من الشیطان والقوة الحیوانیة وما خلق الله تعالی من الامور البھیة 
والأأشیاء الشھیة مزین بالعرض انتھی. ولم یلتفت إلی التزیین الٰذي هو فعل الشیطان حقیقة 
لما عرفت من أن ھذا التزیبن لا یفید ولا یترتب عليه المحبة والرغبة بدون خلق اللہ تعالی 
المحبة فی القلب ولا یلام المکلف به وحدہ ما لم یتبع خطوات الشیطان وعمل بمقتضی 
الوسوسة وھو بخلق اللہ تعالی وفی قوله وأشربت محبتھا في قلوبھم إشارۃة إلی ما ذکرناہ 
فلا حاجة إلی القول فی حل قول المص مزین بالعرض یعني أنه إذا کان بمعی الوإیجاد 


۹۸ 


سورد 1 الأنمام/ الَيَة: ٤‏ 


آسند إ لو طیر ی۱ات تر فو ویر 
مراراً من أنه لا ضیر في التزیین الذي هو عمل الشیطان إن سلم کونه تَزلِی٥ّہُحقیقة‏ کیف لا 
وسھسسشیرں ہو ابر میس وا سن یں 
ما ولغفلة ابن ٴکمال عن إشارتہ الأئیقة اعترض علی المص ہما لا طائل تحتہ کما لن غادتہ 
وقد مر هذا البحث''' في تفسیر تلك الاَیة الکریمة ول تعالی : ھازین سے و ٰ 
[البقرۃ: ]۲۱٢‏ الخ فارجع إلیة. ٴ ۱ 
قوله: (ولم یتفظوا بە) إشارۃ إلی أن النسیان مجاز في عدم لاماظ یملتہ للزیم۔ ٰ 


أبواب''' کل شيء فیە استعارق مکئیۂة وتخییلیة . 


قوله: (من أثواع النعمً بیا لکل شيء إڈ الٹرینڈ قائمة علی ان ظاجر لیے مر 
سدوام یی نس رب او رو و ار اد فی کرس ا 
بل کل نعم عام خص منە البعض إنما قال من أنواع النعم إذ أشخاص النعم لا یمکن فُبّحھا 
وکون النسیان سبباً لفتح کل إنعم من أنواع الاستدراج ظاھر لانه یتوقف علیٰ فتح آبوابا _ 
الخیر والاستدراج الأخذ درجة درجة أی الأخذ بغتة فلا زیب في کون انسیان سیا لاخ ۱ 
والتعذیب وأما کونە سببأً لە للامتحان أي لمعاملة الامتحان لأنه نووا والإزاحة: 

قولہ: (مراوحة) المراوحٰة رعایة التوبة (علیھم) . 

قوله: (واستدراجاً ہین وبتي السراء والضراء) کما یفعل الأب المشفق 7 یخاف 
تارة وبلاطمه تار آخری طلباً لصلاحه کذا في الکشاف . ٣‏ 

قوله: (وامتحاناً لھم) عطف تفسیر أو علة لقوله مراوخة, ْ 

قولە: (بالشدۃ والر خاء) أی البلیة فإنه تعالی أجری عادنه بأن یمتحن أي ال 
فعاملة الامتحان عبادہ بالمحنة.مرة وہالمنحة مرة أخری۔ ٰ 


گول : (الزاماً للححة) علی عادہ وم یق لھم مذرة بفقد ابی المبھۃ اسم 
مت وإليہ ان بقو لَه (وإزاحة للعلة). 


قوله؛ لا مکرآ بھم) لف علی مرارحة آی فتحنا ملیھم ذلك استذراجا مم 
ومعاملة معاملة الماکرین والمرٴاوحة بالراء والحاء المھملتین أی ي مناوبة من قولِهی راوح بین 
العملین إذا عمل ھهذا مرة وف آخریٰ فح یکو قوله من أیواب ہس سیں سس کی : 
وإلا فلا یلائمہ قوله والضراء!---- ْ بت" 

قوله: (لما روي أنه عليه السلام قال مکُر بالقوم ور ورب الكعبة) انکر بعشھمُکونہ ۱ 
مرفوعاً إليه عليه السلام وإنما قدم الووجە الاول مع أن هذا الوجه مؤید بھذہٴ الروایة لما 
انا إليه من أنە تعالی ابتلی تارۃ بالبلیۂ یة وآخری اعم ولا أخبر بابتلائه بالمحنة 00 


٦‏ ]شارۂ لی لسم گما پیتا ٹٔی الایة الکریمة . )٢(‏ والتعبیر رت یدخل به ات 


یحمل ما یليه علی ابتلائه بالمتحة فھذا بالاعتیار لی وبالتقدیم أحریؾَوإِن عذہ الروایة خبر 
الاحاد فلا پر جحہ ۔ 


قوله : (وقرأ ابن عامر فتحنا بالتشدید فی جمیع القرآن) للتکٹیر في الفعل'فکر بالقوم 
أي مکر اللہ الخ. ران گر نی الاصق حلة بطاب جوا لن رعش ة فلا بسند ]لے اللہ 
تعالی إلا علی سبیل المقابلة والازدواج آو لکون فعله تعالی فی صورۂ المکر وھو المزادِ 
منا وحاصله فتحتا علیھم أبواب کل شيء استدراجاً لھم ومعاملة معاملة الماکرین قیل قال 
أمیر المؤمنین من وسع عليه في دنیاہ ولم یعلم أله مکر بە فھو مخدوع عن عقله والظامر 
أن المراد بمن صاحب المعاصی ویژؤیدہ ما رواہ أحمد والطبرانی والہبیھقی فی شعب الاإیمان 
عن عقبة بن عامر مرفوعاً إذا رأیت اللہ تعالی یعطي العبد ما یحب وو مقیم علی معاصیه 
فإنما هو استدراج ئم تلا رسول الل عليه السلام ھذہ الَیة والتی بعدھا کذا فیل فعلم أن 
حال المطیع لیس کذلك ولما کان النسیان سبباً للاستدراج المتوقف علی فتح أبواب الخیر 
اندغع ما قاله صاحب الإرشاد من أُن مذہ الأیة الکریمة تؤید مذھب من قال إِن لما ظرف 
بمعنی حین ولیس فيه معنی الشرط إذ لا یظھر وجه سببیة اللسیان لفتح أبواب الخیر 
وحدیث الاستدراج لا یدفعه لانە یمید صحة اجتماع الفتخ مع النسیان لا سہبیة لە وجهە 
الاندفاع ان السہبیة باعتبار غایة الاستدراج وھو الأخذ والانتقام ولا ریب آن نسیان ما ذکروا 
ہس ہس سے تو و و ہب أمر لوقوع غیرہ ففيه 

معنی الشرط (ووافقه بعقوب فیما عدا ھذا والذي فی الأعراف) قوله وقرأً ابن عامر قرأھا 
الجمھور ھنا مخففة واہبن عامر مثقلة للتکثیر أي التکٹیر فی الفعل او المفعول والاول أُولی 
إذ کثرۃ المفعول منفھم من لفظه . ٰ 

قوله : (عجبوا) بناء الفاعل أی صاروا معجبین متکبرین ولما لم یکن اأصل الفرح 
مذموماً حمله علی لازمہ من قولھم أعجبنی ھذا الشيء أو عجبت منه وھو شيء یعجبني إذا 
کان حسناً جداً کذا نقل عن تھذیب الأزھري وفیه نوع مخالفة لقول المص في قوله تعالی : 
ومن الناس من یعجبك 4 [البقرۃ: ]٤٠٢‏ قوله في الحیاۃ الدنیا والتعجیب حیرۃ تعرض 
للانسان لجھلە بسبب المتعجب منە انٹھی. إِذ کلامە عام للحسن وغیرہ وان المثعجب منه 
الجمل بسبب المتعجب منە لا نفس الحسن مثلاً وجوز ان یکون أعجبوا مبنیاً للمفعول من 
قولھم أعجب إذا ڑھی وتکبر ولا یلائم کونە تفسیراً لقوله فرحوا. 

قوله: (من النعم) أي من آنواع النعم المناسیة لھم وھذا ینافي تعمیم الابتلاء بالضراء. 

قوله: (ولم یزیدوا) ظاھرہ أنە عطف علی فرحوا بطریق المزج وھو لیس بحسن وفي 
الکشاف لم یزیدوا ہلا واو ومو الأولی واعتذر بعضھم بأنه زاد الواو لما فیه من إیھام آنە 
جواب ولیس بشيء لآأن کون أخذناھم جواباً أظھر من أُن یخفی قوله. 


)١(‏ نقله النحریر فی آوائل المطول ۔ 


ینم ا سورة الانسام/ لاب : ٤٤‏ ۱ 


قوله: (علی البطر والشتغان بالئعمة) أي الکبر المذموم ات إلی ان المرادٴ بَمرحوٰا 
وأعجبوا البطر کما اشرنا إِليه (عن المنعم) أي:معرضین عنه (وعن'الِقام بحقہ) قولہ 
والاشتغال بالنعمة الخ. یؤیدٴ ظاھرہ: کوٹ المراد الابتلاء لا المکر والاستدراجخ*أِخذنامٰم نزل 
بھم عذابنا فالآخذ مجاز لہذا المعنی ولآن الأخذ یشعر ہالشدۃ لا سیما بئون الْعظعق غبر به. 
'عنہ بغتة أخذاً فجاأۃ من غبر مقدعة لیکون أثقل علیھم وقعاً وأشد تا: ٹیر ٭لنإذا :ہم مبلسون4 
[الأنعام : ]٤٤‏ فاجاً عقیبه الڑبلاس أي التحسر والیأس من رحمة اللہ رت وھو 
الوجم أي الحزن التام في الکشاف واجمون. أ ۱ 
ٹوله: (متحسرون انس ۵) متخسررة لازم معناہ وھو لسیون فلو قدم لٗ لکان 7 وإٰذا 
عي الفجائیة والأصح أنھا ظرف إما ظرف زمان وھو مذھب الزجاج أو ظرفك مکان وھو_ 
مذھب المبرد والعامل معنیٰ المفاجأۃ فالمعنی اخذناھم بغتة ففاجڑرا مان إبلاسھم آو 
مکان إبلاسھم علی ان المفُعول بە محذوف والفاء للسببیة فإن 'مفاجأتھم [بلاسھم مسہبیة 
عن الأخذ أو للعطف بحسب المعنی ہس یو ہس وب ٰ : 


سے 7 


قولہ تمالی: تَا لور ا جن ظلرا راڈ مر رت العلی ڑا .و 
قولہ : ٛفقطع داہر القزم4 لقع نا نج ملاحطة ما با ستعار تلاتعصال آشاز۔ 
إليه فی سورۃ الأعراف. ٠>‏ ۱ .-۔ ْ 
قولہ: (أي میں لژن الدایر بمعی نع ارت اس 
فیا لا در سح ۱ 
قوله: اس اسری را یں ور ہق ۱ 
کان بعد الآخر ویطلق علی الآخر مجازاً متعارفاً وهو المراذ هنا کما قال أي آخژھم:. ۲ 
ا قولہ: : (علی إھلاکھم فإن ھلاك الکفار والعصاۃ من حیث إنه تخلیص لأل الأرض ‏ 
شوم عقائدمم وأعمالھم نعمة جلیلة بحق أن یحمد علیھا) أشار به إلی أن الحمد لہ 
ہت وإنشائیة معتی حمد اللہ تعالی علی إ لع ی٠‏ سسھہ یی 


قوله: : متحسرون آیسون ال الفراء المبلس الذي انقطع رجاؤہ سص- ‏ 1ھ ٰ 
انقطاع :الحجۂة قد ابلس وقال الزجاج المبلن الشدید الحسرۃ الحسرۃ الحزیں فالڑہلاس في.اللعة 
مم ہن واج یب سس عو چہ و جب وہ . 
وہما یرد علی اللفس عن البلیة ... ۱ 
قولە : فإِن املاكک الکفار والعصاۃ 7۶ 7 ضر تس 
سم ری ےنوس و یں سو ویو وہ ود 
ود سو ئ سی کہ ٰ 


سووۃ الأنعام/ لیڈ ! ٦٦‏ ۔۔س٣سبہ‏ ۱ ٹس تڑ کے ہے ۱۰۹ 


ولم بقل علی ھلاکہم إذ الحمد علی الإنعام بالذات وعلی النعمة بَالعوِض فعلی ھذا الأولی 
فإن إھلاکھم بدل ھلاکھم لکن أراد بە الاحتباك ۔ 

قولە: (فإن ھلاك الکفار لما کان ئقمة للکفار ہین وجە کونە نعمة). 

قولہ : (والعصاة) نزل تغایر الصفات منزلة تغایر الذات فعطفت علی الکقفتار وأما 
القول ہأنھا غیر الکفار فلا یلائم المقام . 

قوله: (لأمل الأرض) من المسلمین والدواب والحوت بل الطیور من أھل الھواء 
قوله وأعمالھم مبني علی أن الکفار مکلفون بالفروع کما هو مذھب المص . 

قوله: (نعمة جلبلة) إذ الإخلال بالشرائع والإعراض عتھا مما یوجب الھرج والمرج 
وبخل بنظام العالم فظھر وجه کونه نحمة جلیلة. 

قوله تعالی : ہل آر:یٹر إِن آخد الله مک وابصدرام وخام علق فلویکم من لہ عیں اہ بایکم 
ہو اَنظرٌ کیک سکیف تصرف ا٦یب‏ ٹم ھم یصیٹون انی 

قوله: (اصمکم وأعماکم اقل) أعید قل اهتماماً لشأن المقول ولم یعطف للتنبيه علی 
أنە مستقل بحیاله (آرایٹم) أي أخبرونی مر توضیحه في أرأیتکم (إن أخذ الل) کلمة الشك 
بالنظر ]لی ما فی نفس الامر لا بالنسبة إلی القائل تعالی والمراد بالآخذ إحداث هیئة فیھما 
تمنعھم عن استماع الحق وعن النظر إلی الآیات العقلیة والاعتبار بھا بقرینة قوله: لٛوختم 
علی قلوبکم4 [الأنعام : ]٦٤‏ ولیس المراد الأخذ حقیقة فقوله أصمکم وأعماکم استعارۂ 
تبعیة فکن علی بصیرۃ وجه وحدۃ السمع قد بین فی سورۃ البقرة فی قوله تعالی : ل٭افختم 
ال4 الایة وقدم السمع لآأئه نعمة أجل من نعمة الإبصار وقدما علی ختم القلوب لآأنھما 
آلتان لإدراك القلوب وأخرا عنه في بعض المواضع لان القلب ملك الأعضاء إذا صلح 
صلحت وإڈا فسد فسدت ولکل وجھة قیل فیه دلیل علی بقاء العرض في زمانین لان الأخذ 
لا یکوت إلا للموجود وھر کلام حسن انٹھی. وفيیه نظر لما مر من المص في البقرۃ من 
فوله ولعل المراد بھما فی الایة العضو لاأنه أٗشد مناسبة للختم والتغطیة آن 
الابصار جمع بصر وھو إدراك العین وقد یطلق مجازاً علی القوۃ الباصرۃ وعلی العضو وکذا 
السمع انٹتھی وأیضاً من ذھب''' إلی أن العرض لا یبقی زمانین یحکم ببقائہ بتجدد الآمثال 
فیکون موجوداً أیضاً ولا دلیل في الاَبة الکریمة علی بقائہ وعدمه وعدل عن أصمکم 
وأعماکم إلی ھذا للمبالعة لان ما أخذہ اللہ تعالی وأمسکه ولا مرسل لە. 

قولە: (ہأان یغطی علیھا) أي بأن یحدث ھیئة فی قلوبھم تمرنھم علی استحباب 
المعاصي واستقباح المہرات قد مر تفصیله فی قوله: ٭إختم اللہ علی قلوبھم* [البقرۃ: ۷] 


و(ما یزول بە عقلکم وٹھمکم). 


. رشو الشیخ اہو الحسن الاشتری واللارل أي مذدھب الجمھور‎ (١) 


٢ 


سورۃ الامغام/ الايڈ رہ جا 


قوله : (أي بذلك) اشار بہ إلی ما مر تحقیقلة في قولہ تعالی لعوان بین ذلك4 
[البقرۃ: 1۸] من ان اسم الاشبٔارۃ المفرد یعبر ب عن أشیاء عدیدۃ رآن امیر قد یجری ْ 
مجراہ وسرہ ما ذکرہ الزمخشرٰي من أن اسم الإشارۃ تٹنیتھا وجمعھا وتأئیٹھلیسٰ جلی 
الحقیقة وکذلك الموصلات 'ولذا جاء الذي بمعنی الجمع مثل:قوله تعالی: ظقالذی ْ 
خاضوا4 [التوبة: 1۹] فلا بد في الضمیر من الأویل باسم لإشارۃ حتی ب حسن لک 
الضمیر المُفرد ویراد بە الأمور الکثیرۃ. ۱ 
قولە: سو صرمیوہ ہشیت ٰ 

موس سد سر ہیں سی سی سر سورس سس 
وإِن لم یکن ملفوظة لکٹھا مقدرة مفھومة من الفحوی وبالاعتبار أحری . کے ہے 
قولہ: (آر بآخذ هذہ المذکورات) وجہ ثالٹ لافراد ااضمیر اي لا علی الیَْی۔ 7 
الکل ولما فیه نوع حرج آخرہ (انظر) قیل إِنە یفید التعجب مثل ان أرأیت الآولی یقید 
التعجیب من التفعیل والتعجب المفاد بالنظر إلی المنظور فیه وهذہ الافادة لیس بإفادة :اللفظ: 
ودلالتہ ہل من عرض الکلام وأشار إلی أن المراد من تصریف الاّیات تکریرھا لا مطلقاً بل 
علی أنحاء مختلفة کما بینە بقوله تارة کتصریف الریاح فإن احداٹھا وتکرارھا بانحاء مختلفة 
تارة تکون من الشمال وتارۃ ہن چھهة الجنوب وغیر ذلك (کیف تصرف الایات)اتحل' 
الجملة نصب بنزع الخافض أيٴ تفکر في أنھم کیف الیة وفي تصرف التفات. ۱ ٠‏ 
قوله: (بکررھا تأرة) متِغلق بنکررھا مع ملاحظة المعطوف (من جھة المقاعات' ٰ 
العقلیة) ومي رما من دابة4 (الأنعام ]۳۸٢۰‏ ھی مو روم ا سی 
والترھیب) وھر ٭ؤإمن یشاء الل4 الآیة أو قل أرأیتکم إِن أُباکم عذاب ال إلی فیکشٹ ما: _ 
۱ تدعون لکن فی النظم الترعیسٍ مقدم وفي إشارۃ المص قدم الترغیب ووجھه واضح چلي ْ 


قوله: نی راو ناف ابع جفرارت راعش تی وی نکر ارس ال ٰ 
قوله فکررھا تارۃ من جھة المقذمات العقلیة وتارة من جھة الٹرغیب والترهیب وثارة بالٹبے: 
والتذکیر المقدمات العقلبة مثل قوله تعالی فیما تقدم: طاقل أغیر الله اتخذ ولیا فاطر السبْموات: 
رالأرض وعو یطعم ولا یطعم4 [الأنعام: ٤‏ وقوله: : غڑوإن یمسسك الل بضر* [الأنعام: ۱۷]. 
فلا کاشف لە إلا هو وإن یمسسك بخیر فھو علی کل شيء قدیر وقولە: لاقل آرأیتکم إِن' أتاکم: 
عذاب ال أو أنتکم الےاعة أغیرَ اللہ ندعزن إِن کنتم صادقین4 [الأنعام: بل إیاہ تدعون: _ 
ٰ والترغیب مٹل قوله عز وجل: فرللدار الآخرۃ خیر للذین بتقرن4 [الأنعام: ۲ وافرعیت کل 
قوله: ٭ولر تری إذ وقفوا علی إلنار4 [الأنعام: ۷ والتنبيه والتذکیر بأحوال امو 
قولە: فٛالم یروا کم أھلکنا من قبلھم من قرن4 [الأنعام: ٦‏ وقولہ: ولقد آرسلنا إلی أمم من 
قبلك فأاخذناعم بالبأساء والضراء4 [الأنعام: ]٦٤‏ مع قوله: لاحتی إذا فرحوا ہما أوترا انام 
بغتة* [الانعام: ]٤٤‏ قوله ولا صح اي ولتاویل الائبات في عل بھلك بالنفي صح الا سنا 

۱ رس سسیس سر بل سب 5 


سورة الأنعام/ الآیة : ھوجوکھسسنٹڈووھویھٹھٗھپیٗھٌْسسٹوژ ھپ ھوےھوأےسھوساسسڈس تھے رے ‏ 


ولتوسیع المقام مجال بأن اعتبر الکلام من أول السورۃ لکن الأول هو العول عليهہ. 

قولە: (وتارة بالتتبيه) وھو ٭ولقد آرسلنا إلی أمم٭ [الأنعام : ٤٤]:الایة‏ ویمکن 
استنباط الترھیب بل الترغیب منە أیضاً (والتذکیر بأحوال المتقدمین ٹم ھم یصالون) عطف 
علی نصرف داخل فی حکمەه وھو العمدة فی التعجیب کذا قیل . 

فول: (یعرضون عنھا) وعدم تناسبھما فی الفعلیة لا بضر بل فيه تنبيه علی تحاڈ 
تصریف الایات ودوام إعراضھم عن الإیمان وھذا یفوق علی مراعاۃ تناسبھما في الفعلیة . 

قوله: (وٹم لاستبعاد الإعراض بعد تصریف الآیات وظھورھا) وجه اختیار ٹم دون 
الإشارۃ إلی عدم کونھا للعطف وظھورھا مستفاد من ٹکرارھا۔ 


یں قل آرءیتکم إِن النکم عذاب اھ بفتة آو جھر؟ هل بهَك إِلا القوم 


سے لگا 

قوله: (من غیر مقدمة) والمراد بالمقدمات معناھا اللغوي وھی امارات علی حلول 
العذاب متقدمة أشار به إلی ان بغتة معناھا وقوع العذاب من غیر شعور بە امارات تؤذن بە 
ومعنی الجھرۃ وقوعه بتقدم علامات تؤذن بحلوله ولھذا حسن التقابل بین البغتة والجھرة 
مع أن مقابل الجھر الخفیة والجھر ھنا مستعار لاعلان کقولە تعالی : ف٭ٌیعلم سرکم 
وجھ رکم [الأنعام: ]٣‏ فیظھر حسن التقابل جزماً وفي بعض التفاسیر لما کانت البغتة 
ھجوم الامور من غیر ظھور امارۃ وشعور به تضمنت معلی الخفیة فصح مقاہلتھا بالجھرۃ 
وھذا الاعتذار إنما یحسن إِذا کان الجھر بمعناہ الحقیقی ولیس کذلك بل هو عبارةۃ عن 
وفوع العذاب ہتقدم امارات تؤذن بحلوله کما صرح بە المص فح التقابل ظاھر واضح ولا 
پقال استعیر لفظ البغتة لما لم یتقدم عليه الامارۃ علی سبیل الکنایة بإطلاق الجھرۃ علی ما 
تقدم عليه الامارۃ بطریق المجاز المرسل لأنه قول مستحدث لم یقل به أحد لن الاستعارۃ 
المکنیة بدون تخییلیة بل ہمقابلة المذکورۃ من إطلاق الجھرۃ علی ما تقدم عليه الامارة لم 
بذکرھا أرباب المعانی والتزام کوتھا مسألة لم تذکرھا أھل المعانی أفحش فساداً لآأن لکل 
احد أن یخترع من تلقاء نفسه مسالة لم تذکر في فن المعانی وآنه لو صح ما ذکرہ لصح 
عکسہ بأن یقال استعیر لفظ الجھرۃ لما تقدم عليه الامارۃ بقرینة مقاہلته لما لم یتقدم عليه 
الإمارۃ بل هذا آوئی بذلك لکونە مؤخراً فالأولی ما ذکرناء من ان الجھرۃ مجاز مرسل 
للاإعلان أو استعارۃ لە والبغتة فی بابھا قدم البغتة لأنھا ذکرت أولاً فی قوله: طأخذناھم 
بغتة 4 [الأعراف : ۹۰] وقیل لأنه اردع من الجھرۃ وفيه ما فيه. 

قول: (یتقدمھا امارة) أي المراد جھرۃ اماراتھا وإلا فما أتاھم بغتة یجوز إنیانه 
مجاھرۃ أي علناً ٹم إن اختص الجھر بالصوت فھو هنا نجار للاعلان (نؤذن بحلوله). 

قوله: (وقیل لیلاً) ناظر إلی بغتة. 

قولہ: (أو نھارا) ناظر إلی الجھرۃ فح یکون الجھر وصفاً للعذاب نفسە لکن لا بظھر 


نر 


سورةالأہغام/ 1 7 : 


رجہ وصف ما نم یڈ یت آی نج سن غیر مار بحلول بلب خ2 یہ ری 
انام نھاراً.یجوز إتیائه بغتة کما یجوز خلافه ولعل لھذا مرضه. ْ ٰ ٰ 
قوله : (وقری یف وچھرۃا تم لغین والھاء علی آٹھم مصدران بوزن غلبة ری را 
الاولی اسمان ا لما وقع من غیز مقدمة وما وقع بتقدم امارة کما مر فیھما حالاتِ فی الاؤلی 
ومفعول مطلق في الثانیة بالتقدیر اي إتیاناً بغتة أو جھرۃ قیل ومذھب الکوفیین أنە یجوز تحريلك 
الثاني لکونە حرفاً حلقیاً قباساً مطرداً کالبحر والبحر وما ری الحق إلا معھم انتھی . رالظاھر 
من ان معناھما واحد وقد صرح ذلك القائل بأنھما مصدران فی القراءة الشاذۃ. . ۲ 
قوله: (اي ما پھلك یہ):آشار یه إلی أن الاستفہام ڈاإنکار الوقوعي فیرجع إلی ُعلی 
النفي وھذا أبْلغ من:أ٘یھلك ولیس مرادہ ان ھل للنفي حقیقة لما مر من أن آرأیت یت الذدی 
بمعلی أخبرني یلزم بعدہ الاستفھام ولو مجازاً, ٰ 
قولە: (ملاك سخط وتعلیب) تصحیح للحصر الذی هو قصر الصفۃ ان نازیلہ 
مفھوم الکون مھلکاً أو مالکاً مقصور علی القوم الظالمین مع أن ھذا المفھوم متحقق 
في غیرھم من الصالحین لرفع درجاتھم وتکفیر ود توعد وو الم 5ود پھڈا 
القید المفھوم من السوق . ۱ ۱ 
قوله: (ولذلك) أی ولکر ن الاستفھام راجعاً إلی النفی 7 الاستثناء لمفرغ 5 
لأنه لا یقع في الإثبات إلا أن یستقیم المعنی وهنا لیس کذلك واما قوله تعالی: وباب اللہ 
إلا أن یٹم نورہ4 [التوبة : ٦‏ غماوول بالتفي اي لم یرض الہ إلا ا۵ یٹم ٹورہ ؤلیسی 
المعنی ولذلك أي ولأنِ المرادٴ ھلاك سخط صح الاستثناء ٭ المفید للحصر لأنه غیر مخٹص' 
ٰ پالاستثناء المفوغ وأیضاً ما ذکرناہ لازم في الاسٹثناء المفرغ قیل والمسألة نحویة لأئہ في 
الاسعثناء المفرغ یقدر العموم ہما یقدر في الإثبات بالنفي وفیما لم یقدر ویجوز قي الاثبات 
نحو قرأت ررش رو و او بر ارڑی مرو یہ ہو ۱ 
٭ الظالمین إلا أن المعنی ھنا علیٰ النفي لا أنه لولاہ لم یصح الاستثناء المفرغ انتھی. وظاھرہ 
سھو إذ لا یصح پھلك کل قوم ھلاك سخط إِلا القوم الظالمون ولا یصح أیضاً یھلِٹ: کل 
قوم إلا الظالمون کما یصح قرأت کل یوم إلا یوم الجمعة وإن أراد به الإمکان الذاتی لا 
الإمکان المجامع مع الفعل فھو مع کوئە خلاف الظاھر فیرد عليه أن آکثر الاثبات کذّلكٴ ۰ 


وبختل قول النحاۃ وو المفرغ لا پقع في الإثبات إلا أن یستقیم المعنی :وکون مرادہ 
الاحتمال الثانی ضعیف أما اْلاً فلما ذکرتاء وأما ثانیاً فلآن کون معنی ولذلكِ أي لأن 


تولہ: بات مثل رھاب غراب فان إن العذاب إذا تی درعتے 
وغیرهم فکی خصص الھلاك بھم والجوابٔ ان الہلاك وإنا اعم الأبرار والأشرار إلا أت آھل: 
ی۵سی او و سر سو یں سی ماد ٰ 
سشًّت ئزرزل دلكق یرب س ‏ تد یت ۱ 


سورة الأنعام/ الاّیة : ۸] تتے ہت ۰٥٣‏ 


المراد ھلاك سخط صح الاسٹتثناء المفرغ فاسد لن غیر مختص بالاتَثباء المفرغ لأنە لو 
قیل وما بھلك احد إلا القوم الظالمون یجب کون المراد علاك سخظ؟وإلا لہا صح 
الاسعثثاء المفید للحصر مع أنه لیس بمفرغ. 

قوله: (وقریء یھلك بفتح الیاء) معلوم من الثلالی وفی القراءة الأولی من المبْالَغة ما 
لا یخفی . 


+- 
سے مع حر خرص ہم گا ۳ مر مم 


قوله تعالی: وا می المرسایں الا مبشرن شرب کن امن وَاسلع کل حوک مار ولا 
]2272 

قولہ: (وما ٹرسل المرسلین) الظاھر ان صیعْة المضارع لحکایة الحال الماضیة 
والمراد بالمرسلین النبپون وقیل لبیان أن ذلك أمر مستمر جرت عليه عادة إلھیة. 

قولە : (المؤمنین بالجنة) عذا بناء علی التبادر لآأن التنجیز هو الظاعر المتعارف فإنہ 
إذا عمم الکافرین یحتاج إلی التعلیق بأن یقال لھم إِن لکم جنات إن آمنتم وشکرتم وھو 
خلاف الظامر وکذا الکلام في الإنذار وما بعدہ یناسب الشخصیص وھو قوله تعالی: فؤنمن 
آمن وأصلح4 [الأنعام : ۸]] الایة 'إوالذین کذہوا4 [الأنعام: 4]] الاَبة وأیضاً تخصیص 
التبشیر بالجنة مع کونە أھم وأتم مذکور في النظم الجلیل في مواضع عدیدۃ وكکذلك الإنذار 
فلا یرد أنه لا اختصاص للتبشیر بالجنة وللمنذار بالنار بل بعم الدنبوي أیضاً. 

فوله: (الکافرین بالتار) . 

قوله: (ولم نٹرسلھم لیقترح علیھم) إشارة إلی أن القصر إضافي کما في قوله تعالی: 
طإن عليك إلا البلاغ4 [الشوری : ]٣]۸‏ والتعبیر باللام التعلیلیة للتنبیه علی أُن مبشرین 
ومنذرین حالان فی قوۃ التعلیل أي وما نرسل المرسلین إِلا للتبشیر والاإنذار لا للاقتراح 
علیھم أي طلب ؛لایة الدالة علی الرسالة عناداً وتعصباً لظھور الاأیات والمعجزات کثار علی 
الأعلام الراسیات وفيه إشارة إلی ارتباطه بقوله: ل٭وقالوا لولا آنزل عليه آیة من ربە4 
[العنکبوت : ]٤٥‏ الاأیة وما بینھما من تتماته. 

قولە: (ویتلھی بھم) أي یستھزیء بھم ویسخر منھم (لبقترح علیھم) قیل فيه_ 
إ[شارۃ إلی أن الحال یعنيی مبشرین في معنی العلة یعني علة الإرسال التبشیر والإنڈار لا 
الاقتراح والوجه ما أُسلفناہ فمن آمن تفریع علی الإرسال کأنه قیل فکان الناس بعد 
إرسالھم فرقتان لإمنھم من آمن ومنھم من کفر وأصلح فلا خوف*٭ الایة ومن کفر 
فیمسھم العذاب لکن غیر الأسلوب في الثاني حیث عبر بالذین والتکذیب بآیاتٹا تنبیھاً 
'علی أن تکذیبھم الرسل تکذیب آیاتنا کما قال تعالی : ف٭فإنھم لا یکذبولنك ولکن 


قولە: ولم ٹرسلھم لیقترح علیھم ویتلھی بھم الاقتراح علیھم کقولھم قالوا لولا آنزل عليه 
ملاك هو استھزاژڑهھم بالرسل المدلول عليه بقول ولقد استھزیء برسل من قبلك . 


8 ۰ ۱ سورۃ امم لاة: ۹ 


الال اك الفیسارت 4 [الأنعام: ]۳٣۳‏ ا الاول سور و ا 
الکلام الگریم الشریف فيه اختصاز لطیف ۔ 

قوله: ص سم سور مرو ای 
بالحسن سورد جپھوغ و پش یو ا 
عملا صالحاً ۔ 

قول٭: (من العذاب) وإن ؛کان لھم خشیة إجلال۔ 


قولە: (یفوات الثواب) وإِنْ کان لھم حزن بفوات کثیر الثواب کما ورد قي الّخبار 
والآثار فإوالذین کذبوا4 [الأنمام: ۹] عطف علی +ہچھ سو ہی 
یژمن ولم یصلح بل کذبوا بآیاتنا جناناً ولساناً أو جناناً فقط . ۱ 

قوله تعالی : َاليينَ کنا ناؤزت شب الات ینا کڑا ہتفر گا ۱ 

ثولە: (جعل العذاب ماضاً جی دح سے ماس مد لاب ْ 
لیس کذلك. . ٴ رر يك 
قولہە: (کأنہ الطالب للوصول إلبہم) إشارة إلی الَفلم فک انفارؤکستاز ا 1 
مکٹیة وتخییلیة شبەٗ العذاب بالحي المرید وإسناد المٰس [ليه تخییْلیة وھذا موافق إتقریر'.' 
المص حیٔث قال کأنه أي العذاب کالطالب ولا وجە لکونه استعارۃ تبعیة إِلا أن یقال إن_ 
یمس مستعار لل2صابة وھو لا ىوافق بیان المص وقال المحشی الفاضل إن المیں لین من 
خواص الاحیاءُ حتی پنلزم ما ذکروہ وإنما هو تلافی الجسمین من غیر حائل بیْٹھما ٰ 
رالخرات ان نلافيی الجسمین لیَس بفعلھما فی غیر الاحیاء وإنما عو بفعل الاحہاء فإن أرید ۱ 
بتلاقي الجسمین التلاقي بقعل أنفسھما فلا بد من التوجیه الذي ذکرہ المص آأو نحوٰہ:وإن: _ 
رید بە التلاقي بفعل غیرعما فلا یضرنا وبالجملة اقتضاء الس الحقیقی القصذاؤالإرادة من _ 
اجلی البدیھیات وکلام الزمخشري:یشعر بأن المس صفة للحي ویعینه:قولم إن الْفوٰة 
الس ساب ٹری لس اک وسشآء یجوز للنار والعذاب إذ البینة لیست بشرظ: 
عندنا کما صرح به في سورة الفرقان ففي قوله تعالی: : إإذا رأتھم من مکان بعیْد4٭ 
[الفر ثان ]٢٠٢:‏ الآیة وفي الحواشي السعدیة عناك تفصیل فلیراجع إليه ثم الظاھر أُن أجوال' 
مصا المرحدین لم پتعرضی لھا ھت کم ھو کللك فی کٹ لمرافع من تضیم التکف ْ 
إلی قسمین مژؤمن مطیع وکافر فاسق ولم یتعرض لمؤغن فاسق . ٠‏ 

قوله : (واستغی بتعریفه عن التوصیف) بعني لم یجی۔ لطاب الیم آر العظیم اکر 
إذ التحریف لکونه للعھد یفید ما أفادہ:الوصف وذکر الوصف لٰي ؛ بعض المواضیع لمزید التھویل . 5 

قوله: (بسبب خروجھمْ عن التصدیق) أی الباء للسہبیة آو للبدلیة وما ہے 
والتُعرض لە هتا دون الفریق الأول للاٍشعار بآن فلاحھم ودخولھم الجنة لمزیدٴالتفضل لا 
العمل فإنھم کاجیر آخذ ال٦جوٰة‏ قبل'العمل وذکرہ في بعض المواضع لوعدہ تعالی: واما 
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مسھم العذاب** فبسبب جرمھم کاأنہ داء سافیھم إلی النار قوله (والطاعٰق) بناء علی أنھم 
مکلفون بالفروع . 

قوله تعالی : قُل لا ال کہ وندی راہ ا و لم ایب و آو فو نم مگ إن 
بیع الا ما ہوک 071 لی تا الد کگی٣‏ کا 

قوله: (مقدوراتهہ) أي الخزائن التی تحفظ الأشیاء النفیسة فیھا مجاز عن المقدورات 
واستعارة لھا وجه المشابھة الحفظ مطلقاً و في تعذر الوصول أو فی الفخامة لأنھا محفوظة 
في القدرة کما أُن الأشیاء النفیسة محفوظة في الخزائن ثم أطلق الخزائن علی المخزونات 
إطلاقاً لاسم المحل أو الحال. 

قولە: (أو خزائن رزقه) أي بتقدیر المضاف وعو الظامر بخلوہ عن التکلف الذي فی 
الوجه الأول فح لا استعارۃ فیھا وعلی ھذا یکون إشارۃ إلی جواب قولھم: او یلقی إلیە 
کنز4 [الفرقان: ۸] الایة کما آن الأول إشارۃ إلٰی جواب قولہ: ٭٭وقالوا لولا نزل عليه آیة 4چ 
[الأنعام : ۳۷] الایة . 

قوله: (ما لم بوح إلی) عطف ببان للغیب والحال ان المراد بالغیب ما لم یوح إليه 
فإنه یعلم الغیب الذي أوحي إليه (و) أ٘یضاً المراد به ما (لم ینصب عليه دلیل) فإن الغیب 
الذي نصب عليه دلیل یعلمه عليه السلام وغیرہ کالباري تعالی وصفاته العلیة والقہامة 
وأحوالھا فالمراد الغیب الذي لا یدرکە الحس ولا یقتضیه ہدیهة العقل ولم ینصب عليه 
دلیل بالقرینة القویة علی ذلك وھذا هو المعنی بقوله تعالی : ٭وعندہ مفاتح الغیب لا 
یعلمھا إلا مو [الأنعام: ]٤۹‏ کما صرح ہہ المص فی آوائل البقرة ولیس في کلامه إشارۃ 
إلی اجتھاد الأنبیاء علیھم السلام لأن ما نصب عليه دلیل یعلمه غیر المجتھد أیضاً برشدك 
إليه تعالی : الذین یؤملوت بالغیب٭ [البقرة: ]٣‏ 

قوله: (وھو من جملة المقول) أي مقول لا أقول لکم لا مقول قل فکلمة لا فی لا 
أعلم زائدة مؤکدۃ لنفی لا أقول ولم یجعل من عقول قل کما جعله فی سورۃ عود علی أحد 
الاحتمالین لآن المقصور عنا لی دعوی مالکیته الخزائن ونفی دعوی علم الغیب لیکونا 
سس ہت ری دیہان ان ملك٭ . 
سے 67 ہیں سرد جک یں جرد برا قولہ: ۳ 
ملك* [الأنعام: ]٥٥‏ تشبیه بلیغ آخرہ لآن الأول هو الظاھر المتبادر وإنما أعید ولا أقول 
(الانعام : ])٠۰‏ لآنہ باطلاع الغیب ولذا لم یعد لفظ لا آقول لکن آورد عليه أنه یلزم من 
کلامه کون التقدیر ھکذا ولا أقول لکم لا أعلم الغیب ولا صحة لە والجواب أن لا فی لا 
أعلم زائدة تذکرۃ للنفي في لا اقول کقوله: طرلا الضالین 4 [الفاتحة : ۷ ولە نظائثر کثیرة ۱ 
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ادممٹی لا آقول لکم أعلم الغیب حتی تقولون )کنب رسولأ اما ا لی : 
المستقیل نستعدہ وإنما أخبرتکم ہما یقع في المستقبل بالوحي ولذا قال: ٭الائیع إلا ما . 
بوحی إلی 4 [الأنعام : ] فظھر من ھذا الکلام آن مراد المص بقوله وھو منکییملة. 
المقول إ إنه من جملة مقول لا إُقول عطفاً علی غندي خزائن اش [الأنعام: ۸ لاقی ۔ 
جملة مقول قل لأن المقصود نفي دعوی مالکیة خزائن اللہ ونفي دعوی علم الغیب الذی” 
لم ینصب عليه دلیل ولم یوحإليه بعد لیکونا شاھدین غلی نفي دعوی الاإلھیة علی ما 
اعتبرہ المص کما سیأتی ولآن المقصود نفی ادعاء علمه الغیب کما نفی ادعاء مالکیة خزائن . 
اللہ لا نفیھا لأنھما معغلومان عند الناس کما قیل ویرد عليه أن قوله تغالی: فقل لا أمٰلك - 
للفسي نفعاً ولا ضرآچ [الأعرافٰ: ۱۸۸] الَیة مسوق لنفي مالکیة النفع موی اس ٰ 
معلوم للناس أیضاً فما هو جوابکم فھو جوابنا فالظاھر الوجه المنقدم آ لا بری ان التحزیر . 
العفتازاني اختار أنه من مقول القول:والمص قال ومن جملة المقول ولم یقِید بلا.آقول ' ۱ 
ا فیحتمل کلامہ.أمرین ہل لا یبعد إُن یقال إن مآلھما واحد لأن نفي علم الغیبِ عن نفسه ' 
مستلزم لنفي دعوی علم الغیبْ دعوی مطابقة للواقع وکذا الکلام في غیرہ ولذا ورذفي 
التنزیل الکریم کلا المسلکین کما في قوله تعالی غاقل لا أملك 4 [الأعراف: 17-7 
حیث لم یجیء ء قل لا أقرل ۶ آملك لنفسي4 [الأعراف: سد بپو ہی ۱ 
ونظائرہ کثیرۃ.. ٦‏ 
قولہ : (أو اقدر علی ما یقدرون عليہ) فيه إشارٰۃ إلی رد ما قیل إن ھذہ الایڈ تدل: عَلیٰ' 
أنضلیة الملائکة إذ اِِمراد بە نقي قدرته علی ما لا یقدر عليه الملائکة ولو سلم ذلك فلا 
یضرنا لأن المراد الأفضلیة من جھة التجرد وعدم الاحتیاج إلی الاکل والشرب وغیزھما:. 
ور بس مر ور ےئ ون 
معاشر أھل السنْة لا ننکرہ إذ مرادنا: بأفضلیة البشر من جھة الثواب . ٰ 
ا فولە: (تبرأ من دعوی الألوھیة والملکية) کأنه جُعل قوله ٭ لا ول لکم عندی 
خزائن اللہ٭ [الأنعام : 0س سی ضری امیا متام ظا ایب أیھما لن : 
قىسمة الأرزاق ہین المرزوثین وعلم الغیب مخصوصان بە تعالی ولذا کرر لفظ أقول ویرد: 
سن یر و سو سی رو ا ہیجوت و ای ٣‏ 
متضمن للجراب عن قولھم واقتراحهّم سرت سیر تو ہرود ار ار ا 
عن قولھم أو یکون لك بیت من زخرف أو یکون لك جنة یأکل منھا وللجواب عن قولٰھم 
إن کنت رسولاً فأخبرنا ہما بقع في المسٰتقبل لنستعد لە کما مر مع أن الإضافة ۔خزاٹن ا إلی 
٭ الله تعالیٰ یأبی عن الکنایة عن نفي الألوهیة ولا یعرف وجھه ھذا المقال والعلّم عند اللہ : 
الملك المتعال قال في آخر سورۃ الأعراف فی قولہ تعالی: ظقل إنما أتبع ما یوخی إليی:من 
ربی 4 [الأعراف : ٦‏ لست پمختق الات آر لست پنقرع ٹھا وھڈا آحبی نما دکرد 
منا من وجوہ شتی ْ کک 


قولە: (وادعی الكہوة) اي ہو إلا ما یوحی إلي انا النہوۃ والرسالة غیر علہ یہ 


0 
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ولم یصرح للمغالبة في رد دعوی الالوھیة وقیل للتواضع والمعنی ان اسمشیٹا من الاأشباء 
ومن جملة ما اقترحتموہ من إنزال الآبات وإنزال العذاب وعلم الغیب ولا م6 إلٰی نحو 
تحصیلە ولا أقصد حصولہ إِلا ما یوحی إلي مقصور علی أي مفھوم الکون متبعا ال ہفتح 
الباء مقصور علی الموحی إلي لا یتجاوز إلٰی ما اقترحتموہ وھذا واضح لا خلل فيه وَقیَل 
لیس الاتباع مقصوراً علی الوحي بل المعنی ما أفعل | درو سر ر ہی۰ 
المقصور هو الفعل المنفھم من الاتباع لا نفس الاتباع ولا بظھر وجھه . 

قوله: (التيی ھی من کمالات) الأولٰی التي هي أکمل کمالات (البشر) . 

قوله: (رداً لاستبعادھم دعواہ) وجە الرد ان دعوی النبوة مقرونة بالبرھان والحجة 
وحاصل الرد آنی لا ادعی إلا النبوۃ ولا اأدعی الألومیة علی ما اختارہ المص ومھذہ الدعوی 
مع معاضدتھا بالآیات والمعجزات لا ینکر أحد من العقلاء ولا ینبغي إنکارہ وإنما المستبعد 
دعوی الْٰكبوۃ بدون المعجزات آو دعوی الملكية گما ھو الصواب و إنما المستبعد دعوی 
الألوھیة علی ما ذھب إليه المص ھنا وإنما المستبعد اختلاق الایاٹ من تلقاء نفسه 
والحصر الذی یفیدہ النفی والاستثناء یشعر ہجمیع ما ذکرناہ إذ معناہ مفھوم الکون عتبعاً لي 
مقصور علی ما یوحی إِلَي سواء کان وحیاً جلیاً أو خفیاً فیعم الاجتھاد أیضاً لا یتجاوز إلی 
غیر ما یوحی فیکون من قبیل قصر الصفة علی الموصوف . 

قوله: (وجزمھم علی فساد مدعاہ) لزعمھم أن البشریة تنافی النبوۃ والرسالۃ أو 
لزعمھم ان الرسالة منصب جسیم لا یلیق إلا ہعظیم بزینة الزخارف الدنیویة ولم بعلموا آنھا 
رتبة روحائیة تستدعي عظم اللفس بالفضائل القدسیة . 

قوله : (مٹل للضال والمھتدي) (أو الجاھل والعالم أر مدعي المستحیل کالألوهیة 
والملکیة ومدعی المستقیم کالنبوة) قدمه لأنه عام لمدعي الالوھیة أو الملکیة الخ وإلا 
لغات الارتباط ہما قبله وکذا فی الجاھل والعالم ہل الظاھر أن المراد بھما الضال 
والمھتدي فالتردد فی العبارۃ وائملکیة ھذا بناء علی مذھب من قال إن الجواھر المٰردۂ 
التی یترکب منھا الأجسام متطالفة الماھیة فلا تقبل الصررة البشریة الصورۃ الملکیة وأما 
علی مذھب من قال إن الجواھر متماثلة یجوز أن یقوم ہکلھا ما یقوم بہعضھا فتفید 
امکان أن یصیر البشر ملکاً دون أن یکون ملکاً لتمایزمما بالعوارض المتنافیة لکن 
النظاھر ان مذاق المص هو القول الأول ولك أن تقول المستحیل فی کلام المص یعم 
المستحیل بالذات وھو الألوھیة والمستحیل بالغیر وھو الملکیة فلا إشکال اصلا قولەه 
المستقیم یؤید ذلك قیل قابل المستقیم بالمستحیل کما فابله بالمحال سیبویه وھو 
استعمال العرب لآن أصل المحال من أحاله من وجهه وصرفه عله وھو في 
المحسوسات عین الاعوجاج انتھی ھذا إن أرید بالمستقیم معناہ الحقیقي وھنا المراد 
معناہ المجازی وھو الممکن المجامع للفعل قال الإمام البصیري بأن دینھم المعوج لم 
یقم ٛأفلا تتفکرون4 [الانعام : ]٥‏ أي أتغفلون فلا تتفکرون . 


صورہ لغام) لایا: 7 ْ 


ثول : (فتھعدوا) ناظر إلی الال في تفسیر الأأمعمی والبصیر فٹھکادیا منصوب لاہ 
جواب الاستفھام بالفاء ولو ئم بکن الفاء لکن مجزواً وکذا (الکلام في أوْنیمیزوا بین 
ادعاء الحی والہاطل) ناظر إلی لسر الثائی لکن العالم عبر بالحق والجامل بالبَاطِل 7 
(ار میں أن اتباع الوحی مما لا محیص عنه) ناظر إلی المعنی الثالٹ وفیه وع إشارۃ اي 
ما قلنا من أن المراد بالجاھل إِلضال وبالعالم المھتدي . 


اس 


مفوله نمائی: وانیٍر پور ین مخا تا ہی خید کہ 

تَفيْ لم یک ون ڑکیا ١‏ ٰ ۱ 

تولە: (الضمیر ای بوحٔی إلی). 

توله: (ھم موسیدہنیی لق ساب ران مر سی ای اه لم ٣‏ 
یکن کفراً ولڈا قال لعلھم یتقرن وإِذا آنذر بە من آمن بالحشر والخوف عما وقع فإنذار من 
لم پؤمن بە یعلم بالأولویة وبدلالة النص قولە: ٭ھم المؤمنون*4 [الانفال : ٤‏ ففي الاَیة ۱ 
تعریض لھڑلاء الکفرۃ المقترحون الأیات بعد مشامدۃ المعجزات الساطنات والاّیات 
اس سنا کالبان لان لات رالنڈر شخص الإنڈار بمن یتوقع منھم العاثر فی 
الجملة فبین المص ما للاحتمالین قولہ المفرطون من التفریط أي المفصرون . ..-.-. 

قوله: (أو المحوزون للحشر) من غیر تقیید بالإیمان ولا عدمه * نصح ال موا 
کان أو کافراً). 
۱ قوله: سم سد الار کر ای سعتا اہوات 

موله: (آو متردداً فیہ) لأنه کافر أ٘یضاً ویخاف أیضا , ْ ۱ ۱ 
۱ قولەه: (فإن الڑإنڈار بنجغ فیھم) بیان وجہالتخصیص بھم منطوا ان فھم من نار 
الغیر دلالة کما عرفته وینجع مضارع انجع کنفع لفظاً ومعنی . ۱ 

قوله: فرؤ ارک را نی یا یا ما مویہ سابل یسا ارد وا ۱ 
فالإنڈار ہما یوحی إليه مظلیٌ الکافرین کثیر شائع والمص قید في عمزم قوله ا ٰ 
٭مبشراً ونذی را4 [الڑإسراء : ]٣٥١‏ بقوله للکافرین . کو 

قوله: (عنہ) اي عن تدارکہ (الجازمین باستحالتہ) صفة صفة ایفارغین کذا قیل نج بیقی ْ 


سرت 


قوله: فتٹھتدرا کے ا الحق والباطل ھذا ناظر إلیٰ أن پوت ڈآنا: تنفکرٰون4 
[الانعام : ٠]معتعلقاً‏ بقوله؛ ان اُتبع إلا ما بوحی ای4 [الأنعام : ۰]., 

قوله: دون الفارغین الجازَمین باستحالثه جعل الناس ثلائة أقسام قالوا فالإنسان اما خیر فلا 
بد من مصاحہتہ أو مستعد للخیز فلا بد من إرشادہ وعدایتہ آو لا عذا ولا ذاك فلا بد من مفارقتہ 
والانذار پنجع من سوی القسم الآأخیر وھم الذین یخافون أن یحشروا إلی ربھم نلڈا خصھم بالڈذکرز ۱ 
مع أن الرسول عليه الصلاة والسلام مبعؤث إلی الکل لأن الذین یخافون جح سیق 
بذلك الانذار بسبب +7٤‏ الزاد لیوم المعاد. 


سورة الأنعام/ الأیة: ١٢‏ ...ہس ٣س‏ سس کہ لٹ یس ۱۹۹ 
خالي الڈھن مھملا فالآولی کون دون الفارغین إشارۃ إلی خالي الذهنْ 'وٗإن کان ني العبارۃ 
نوع رکاکة (من دونه) متعلق بمحذوف حال من اسم لیس (ولا شفیع) قَبْلإفْإن قلت ما 
یفیدہ وھو أُن الله شفیع ھل یصح قلت لعل المراد لیس لھم من دون طاعة اشعولی ولا 
شفیع فالشفیع غیر اللہ والولي أعم انتھی ریمکن أن یقال لا مفھوم ما عندنا فظاھر وأقاععند 
الشافعی فلژمإفادة مر مھم غیر المفھوم وھو إقناط الکفرۃ بالکلیة . 

قوله : (في موضع الحال من یبحشروا) . 

قوله: (فإن المخوف هو الحشر علی ھذہ الحال) وآما الحشر علی رجاء الولي 

قوله: (لکی بثقوا) ردہ في سورۃ البقرة بأنه ضعیف إذ لم یثبت في اللغة مثله 
فالاولی کونە للرجاء وحال إما من ضمیر الأمر أو من الموصول أي راجیاً تقواھم أو 
مرجواً منھم التقوی ۔ 


عط 
اس کی جج جج ہر خر اس سے مر عامی 


7 : وت و۹ : : کر سے رع حر ال سر مرخ 5 
قوله تعالی: ولا تظرّد الیْین بدعون رٹھم بالغدهۂ والمٹی بریڈون وجھۃ ما علَيِلک مِن 


ہے ۴رر ہر 


چابھم ین گئو وکا بن حا عَلھر من کیو فَتطرتَمُمَ تو بن الب لھا 

قولہ: (بعد ما أمرہ پإنذار غیر المتقین لیتقوا) إشارة إلی ان لعل للتعلیل کما صرح بە 
وقد عرفت ما هيه. 

قولە: (أمرہ) عامل بعدہ وإنما قال أمرہ ولم یقل تھی عن طرد ھؤلاء لأنه غیر 
متوقع منه عليه السلام فالٹھي عن الشيء لما کان آمراً بضدہ حمل الکلام علی الأمر 
(بإکرام المتقین). 

قوله: (وتقرییھم) عطف تفسیر للکرام . 

قوله: (وإن لا یطردھم) أي إِن ثبت علی عدم طردعم. 

قفوله: (ترضیة) مصدر لرضاہ بالتشدید رضاہ بالتشدید وأرضاہ بمعنی (لقریش) أي 
لصنادید الکفرة ولا عفھوم لأن الطرد إن تحقق فإنما یتحقق لترضیتھم. 

قولہ: (روي أنھم قالوا لو طردت ھؤلاء الأعبد) لو بمعنی أن وقولھم ھؤلاء الأاعبد 
للتحقیر باسم الإشارۃ والأعبد جمع عبد لان کلھم موالي کما قیل والبعض حمل علی 
التشبیه في الخرفة وما استفید من کلام المص ان تحقیرھم لأجل فقرھم سواء کانوا عبیدا 
حقیقة وتشہیهاً قال نعم دل السوق علی أنە عليه السلام هم أن یجعل لھم وقتاً خاصاً 
ولھؤلاء وقتاً خاصاً إذ الجمع بینھم یژدي إلی تنفیرھم فھم ذلك تألیفاً لقلوبھم فیقودھم إلی 
الایمان فلیس فيه ما ینافی عصمتہ عليه السلام لما عرفتہ من أنه لخرض صحیح فلا یتوھم 
ان طرہ المؤمنین لا یلیق بمنصب النیوۃ لن الطرد لم یقع بل وقع الھم بذلك لغرض 


قوله: قإن المخوف هو الحشر علی عذہ الحال تعلیل لتقید الأمر بالإنذار بمفھوم الحال . 


بی ۱ ۱ سورۃلائغام/ لا: ۲ ۱ 
صحیح وإشارۃ عمر رض اللہ تعالی نہ کذلك کان سیا لذلك الھم فلا اشکال اصلا: 
ٰ قوله : (یعنون فقراء الصعفرق کتمان وضورت وخا وسلمان) کلھم مَوالي کم قیل۔ 
قولہ: (جلسنا إليیك) أ ئا مائلین وراغبین إليك ار مك (وحادثناك فقال) ۔ 
قوله : نا آا بطارہ) یزید ما لان ان الطرد غیر متوقع منه علیہ السلام (المومتین): 
ٹوله: (تالوا نائمھم عنا إذا جٹناك) أي متباعدین عنا۔ 
قوله: (قال نعم) طمعاً لإیمانھم واج نوا من رات 
قوله: (وروي أن عمر زضي ال عنہ قال لە لو فملت حتی تنظر إلی ماذا بصپرون 
لاعا بالفےة) مد نا الا نات الک ا ٰ 
قوله : (ویعلي ری ال عتہ) عطف علی قولہ بالصِحیفة قوله (لیکتب غنزلت) آي ۱ 
علی رضی اللہ عنہ ولما نزلت ارمی الصحیفۂ واعتذر عمر رضی اللہ تعالی عنه من مقالتة . ۱ 
قولہ: (والمراد ہذکر الغداة والعشی) معنی الدوام مجاز لھما بذکر الجزہ وإرادة الکل 
والمراد (الدوام) العرفي فالوقت المتخین لحاجة الانسان ونومه مستثئی منہ وغیر غیر داخل فيه 
فلا ینافیه الاشعغال بخواص ایشریة من الاکل والشربٰ ویقتضامما اٹوم وج الارأ لو . 
فيه المبالغة فی المدح وفی ببا سبہب [کرامھم ۱ 
قوله: (وقیل صلانا فع بس ا وا عایز المعنی إذ مرادہ أن المراد بھماٴ وقت . 
الصبح والعصر بذکر المحل وإرادة الحال مجازاً مرسلا کالعکس یقال قربت الصلاۃ أي 
وقتھا ذکر الحال وأربد المحل لقرینة مرضه لن التخصیص خلاف الظاھر وإن صح في 
الجملة لکونھا أشرف وأتعب لان الأآول وقت الٹوم والثاني وقتا الاشتغخال ہالتجارۃ الدعاء 
علی ھذا مجاز للصلاة لکونھا'مشتملة لە وعلی الأول عام لھا ولغیرھاء--<. 
قولە: (وقرأ ابن عامر بالغدوۃ ھتا وفی) کذا قرأء (في سورة الکھف) وغذّوۃ وإِنَ کان 
ےک تر ر تہ رت 
فلا یقال غدوۃ یوم الخمیس کذا نقله عن الفراء ذ فمقتضاء عدم دخول اللام وقد دخلت ھٹا ۔ 
لکن سمع اسم جنس منکر مصروفاً فیدخله اللام کما نقلہ سیبویه في کتابَة عن ألإمام 
الخلیل وقد یقال إنھا إنغا تکوت معرفة إذا آرید غدوۃ یوم بعینه وفی النظم لیس :کذلٹ وقال 
بعضھم علم ضروري یُجوز إدخال اللام عليه کما قالرا في آسامی الکتب :مثل الکافیة: 
والشافیة ونحوعما فلا وجە لڑنکار أبی ي عبیدة عذہ القراءة لأن الخدوة علم جس لا یذخله 
الألف واللام والقول بأن دخول اللام علیھا لمشاکلة العشي ضعیف ویدعون بمعنی یضلون _ 
وکون یدعون بمعنی یصلون مما صرح بجوازہ المص في مواضع کثیرة کما في سورۃ 
السجدة والکھف وغیرھما مرضه لإخلال التخصیص بالمبالغة دع کی ٰ 
الصلاۃ فقط وإن کان جائزاً مما لا داعي لە فالتعمیم في الموضعین أولی وأ ٦‏ 
قولہ : (حال من یدھون) أي من ضمیرہ والظاھر أنه حال - ..- الاستتاف . 


قوله: (اي با۔دعون ربھم مخلصین فيه) نبه بە علی أن المراد ہالوجہە الذات کما فیا قول 


سورة الأنعام/ الاّیة : ٢٢‏ ۹۳ 


تعالی : کل شيء مالك إلا وجھہ٭ [القصص : ۸۸] إلا ذاته وعلی أآنالمراد بإرادۃ الذات 
الإخلاص فی دعائه وعبادتە إذ لا یعبا بدونه وان ظاھرہ محال فیکون کنایة عَلهوفسرہ المص 
فی الکھف برضاء اللہ تعالی وطاعتہ وتفسیرہ ھنا أحسن من تفسیرہ ھناك وفیە نعریض بن من 
دعا علی وجہ النفاق والریاء بمعزل عن ذلك ولذا قال المص قید الدعاء بالإخلاص . 

قوله : (قید الدعاء بالإخلاص تنبیھاً علی أنه) أي الدعاء (ملاك الأمر) أي أَسامَّه 
وقیامہ وتمامہ الملاك بکسر المیم وفتحہ مع تخفیف اللام ولم یقل ملاکه لقصد التعمیم فان 
وجدتم الأمر وإلا عدم بالمرۃ. 

قوله : (ورتب) أي علق وفرع (الٹھي عليه) أي علی الإخلاص فی الدعاء لان الکلام 
إذا کان مقیداً محط الفائدة القبد فلذا لم یقل ورتب الٹھي علی الدعاء هذا الترتب مستفاد 
من کونە صلذۂ إِذ الصلاة تفید العلیة اي ولا تطردھم لکونھم مخلصپین بالدعاء فکن مواظباً 
علی إکرامھم واصبر نفسك معھم. 

قولە: (إشعاراآً بأنہ) أي الإخلاص (یشتضي) أى الدعاء بدونه ما عليك 4 [الأنعام: ]٦٥‏ 
الآیة اعتراض بین الٹھی وجوابە تأکیدا لە (اکرامھم وینائي ابعادھم) . 

قوله: (أي لیس عليك حساب إیمانھم) أشار بە إلی أُن ما بمعنی لیس وکلمة من 
زائدة والاہمان محذوف آو الآسناد مجازيی والتخصیص بالإیمان بمعونة المقام لکن لا ضیر 
فی ضم الأعمال إليه وفي القول حساب إیمانھم وأعمالھم والمعنی لیس لازماً عليك 
تفحص إیمانھم ومعرفة مقدارہ عندہ تعالی حتی تتصدی لإیمان غیرھم . 

قوله: (فلعل إیمائھم عند ال اعظم) أشار بہ إلی أن حساب الإیمان أعم من أُن یکون 
بحسب الفدی اشار إليه بقوله فلعل إیمانھم أعظم (من إیمان من نطردھم) أي الفتراء 
المسلمین من [إیمان من تطردھم (ہسؤالھم) الضمہر راجع إلی من وھم صنادید المشرکین 
والمراد ہالطرد ھم الطرد لا بالقعل إذ التھی لا یقتضي الوقوع بل یقتضي إمکان الوقوع وھنا 
کذلك (طمعا فی إہمائھم). 

قولە : (لو آمنوا) فالمراد بالڑیمان المفضل عليه الإیمان المفروض لا الإیمان المحقق 
ومعنی إلا عظمیة القوۃ من جھة الکیف والإاخلاص . 

قولە: (ولیس عليك) أي لا بجب عليك (اعتبار بواطٹھم) إن حسابھم إلا علی ربك 
الظاھر أن الواو ھنا بمعنی أو الفاصلة إشارۃ إلی وجه آخر. 

قوله: (وإخلاصھم) في اعتقادھم کعطف تفسیر لقوله بواطنیپم المراد باعتبار بواطنھم 
اعتبار إخلاصھم لآنه من الامور الیاطنة . 

قوله: (لما اتسموا) لما مشددة أو اللام جارۃ وما مصدریة (بسپرۃ المتقین) وھذا مبلغ 
علمك فاعتبرہ دون البواطن فلا تشتغل بحسابهہ وفیه إشارة إلی جواب إشارۃ صنادید قریش 
بقولھم لو طردت مؤلاء الأعبد إلی أن اتباعھم لیس بنظر ولا ببصیرة وإنما هو لتوقح مال 


7 ٴ سورة الأنمام/ الایة:‎ ٤ 
ورقعة کما صرح یہ المص فيٰ ضورۃ الشعراء قي قضة نوح عليه السلا لو لم بلاحظ ھذا‎ 
ھنا لا یظھر ارتباط قولەه: : لم علیك من حسابھم من شيء 44 [الأنعام: اق الیم‎ 
قبله وفي. تقریر المص نوع إشارۃ إليه کما أوضحناہ. ہو‎ 
قوله: (ون کان إھم بالْظن) اي أمر خفي في بطنہ وھو ما نقلتاہ من النص آلگکوجز‎ 
۱ ان اتباعھم لیس بنظر ولا ببصیرة وإنما هو لتوقع مال ورفعة لکن لا فی نفس الامر بل بنا‎ 
علی زعم المشرکین فلا وچە لإشکال أبي حیان بأنه کیف ھذا وقد أخبر الل:تعالي‎ 
وإخبارہ هو الصدق الذیي: لا ىك فی‎ ٦ : بإاخلاصھم بشولە: لیربدون اوجهہ 4 (الانعام‎ 
ْ لکن ذکر المشرکین بطریق الإشارۃ کما صرح بە المص ولو قال کما أشار إليَْ المٹبکون‎ 
. لکان آوفق لما في سورة الشعراء (غیر مرضي کما ذکرہ المشرکون وطعٹوا في دیٹھم)۔ .ے‎ 
قوله: ایوس میں یہ یں پ ےت تد "ےت‎ 
۱ عليه السلام فحسابھم مقصور علیھم آشار إلی أت في الکلام قصر قلب فشيء اسم ما أو مبتدا‎ 
من مزیدة للتنصیص علی أُن المراد استغراق مراد وعليك خبرہ علی أنه ظرفب مستمّر قدم‎ 
. ہلحصر ومن حسابھم حال من شيء فالمعنی شيء من حسابه مقصور (علیھم لا پٹبداھم إليیك]‎ ٣ 
۱ أي لا یتعدی حسابھم منھم إليك وعٰذا لازم لمنطوق لن منطوقه یدل علی ا أن فی حسابھم‎ 
۱ سے سی چو سو پچ ھو ریو ہپ رس یہہ‎ 
۱ فإنه لم لا یجوز أن یکون المعبِیٰ ان حسابھم مقصور علی الله تعالی لا یتعدیٰ مِْن اللہ تعالی‎ 
0 إلیك وعو هو الموافق لقوله تعالی في سورۃ الشعراء ٛإِن حسابھم إلا علی ربي 4 [الشعراء‎ 
فإنه ھو المطلع علیٰ البواطن إإذ لا مُعنی لقوله: لوان حسابھم4 [الشعراء: ے جد‎ 
۱ ۱ . علیھم إلا إذا أآرید بالحساب العقاب والعقاب وھو خلاف الظائر‎ 
ا قوله؛ (کما آن حسايك طليك لا پتعداك إلیھم) وعیر بالکاف الخالي عنہ الم افشارة‎ 
إلی أن الثائیة مسلمة ظاھرة ذکرت لتوضیح الأول کأنه قیل ما عليك من حسابھم من شي٭ لأن‎ 
١ حسابك لیس علیھم جزما ولؤ لم یلاحظ ذلك لم یظھر لذکرہ ہ فائدة والمراد بالحساب فی‎ 
الجملة الثانیة ما یترتب عليه الحساب وھو العتاب ولعل لذلك حمل الحساب فی الأول نعلی‎ 
ہذا المعنی ولم یحمل علی أضّٔل معناہ مع أنه ممکن بأن یقال ما عليك من حسابهھم مر ٴشیء‎ 
بل علینا حسابھم لعلمنا بالبواطن کما اشرنا إليه فیما مر عدل إلی عن توجیه الکشاف وأشبار إلی‎ 
وجه ذکرہ ریس سر رھ یہ سے ند کہ‎ 
7 ینظمہ في سلك ما لا شبھة فيه لاحد آصلا وهو انتفاء کون حسابہ عليه السلام‎ 
: والحاصل أن المص حمل : مر سیت سیت "21" الاوضح علی‎ 
ٰ . الأخفی علی القیاس التمٹیلی‎ 
قوله: لا یك۵ الحٗر ھن یا ستقاد سس تقدیم المسند اعتی عليك مُلی ٴ‎ 
۱ المسند إلیہ وھو من شيء.‎ 
قوله : (وقیل ما ملیك مب جساب رزقھم) بتقدیر المضاف ِليیك کما قذر الایما فی‎ 


سورۃ الأنعام/ البیة : ٦٢‏ س۔ہممم۔مم۔۔ہ۔سسسشسسش مہہ سشىحشںجمے ٹہ ۱۱١‏ 
الرجه الأول الحساب ھنا بمعنی الاعتبار والاعتثاء روي أنھم قالوا یا“ُجمد |إنھم إنما 
اجتمعوا عندك وقبلوا دینك لأآئھم یجدون بھذا ماکولاً وملبوساً عندكِ فالطٔعنی ح لیس 
حساب رزقھم عليك فإن الرزق المقسوم یصیبھم علی أيٍ حال کانت مؤمنین أوٴ الإ مرضہ 
لأآنہ خلاف السوق فإن المناسب للسباق حساب إیمانھم وأیضاً لا بلائم ما ذکرہ فی سَورۃ 
الشعراء من أنە بإشارتھم لا بتصریحھم . 

قولہ: (أي منە فقرھم) تفسیر ٹلرزق أو تفسیر لحساب رزقھم. 

قولە: (وقیل الضمیر للمشرکین) وج الضعف مفھوم مما ذکرناہ فی تمریض الٹائي 
ھذا مع عدم سبقھم صریحاً لا یلائمه فتطردھم . 

قوله: (والمعنی لا تؤاخذ بحسابھم ولا ھم بحسابك) أي ولا هم یؤاخذون به أو 
معطوف علی الضمیر المسٹتر للفعل کڈا قیل قیل وفی النظم رد العجز علی الصدر کما في 
قوله عادات السادات سادات العادات وفيیه تأمل فتامل . 

قولە : (حتی یھهمك إیمائھم بحیث تطرہ المؤمئین) الفقراء أي بحیث تقصد طردھم 
(طمعاً میه) أي في إیمانھم مع أنه وما عليك ان لا یؤمنوا. 

قولہ: (فیتبعدھم وھو جواب النفي) أي النفیین والنفي متوجہ إلیھما معاً أي ما یکون 
مواخذۃ کل واحد بحساب صاحبه ولا طرد منك وحاصله فکیف یقع منك طردھم فالفاء 
للعطف فالمعطوف الطرد الماخوذ من أن مع الفعل والمعطوف عليه مصدر أیضا المستفاد 
من الجملتین کما أشرنا إليه بقولنا ما یکون مؤاخذۃ کل واحد الخ وإلا لزم عطف المفرد 
علی الجملة ولا بصح ھنا ما یصح في قوله ما تاتینا فتحدثنا من إثبات الإتیان وانتفاء 
الحدیث فإنه لا بصح اعتبار انتقاء الطرد مع إثبات مؤاخذدة کل واحد بحساب صاحبه 
وبالجملة یصح فیما تأنتینا فتحدثنا الوجھان انتفاء الاتیان والتحدیث معاً وانتفاء التحدیث 
فقط مع ثبوت الاإتیان وھنا ہصح الوجه الأول فقط ولا یلتفت إلی احتمال کونە منصوبا 
علی آنە جواب الٹھی لأنه لا وجه هنا إذ لا معنی لقوله: ولا تطرد الذین یدعون ربھم4 
[الأنعام : ۲] فتطردھم وأما کون قولە فلفنکون من الظالمین4 جواباً للٹھي فیکون قولە: 
ما عليك من حسابھم* [الأنعام : ]٦٥‏ اعتراضاً بخلاف عطفہ علی جواب النفي إذ 
المعنی ولا یکن منتك طردھم ولا ظلم منك ولا یخفی حسنءه (جواب التھي). 

قولہ: (ویجوز عطفه علی فتطردھم) فیکون جواب النفي أیضاًء 

تولە: (علی وجه التسہب) قال العلامة التفتازانی فوله علی وجه التسبب دفع لما 
یتوھم من أنه لو جعل عطفاً علی جواب النفي یصح أن یقع جواباً للنفي ولیس کذلك إذ لا 


قولە: علی وجہ التسبیب فإن کونە ظالماً مسبب عن طردھم قالوا وفیه نظر أقول لعل وجه 
النظر أُنِ الطرد مسبب عن وجوب الحساب عدل لا ظلم فلا یکون التہي عليه الصلاة والسلام 


تھی سور مم لیا: ۳ ٰ 


معنی لقوله : ما عليك من یسابھم 4 [الأتعام: ۲] فتکون من الظالممن التسبب کون''_ 
الطرد بسبب الظلم ٹم ردہ بقوله وفیہ نظر وجه النظر کون الطرد سبباً لە لا یکافي فيٴ کولہ' _ 
یھ ود جہاس عو مو ہے یسا 
للظلم والڑتیان سبب.للتحدیث إلا أن ث یقال إنه إٰذا عطف شيء علی جواب النفٰي فھوٴ یا 
وجھین اأحدھما! أن یتصور کون کل مٹھما جواباً للنفي والٹائي توقف المغطوف علی' 
المعطوف عليه في کونه جواباً فالمعنی ما عليك :من حسابھم44 [الأنعام: ])٢٥٥‏ الخ 
فتطردھم وما تطردھم فتکون من الظالمین فیکون وجود سبب تسبب الجواب متحققاً فلا ْ 
تغفل کما قال النحریر في المٰطول في قولہ إذ رجع الأمیر استأذنت وخرجتِ وھذا ني 
المعنی علی کلامین أي. إذا رجع استأذنت خرجت کذا في دلائل الإعجاز انتھی فکما لا 
بصح أن یکون خرجت جزاء ثلقوله إن رجع الأمیر إلا بالتأویل المذدکور فکڈا ما نجن فيه ٴ 
جاربا سو سر تر فو سوک " 
لیصح منك طردھم لم یصح الظرد أیضاً فکیف والحساب لیس إليك فھو کقوله عليه اللسلام 
ری میسو ہر ور وہ پور و و درس 
صرح بھ العلماء العربیة وھنا لم یپوجد شيء یفید ذلك . ٰ 
قوله: لی تٹ) ‏ لطرد المتصیب عن کون حسابم علیہ لا بصیر سا لکونہ من 
الظالمین لأنه لدفع الضرر عن نفسه اللھم إلا سس ہں ا کر وس 
موہ ضس کو و وص سال سم کم وی ۱ ۱ 


ىسد س۴ یر 


قولە تعالی: کرھ کا تک ہد را ازع تک الا کی زا یڈ اس 
22 0-0) ٴ نے 
ات قولہە: : (ومٹل فلك الفتن) حمل المص الکاف علی العشبيه حقیقةإِ المراہ بن ٴ 
المشار إليه بذلك ابتلاء الکفار بالغٹی والمؤمنین بالفظر وذا هو المراد بقوله (وھو اختلاقق! 
أحوال الناس)'وصیفة العید للتفخیم قي باب وھذا غو المشبە بە والفتن المشبه به الابتلا 
فی أمور الدین) وھو المراد بقوله (فقدمنا مؤلاء الضعفاء علی أشراف قریش) مالا وقم۔ 
الأقرباء في الحقیقة لتمسکھم' بالدین القوي وفی الأشراف عکس ذلك (قوله بالسبق :إلی. 
الإیمان) وعذا لا یقتضي إیمان أشراف قریش برمتھم قوله ابتلینا الخ إشارۃ إِلی ان القعیة: _ 
هھنا بمعنی الابتلاء أي معاملة الامتحان وأصله :تصفیة الذعب ونحوہ ٹ اسر تی 
الابتلاء أي الاختبار کما مر تفصیله في قولۂ تعالی جس [الأنمام: کظط 
وھذا الابتلاء وت جح سر و سرت طرد المؤمنین المساکین عن: 


قولە: ومٹل ذلك الفتن دُلك إشارۃ +دراہوں ہر یل دج ْ 
۱ عنادھم وفقراء المؤمتین۔_ ۱ ۱ تا 


سورۂ الأنعام/ الایة : ٠۴‏ س لت ہتسب شٹ ‏ ا لک سٹسٹشے ۱۱۷ 


المجلس الذی بحضر فيه أشراف قریش وتشریفھم بإنزال الاّیة الناطقة باليّھيی عن طردھم 
نھڈا ہلاء عظیم ولذلك عبر عئه بصیغۃ التفخیم والزمخشري جعلە معن قبیل قؤلِك ضربته 
کذلك أی ھذا الضرب المخصرص فجعل ذلك [شارۃة إلی الفتن المذکورۃ بعدہ ولم۔یِجعله 
إ[شارۃ إلی الفتن المذکورۃ بله والمص قد اختار ذلك في بعض المواضح فح یکون الا 
فی کذلك للغیبة أي الکاف بمعنی المٹل فیکون کنایة عن نفسە کقوله مثلك لا یبخل أي 
أنت لا تبخل والکنایة أہلغ ومن ھذا اختارہ صاحب الکشاف فلا یلزم منە تشبیه الٰشيء 
ہنفسه ومن قال إن الکاف مقحمة وصلہة لعله راد بہ أنە یعطی معنی وذلك فتنا بعضھم 
ببعض غبر أنه أکد لما ذکرناہ من أله کثایة عن نفسه وھی أبلغ من التصریح وإلی ما ذکرناہ 
أشار المص في قوله تعالی : لیس کمثله شیء٭4 [الشوری: ]۱١‏ الایة وأمثاله کثیرة ولم 
یذھب إليه المص مع أن فيه مبالغة لکوئە کنایة لان قولہ تعالی: ظلیقولوا أمؤلاء من اللہ 4 
(الأانعام : زس ریہ با یھی حر روس و مور ا چو 
ولا تطرد الذین یدعون*4 - ٢‏ الایة فمھما أمکن التشبيه الحقیقي لا یصار إلی 
غیرہ کان صاحب الکشاف نظر إلی أن الفٹن لیست بمذکورۃ فیما قبله صریحاً لکن لا یجب 
ذلك ہل الواجب المفھومیة ولو التزاماً فنظر العلامة أدق ونظر المص بالقبول آحق. 

قوله: (أي أھؤلاء من أنعم اله علیھم) آشار إلی أن من بمعنی أنعم قولە (بالھدایة 
والتوفیق لما یسعدھم) بیان ما هو المراد بالنعم التي دل علیھا أنعم اللہ دلالة تضمنیة والھدایة 
بمعنی خلق الاھتداء والإیصال إلی المطلوب ولذا عطف علمیھا التوفیق فإن ھذہ هي النعمة 
المخصوصۂ من بینھم وأتی بمن الموصولة إشارۃ إلی ان إنکارھم إنما هو لوصفھم بذلك 
وجعله سمة لھم لعدم اعترافھم بذلك واعتقادھم أٹھم لیسوا متنعمین فإن ما هو حاصل لھم 
لو کان نعمة لکانت لٹا دوٹھم ولفظة من إذا لم یذکر لا یخل بالمعنی ولذا لم یذکر في النظم 
الجلیل لکٹھا ذکرھا المص توضیحاً لحاصل المعنی ولم یرد أله مقدر في الکلام لن حذف 
الموصول وإہقاء صلته غیر عتعارف وإن جوزہ بعض النحاۃ کما نقل عن الدر المصون . 

قولهہ: (دوننا ونحن الأکابر والرژساء وھم المساکین والضعفاء) الحصر مستفاد من 
قولھم من بیننا لا من شيء آخر قوله (وھو إنکار لان بخص ھؤلاء من بیئھم بإصابة الحق 
والسبق إلی سی یؤید ما ذکرناہ من أن المعنی علی |إنکار ان یکونوا مختصین بالتوفیق 
للحق دونھم مع أن أن العکس أولی بذلك أشاروا بقولھم ونحن الآ‌کابر الخ . القصر نظرھم 
فی الأمور المحقرة وھی الزخارف الدنیویة ولم یثفطنوا أن التوفیق نعمة روحانیة تقتضي 
کمالات روحانبة وإلٰی ھذا أشار تعالی بقوله: 'األیس اللہ بأعلم بالشاکرین4 [الأنعام : ]٣٥‏ 
(کتولھم لو کان خیراً ما سبقونا إليه). 

تولە : (واللام للعاقبة أو تلتعلیل علی أن فتنا متضمن معنی خذلتا) فیکون استعارہ 


تولە: أو للتعلیل علی أن فتنا متضمن معئی خذلنا علل کون اللام للتعلیل بصرف معنی الفتنةۂ 


ا١۸"‎ 


سورہ ة امام الاپة: ٦‏ 


تبعیة کما فی قولە تعالی: فالتقطۂ آل فرعون لیکون ٹھے 4 [القے ۸] الاَّیة وقد حقق 
ذلك في المطول فارجع إلیه والحاصل أن ما یترتب علی ذلك الفتن وم ٴالقول المذکور 
و لم یکن غایة لکنە یشہم الغایة في الترتب علی الفعل فشیه ترتبه علی الف الِمذکور 
علی ئر تب العلة الغاثیة فاستعیرت اللام المفیدة لترتب الغایة علی الفعل فی التزتب 'الیذکزر 
. بالتبع والاستعارۃ في اللام لا في مدخوله علی ما هو المختار ونقل عن شرخ المقاضد لف 
ہو ں سرں پس ہو بے سے ہو رر رہ ہے 
لغرض ولا یحصل لە ذلك پل ضذہ فیحصل کاأنهۂ فعل الفعل لذلك الغرض الفاسَد تنبیھاً۔ 
اعلی خطائه ولا یتصرر مذا ني: کلام علام الغیوب بالنظر لی افعاله وإن وقع بالنظر إِلیْ 
فٰعل غیرہ کقوله تعالی : ڈلیکون لھم عدواً4 [القصص: ۸للایة إذ ترئب: فوائد أفعال : 
: تعالیٰ علینا نزبنیة علی العلم'التام فبیٹھما مباینة 'وابن عشام وغیرہ لم یعتبروا هذا القید قی 
لام العاقبة وجعلھا لام الصیٰرورة والمال وھ أعم فیقع في کلام علام الغیوب لوٰاء کان 
في افعاله تعالی أو فعل غیرہ قیل بعد ما ذکرہ قول اہن مشام من أن لام العاقة لام 
الصیرورة والمآل ولم یعتبر فیھا ما اعتبرۂ شارح المقاصد فھي علی ھذا وإن جاز ان بقع 
في کلام اللہ:تعالی لکن بیٹھا وبین :لام العاقبة الواقعة في کلامه فرق من خیث إن ترتب _ 
الفائدة فی الآولی بمجرد الإفضاء لا بطریق السببیة والاقتضاء بخلاف ترتب ما فی الثانیة " 
رس جات سی رو ارات ریز وت س اور ہوا 
المذکور إلا ان ت یقال إ ما وقع في. کلام الل تعالی إن کان فی أفعاله تعالی,کما فیما نحن 
فیه فترتب الفائدۃ بمجرد الإفضاء فقط وإن کان في أفعال غیرہ فترتب الفائدة بطریق السبية 
بے شب ہت إِن لم یرد الخذلان کما اختارہ المصنٰ حیث قال اللام_ 

قبة آولاً ٹم جعلھا للتعلیل ثانیاً علی أنە مُتضمن معنی الخذلان إذ ح یکو سبأله فی 
نفس الأمر ؤإن لم یکن باعثاً له لما عرف في موضعہ'ٴمن أن افعاله تعالیٰ غیر ععلل 
۔بالاغراض علی أنە تعالی لم بجعل الفتن لأجل أن یؤخذ منھم القول المذکور والحاضل إن _ 
اعتبر أن الفتن المذکورۃ لبستِ مفضیة إلی القول المذکور اتفاقاً فاللام لام العاقبة وإن: اعتبر 
أنه سبب لھذا القول بناء علٰی أنه سبب للخذلان والخذلان سبب لہذا القول تھي لام 
التعلیل هذا ما فھم من تردید المص ویخدشه أن التعلیل مجاز فیعود معنی الغاقبة واعتبار 
الإفضاء انفاقاً أو اقتضاء ہے المذکور بناء علی أُنھا ۳ سو ن لم 


إلی التضمین لمعنی الخذلان لن الابتلاء الحقیقي بدون التضمین المذکور لیس سبباً وعلة وم ۱ 
۔ھذا بل سبب قولھم ھذا هو خذلانھم فإن قولھم ھذا ناش من خذلانھم ومطل منه منھ: فیکون,معنی 
اللام علی حقیقته بخلاف لوچه الأوٴٰل فإنه علی المجاز کما في قول: ندرا للموت برابنوا 
اللخراتب٭4 أقول بین وجە عليه الْلام بعلیة الخذلان الذي ضمنه فتنا لقولھم ذلك وذلك لا یكتي في 
ہیان العلیة ہل کان الواجب او فِإن اللام منا إنما و کان 7 ذلك علة 
اللخذلان والمذکور عکس ھنذاء: ٰ 


سورة الأنعام/ الاَیة : ٥٥‏ _وہ8.۹...  ...‏ ہےرہررر.. ..."ےھ ۹۹۹ 
بعتبر فیھا ما حاله شارح المقاصد أو لام التعلیل مجازا إِن اعتبر فی لامالعاقبة ما اعتبرہ 
شارح المقاصد لم یبعد ثم لم یبین في شرح المقاصد وجە ما اعتبرہ من اللغرط فی لام 
العاقبة فھو مطلوب البیان حتی ننظر إلی دلیله ثم نتکلم عليه جرحاً وتعدیلاً إذ الإمتعمال 
فی غیر العلة الغائیة شائع فلا یکون للتعلیل حقیقة فھي لام العاقبة وقد صرحوا بآن'اللام 
فی قولە: ٭لدرا للموات واہنوا للخراب4 للعاقبة مع أن ما ذکر فی شرح المقاصد غیر 
متحقق فی لدوا فالظاعر أَن الصواب ما اختارہ ابن ہشام . 

قولە: (بمن یقع منە الإیمان) أي بإرادئه الجزئیة إذ العلم تابع للمعلوم فیوفقه إلی 
الڑیمان (والشکر علی التوفیق) إلی الإیمان فالإیمان ثابت باقتضاء اللنص (وہمن لا یقع منہ) 
لعلمه فی الأزل بِأنه بختار الکفر بإرادته الجزئیة (فیخذله) والخذلان عدم النصرۃ والتوفیق 
وترکه علی ما هو عليه من الغوایة والباء الثانیة صلة مثل الأولی زیدت لتقویة می من 
بە المحقق الجاربردي فی أوائل الشافبة والاستفھام لإنکار الغي وتقریر المنفي أي اللہ أعلم 
بالشاکرین وما ذکر ۂ فی النظم الکریم أہلغ منه والمراد بالعلم التعلق القدیم أي العلم بن 
سپؤمن أو لا یؤمن مراد به التوفیق فی الاول والخذلان فی الثانی کثایة کما نبه عليه المص 
وذکر الخذلان ومن بخذله لآأن الضد یدل علی الضد الآاخر . 

قوله تعالی : وَِدا جال الیاہت بَینونَ بِعَاَِيِن متا کب لس ہہ کے 
”ےہ 72 اکر بن کیل یک سیا ََتلر ثرٌ وھ 

قوله: (الذین یؤمنون ھم الذین بدعون ربھم) وفي ھذا الحصر إشارۃ إلٰی در 
تزییف ما قیل وإلا فلا وجه للحصر مع قوله وقیل إن فوما الخ . 

قوله: (وصفھم بالإیمان) أي بحسب المعنی للە صلة في النظم الکریم وصیغة 
المضارع منسلخة عن معنی المضارعیة في الصلة ولذلك فال وصغھم بالإیمان وتعریف 
الم وصول للعھد لذکرھم فیما مر وصفھم بالإیمان مدحہم بھ ولٰذا أظھر فی موضع المضمر 
إذ الظامر ح وإذا جاؤوك قوله (بالقرآن) صلة الیمان إذ الإیمان بالقرآن مستلزم للڑیمان 
بکل ما یجب الإیمان بە أي بسببه إذ الإیمان بالقرآن لا یفھم صریحا والمراد بالقرآن الآابات 
الْنقلية والعقلیة وان المراد بالایمان الابات العقلیة کالمعجزات مما سوی القرآن الاتباع ومن 
ھذا قال (واتباع الحجج) وإرادة معنی الإیمان فی إطلاق واحد نوع تعسف فالاکتماء 
بالإیمان بالأیات المنزلة هو الأولی ۔ 

قولہ: (بعد ما وصفھم بالمواظیة علی العباہة) أشار إلی أُن المراد بیدعوت یعبدون أي 
یصلون آو عام للصلاۃ ولغیرھا ویجوز ان یکون المراد الدعاء إٍذ الدعاء مخ العبادة کما ورد 


2 


وأصلح ار 2 سج ےہ 
تَابَْ مِن بعیوء واصلح فائھر ععوں رجیم آذگ) 


قولە: بعد ما وصفھم بالمواظبة علی العبادۃ وصفھم بذلك مستفاد من قوله عز وجل: ولا 
تطرد الذین یدعرن ربھم بالغداۃ والعشی4 [الأنعام: ۲] قولہ: ومن کان کذلك* ینبغي أن 
پقرب ولا یطرد بیان للتعلیل المستفاد من ثرتب الحکم علی الوصف السناسب . 


جک ْ سورة الأنام/ لایا: ٤‏ 


فی الخبر زالمواظبۃ مستمادۃة روس رت الدوام فظاغر وإما علیؿگإرادۃ ظامرعلٰمَا فاڈن 
٣‏ الاشتخال فیھما یشعر بالدوامٴمن ذکر الغداۃ وائعشي وتأخیر بیان: جذا لوط مع تقدمه علی 
الوصف الأول إذ الوصف الال سبب الٹھی عن طردھم وھذڈا الوہصف مدارٴالامر بآن دا 
بالتسلیم فھما بمنزلة التخلیة والتحلیة أو لکون مقطع الکلام محلیة الإیمان و بشیر ملق 

قوله ::(وأمرہ) الظاھر آن الأمر للندب إذ الابتداء بالتسلیم سے والمَلٰ آنہ 
یجوڑز ان یکون خاصة لە عليه السلام یحتاج إلٰی الببان من العلماء الأعیان : ٹم الظامر أنه 
عليه السلام مع کونه جالسا وعم واردت علیہ ار بن پیٹ باصلیم) تظیالقلج 
وإدخال السرور فی نفوسھم ولا عجب فیة. 

قوله: (او یبلغ سلام اللہ إلیهام) فح الأمر للوجوب. 

قوله: (وبشرھم) إشارٰۃ إلٰی کتب من مقول القول . أ 

قولە: (بسعة رحمة الل) السعة مستفادة من تعریف ایس من ذکی الفسإ عطاء 
العزیز لا یکون إلا واسعا. ُ ۱ .8 

قوله: (رفضلهہ) أي سا بالرحمة هو التفضل رسونی و پیت الفعلیة 
وقد یراد إرادة الخیر فھي من الصفات الذادۂة . ۱ 
ْ قوله:.(بعد الٹھي) أي بحسب الظاھر وإلا فالمراد الإکرام کما مر (عن طردھیٰ). 

قوله : (إیذاناً بأنھم الجامعون لفضیلتي العلم والعمل) إشارۃ ]لی الوصف او 
السعادۃ العظمی والمرتبة العلیاللإنسان معرفة الصائع بما لە من صفات الکمال والٹثزہ جن 
اللنقصان وہمًا صدر عنه من الاآار والأفعال في النشأ الأولی والآخرۃ 00 
العلم هنا ولذاٴلم یقل قضیلتي الایمان وأما ساثر العلوم فکالمنادی لە أو کالمتفرعة عليه.' 
۱ قولہ (ومن کان کذلك) إشارۃ إلی الکبری المسلمة المشھورۃ (یتبغي آن یقرب ولا 
یطرد وبعز ولا یذل) . ٰ ۱ 

قولە: فیشر من اللہ اسلام) سواء کان معنی قولہ فقل سلام عليكم ارآ علیہ 
السلام ببان ییتدأ بالسلام و بأن پیلغ سلام اللہ إلیھم. 2 ۱ 
قولہا:(ہ فی الدنی) تخس السلامة انا (والرحمة بالآخر) ترجیج انام علی 
التأاکید ۔ 


قولہ ٤‏ و المظھر موضع المضمر مرضب لقلة اتا 
. ہما قبله وإن کان ارتباطہ ہما,بعدہ أتم. 

قوله: پسی ہش پوپسسپہ رین 
وفاعل نزلت ضمیر یعود إِلِي ھذہ الایة وإاطلاقق الننمس عليه تعالی بدون مشاکلة تدل مہ 
الایة علی صحته فمن آنکرہ التزم المشاکلة التقریریة وھو بعید أي کتب علی نفس االرحمۃ 
ولأئفسکم المغفرۃ. ۱ ۱ : : 


سورۂ الأنمام/ الآیڈ: ٠٥‏ .-.بٹٹ سس سسسسےےٹتے ہم مم لے ےس ۱۴۹ 

قوله: (فقالوا إنا أصہنا ذنوباً عظاماً) ما بحسب الکیفیة أي کبیرة ھا مو الظامر آو 

بحسب الکمیة والظاھر أنھم الرا بمد قرلھم ذنوباً عظاماً وتبنا وندمٹا. 

- (فلم یرد علیھم شیٹاً)بل ترقب إلی الوحي ولعله لم ینزل فی شأن مثلھم آية بعد . 

قوله : (فانصرفوا) أي محزونین . 

قولە : (فنزلت) فالمراد بالقوم المؤمنون ۔ 

قوله: (استثتاف) أی استثناف بیانی کانە قیل وھا عی الرحمة عنا فاجیب بذلك النظر 
لی ختامہ فإذا ساغ ذلك فلا یحسن أن یقال إِنە استثناف نحوي۔ 

قوله: (ہتفسیر الرحمة) أي الرحمة المرادة ھنا فلا یضرہ ذکر رحیم۔ 

قولە: (وقراً نافع وابن عامر وعاصم ویعقوب بالفتح علی البدل منھا) أي من الرحمة 
وھذا باعتبار آخرما لانه مو المقصود من ذکر قوله إله من عمل منکم. 

قولەه: (في موضع الحال أي من عمل دنباً) جاھلا ولا ینافیه ذکر المغفرة بل تقریة 
والمراد البدل الکل ولذا لم یرجع الضمیر منە إلی المبدل منە ویخدشه کرن المکثوب 
علیھم الرحمة عاماً لمن لم یعمل سوء أیضاً والقول بأن من آساء عام إذ لا یخلو عن أحد 
تقصیر ما وبأن من بیائیة لا تبعیضیة خلاف الظاھر والمتبادر رکذا الکلام علی احتمال 
التفسیر لکن یمکن أن یقال في التفسیر انه تفسیر بالاأخص ولا یبعد ان یقال في قراءة إن 
بالکسر انه جملة مبتدأة مسوقة للتحریض علی التوبة والإصلاح بعد ارتکاب الملاهي 
والمناھی وفی قراءٴة أن بالفتح علة لما سبق بتقدیر اللام أي کنب لآنہ طؤمن عمل منکم 
سوء4 [الأنعام : ]٤٥‏ الاّیة فھو مرحوم فضلاً عمن لم یعمل سوء وأورد عليه لا سیما علی 
الوجه الثانی ان عذہ الاّیة تقوي مذھب المعتزلة حیث ذکر في مقام بیان سعة الرحمة ان 
عمل السوء إذا قارن بالجھل التوبة والإصلاح فإنه بغفر ولذا قیل أي في الجواب عنە إنھا 
نزلت فی عمر رضي ال تعالی عنە لما قال لرسول اللہ عليه الصلاة والسلام لو أجبتھم لما 


قولە: وقر نافع ہالفتح علی البدل منھا أي من الرحمة تقدیرہ کتب ربہکم علی نفسه أنە من 
عمل الخ أي أوجب علی نفسه المغفرة والرحمة لمن عمل منکم سوء بجھالة ثم تاب وأصلح 
المراد الڑیجابِ العادی فإنه تعائی جرت عادته علی مغفرۃ من تاب من الذنب بفضله وکرمه 
واختلفوا فی سبب الوجوب قالت الأشاعرۃ إن ال أُن یتصرف في عبدہ کیف یشاء إلا أنه أرجب 
الرحمة علی نفسه علی سبیل الفضل والکرم وقالت المعتزلة لو لم پرحم بعد الاعتذار والتوبة کان 
ظلماً والظلم قبیح منه محال . 

قوله: أي من عمل ذنباً جاعلاً بحقیقة ما یتبعه بیان لمعنی الجھالة لما کان عامل السوء عالماً 
لە بقصد واختیار عالماً ہما فعله في غالب الأمر وجب بیان معنی الجھل فيه فقیل المجھول عاقبة 
ذلك السوہ من المضار والمفاسد وقیل الباء فی بجھالة للملابسة والمصاحیة المعنی ملتبسأً بفعل 
الجھالة بعنی فإن کان عامل السوء عالماً ہما فعل لکن ما فعله الجھال فیکون عند فعلہ ذلك ملتبساً 
بفعل الجھالۃ . 


مو حت ۱ ۱ سور الاہغا/لایة: ٠‏ 
' قالوا لعل اللہ تعالی بأئي ہوم قالہ حین لم یعلم المضرۃ وتاب وھ فلا نانوی ٴنذھب 
المعتزلة لکن اورد عليه أنه,مقرر في الأصول :ان العبرۃ بعموم اللفظ لانخصوص السبب 
فنزول الایة فی حق عمر رضيی الله تعالی عنه لا یدفع الڑشکال والجواب غنہ: انس او 
تقو جوا فور کر کی ا نال رکا مرو او سے الا ای کر 
العموم فالجواب عن أصل الإشکال ان ھذا الإشکال بناء علی مفھوم المخالفة وھز تنکر 
عند الاکثرین ولمن قال بە أُن بقول إن ھذا القیذ لبیان أن المغفرۃ ة علی هذا التقدیر مقطوع 
بھا إذا تحقق شرط الثوبة ولا یفھم منە عدم المغفرۃ والرحمة بدون التوبة والاصلاح علی 
طریق الجواز ہدون فطع کماإٍ هر عذھبنا ولو سلم فالمفھوم لا یعارض المبطوق الدالٍ علی . 
. المغفرۃ بدون تویة کقوله تعالی : ٭إن ال یغفر الڈنوب جمیعای٭ [الزمر: ۳] وغیرہَ 
قولہ: (جاھلا) بیان حأصل المعنی لآن الباء علی ھذا للسبیة فمآلہ ھڈاء ٠‏ 
ٹول : (بحقیقة سیت لن بای جنس من اجناس الأشیاء (من المضار والْحفْاسا) 
قولہ: سز ری فَلیٰفالیس رھدا ن الایة نزلت في حقه کما في 
الکشاف (فیما آشار إليه) . ٰ ۱ : 
قوله: (د تی ا نر لی تہ لق جؤوا ما آ لاو شر لی لول٠‏ ٰ 
قوله: (بفعل الجھالة) فح یکون بجھالة استعارۃ . ْ 
قوله: (فإن ارتکاب ما یؤدي إلی الضرر) أي مع العلم . جج 
٣‏ قوله: (من أفعال أھل السفه) أي فاقد التدبیر (والجھل) أي عدیم الكمۃ فعلَہ نل 
منزلة الجھل وشبه بە. ١‏ 
توله: اسنا ہے مذکور ضمااً ۱ ۱ 
قوله : (او السوء) فح مرجم مذکور صریحاً فقي کلامہ اشارۃ ای زیادۃ :من 
قوله: (بالتدارك) أي تدار ما فات بالتضاء, 4ے0 
قوله: : (والعزم) کانه حمل'التوبة علی الام فقط لأئه رکن اعظم ولا فالترب 
'عبارة عن الندم والمزم (علی أن لا بعود إلیه) في المذھب س ہو سو 
فيی سورۃة التحریم۔ _ ٴ ْ 
قوله: (فتحہ من فتح الآول غیر ناقع علی إضمار مبتدا أو ء ھْٰهھْ. 
غفرانتعالی لہ آاہرہ تعالی لگند بعد ولم بذکر ورحمہ لظھورہ ولم پتعرض لائه منضوب 
بفعل مقدر أي فلیعلم أنە جو و حتف تحت ٥‏ 


قوله: علی اضمار مبندا و خبر توجیہ للراۃبلفتح فوع آ مع ما فی میڑھا حیل فی [ 
اموقع رسس ہت ۱ 


سورۃ الأنعام/ الایة : ا ۹۳ 


قوله: (او فله غفراله) لم یقل فغفرانه تعالی لە لتبادرہ فی باديء رای تعلقہ لغفرانہ 
والقول بأنه إشارۃ إلی القصر بعید . 

قوله تعالی : وَكَلَيكَ یل الابات تسین سیل المجریں ریا 

قولە: (ومٹل ذلك التفصیل الواضح). 

تولە : (الواضح) مستفاد من التعبیر وتنبيه علی وجه الشبه فيه إشارۃ إلی أن ذلك 
إشارة إلٰی ما بعدہ والکاف للتشبیه فإن فی القرآن تفصیل الایات فی حق المطیعین 
زافیمی وضرم کی ش رملہ التراقم ۷ا ضا زی عا بس رالغات بالگ 12 
فی صفة المطیعین بشیر إلی الاحتمال الٹانی فلا تغفل . 

قولە: (آیات القرآن) ولم یعمم الاّیات العقلیة لعدم ملائمتھا التفصیل المذکور ۔ 

قولە: (فی صفة المطبعین) وھو قوله: ولا تطرد الذین4 [الأنعام: ]٤٥‏ الایة, 

قوله: (والمجرمین المصرین منھم) وھو قولە: ٭٭أھؤلاء من الل علیہم* [الأنعام : ]٣٥‏ 
وقیل هو قولە: ٭والذین کذبوا بایاتنا صم* [النعام : ۴۹] الایة ولا یلائم الترتیب والسوق. 

قول : (والاوابین) عطف علی المصرین وھو قوله تعالی: لن من عمل منکم سوء 
بجھالة4 [للاأنعام : ]٥٤٥‏ الایة عذا إذا کان المراد من قوله ومٹل ذلك التفصیل العینیة ولم 
یقصد بە التشبيه وکان بمنزلة أن یقال وھکذا نفصل الاآیات کما في المعالم وإن کان المراد 
منە التشبيه کما هو المختار عندہ في نظائرہ فالمشبه به ما ذکرناہ والمشبه سائر الآیاٹ 
الناطقة لصفة المطیعین والمجرمین المصرین منھم والأوابین . 

قوله: (ئرأہ نافع بالتاء ونصب السبیل علی معنی ولتستوضح) أي ولتعرف کما بینە 
الإمام البغوي فیلائمہ فوله فتعامل کلاً (یا محمد سبیلھم). 

قوله: (فتعامل کل منھم) أي المطیعین والمجرمین . 

قوله: (ہما یحق 4) وھو تقریب المؤمنین وتوفیرھم وإنذار الخائفین والتصدي إلی 
ُرشادھم والتولی عن المعاندین المستکبرین . 

قوله: (فصلنا) متعلق لتستوضح ۔ 

قولە: (ھذا التفصیل) عذا البیان بصیغة المضي وترك التشبيه یژؤید ما ذکرنا من أنه لم 
یقصد به الٰتشبيه فح یکون مثل ضربت کكکذلك فیکون الکاف للتشبیه بمعنی المٹل فیکون 
کنایة عن نفسه کما مر توضیحه فی قوله تعالی: ٭رکذلك فتنا بعضھم٭* [الأنعام: ]٦٥‏ 
الایة ون المعنی ھکذا نفصل الایات وصیغة المضارع في النظم إما للاستمرار أو لحکایة 
الحال الماضیۃة . 


قولە: علی معنی ولتستوضح پا محمد سبیلھم فصلنا ھذا التفصیل فعلی عذا یکون الواو 
ئمطف فصلنا المقدر بعدہ علی تفصیل المذکور قبله واللام لتعلیل فصلنا. 


٠٥ سور الأنعام/ الآیة:‎ ۱ ٰ _-١١.۴ 


قولہ: (وابن کثیر وابن عامر وابو عمرو ویعقوب وحفص عنعاصم برفعہ علی منی 
ٰ سر ہی ہد بے ہہ سی ارتا ومتَغلیاً وفیه إسْارۃ الی 
تقدیر متعلق اللام لتستبین ... 
ْ قوله: (وانباقون بالیاء وبالرفع علی تذکیر السبیل فإنہ یفکر) بدلیل ول تمالی: 
ٰ ظوإن یروا سبیل الرشد لا یٹخذوہ سییلا4 [الأعراف: .٦‏ 
قولە: (ویؤنٹ) 70 . (ویصدوۃ عن سبیل الله وییدوٹھا عرجا 
[الأعراف: ]٤‏ قیل التذکیر لغة بئي تمیم والٹالیٹ لغة الحجاز . ۱ 
قوله: (ویجوز ان یعلف) علی مقدر وفیما مر بکون معطوفاً علی تفصل بتقدیز 
الفعل المعلل وھو فصلنا کما نپہ عليه المص . ٣‏ ٰ 

قوله: (علی علۂ مقدرٰ (8) إبذاناً بن ناف وا رام ورس تہ فی 
قولہ تعالی : پوس پر سج سس 0-0 
اولی لِمَاساہ > 

قوله: (أي نفصل 0وہ" ره سال سی وھذا مراد ایآ كي 
الاحتمال الأول بطریق قولہ: تعالی : فؤسراہیل تقیکم الجر4 [النحل: ۸۱] أشار إِليه بقولہ 
آیات القرآن فی صمة المطبعین الخ . واتما صرح بتبین سبیل المجرمین فقعلإٴلکشر: 
المجرمین ولظنھم أن سبیلهم سبیل الھدی والحی فکان پیانه وتبینہ أھم. ٰ ٴ 

قولە: '(ولیستبین) أي |الباطل. ٰ 
۱ فو تعالی: لاق بت آن آعبد اکوابت منغوح من دون الہ هُ لا ای آدوة کر 
كَلَك إِداوَنا آتا یہ المهتین ریا ت 
قولہه: (صرفت وزجرت) لظاحر | ڈانصرف آفارا لی الزج لات الدل 
والزجر إلی:المنع بالمقال کما أرضحه بقوله (ہما نصب لي) وإرادۃ المغنی الحقیقي 
والمجازي معاً في إطلاق واحد مما سوغه المص ومن لم یجوزہ ذهب إلیٰ عموم 
المجاز أو اکتفی بقؤله ہتے۔ بے التوجید (مِن الاملة 
ٰ وأنزل علي من الاّیات في آمر التوحید) . 
قول: (من عبادة ما تدعون من دون ال4۵ [الزمر: من دون اه مجخول ما 


قولە: ایس و سس مسر جحرسنوت 
قالوا فیه استجھال لھم لأن دلیلي العقل والسمع لما کانا زاجرین عن الإشراك ولم ینزجروا ل. 
ذلك علی أنھم جاھلون بالعقل والسمع . 

قولہ: عِن عبادة ما تعیدون قسر بنقدیر عن لأن الجار یحاف کثیرآ من آ ا فس الدھا۔ 
بک و پوت ہس جج -< 
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تعبدون لا معمول للعبادة أ٘یضاً علی التنازع إذ لا وجہ لە عند التأمل لی أن کوئە معمرلاً 
لما تعبدون شائع بدوت ذکر لا أعہد ووجه اختیار ما علی من قد مر من "الس فی أواخر 
سورة المائدۃ ۔ 

قوله: (أو ما تدعونھا آلھة أي ٹسمونٹھا) یعنی أن الدعاء فی الاّیة بمعلی الْثَُمیة 
مجازاً فح یتعدی إلی مفعولین حذفا ھنا معاً في النظم وفي کلام المص حذف اولھا وعلو 
الضمیر الموصول ولکون ھذا نوع تکلف مع إمکان الحقیقة آخرہ وحمل اولاً الدعاء علی 

معنی العیادۃ لتضمنٹھا الدعاء فھو أقرب إلی الحقیفة أو هو الحقیقة وأما فی قوله تعالی: 
کیا ما تدعوا* [الإسراء: ]۱١١‏ فلما لم ت تکن الحقیقة اکتفی بە ھناك . 

قوله: (قل لا أئبع) کرر الأمر اعتناء ہشأان المأمور بە وللتنبيه علی استقلاله اختیر الفصل 
(أمواءکم) الجمع هنا لآن الھواء وإن کان واحداً في نفسہ لکن متعدد بالإإضافة إلیھم . 

قولە: (تاکید ثقطع) جعلە تأکیدا أي معنی لأنە مفھوم من الٹھی المذکور وجہ ائتأکید 
قطع أطماعھم بالمرة والإشارۃ المذکورۃ والموجب اتباع الھوی الغیر المشروع واختیار 
المو جب هنا والعله بھا۔ہ لمجرد الٰتفنن والمراد الامتناع بالغیر (اطماعھم) جمع طمع . 

قولە: (وإشارۃ إلی الموجب للٹھي ولا یخفی أن الباعث للٹھي قبح الشرك في ذاته). 

قولہ: (وعلة الامتناع عن متابعٹھم) کأنه إشارۃ إلی أن قوله: ڈلا أتبع أھواءکم4 
(الأنعام : ]٦‏ من المجاز العقلي آو ]لی حاصل المعنی . 

قولہ: (واستجھال لھم وبیان لمبدأ ضلالھم) أي عدھم جھالاً لآأن من عصی الل فھو 
جاھل وإن علم قبح ما ارتکبە فإنہ نزل ذلك العلم منزلة العدم لعدم جریه علی مقتضاہ. 

قوله: (وإن ما ھم علیہ هوی ولیس بھدی) لفظة ما موصولة لا کافة. 

ثوله: (وتنبیه لمن تحری الحق علی أن یتبع الحجة) قیل إنه میل إلی مذھب 
الأشعري وغیرہ من أن إیمان المقلد غیر صحیح فی الآخرۃة کما تقرر فی الأصول وھذا 
بعید لآأن الکلام في شآأن الکفار وأنھم یضلون لتقلید آباٹھم قال المص فی قوله تعالی: 
طاولو کان آباؤهم* [البقرة: ۱۷۰] وفيه دلیل علی المنع من التقلید لمن قدر علی النظر 
والاجتھاد والمفھوم منە ان لم یقدر علی النظر والاجتھاد جاز لە التقلید فی العملیات 
والاعتقادیات لکن فی الثاني کلام نقل علی القاری٭ فيی شرح الأمالي عن الإمام القشیريی 
أنه افتراء علی الأشعري بعلي أن إیمان المقلد صحیح عندہ أیضا. 

قوله : (ولا یقلد) أي بالمبطل کما یقتضیه المقام فإن مقلد المحق متبع الحجة في 
الحقیقة ۔ 

قوله: (أبي إِن اتبعت أھواء کم فقد ضللت) أشار بە إلی أن إذا جواب للقول وجزاء تلفعل 
وحقه ان یکتب بالنون لکن المشھور الکتب ہالتنوین وھو مخالف لقاعدة علم الخط ٭وما آنا 
من المھتدین 4 [الأنعام : ]٤٥‏ ھذا أہلغ من وما نا بمھتد مع ان فیە مراعاۃ الفاصلۃ ولذا قال . 


قولە: تی نا نی غٔيء من المدی) آي: الاھتداء 21 ا ٦‏ 
النغي بان یلاحظ اللقي أولا : دیو یی سر رج ور 
[الشعراء: + رم ید نایدا سرد نا و میں و کے 
شوه عظیفة عمیقة حتی یموتؤا ولڈلك جعل أبلغ من لأسجننك انٹھی وکذا الکلام تالبة _ 
عليه المص بقوله حتی آکون من عدادهم چو یں ای ام وپ سر تی 
تعریض بأٹھم کذلك اي کتایة نحریض لأنہ إذا کان من الضالین ان انہم اعواءھم یلم آؤ _ 
یکونوا ضالین ولم یکونوا في شيء من الھدی ومو المراد ھنا وإنما قال في شيء من 
الھدی لان الھدی کلی مشکك تتفاوت أفرادہ قوۃة رتا سی اس باطلو سب ایل 
عن نفيه وأراد نفیه عٹھم وبقرب منە ما قیل إنه یرید أن نف کونە من المھتدین یستلزم نفي 
کونه فی شیء بی سہ سی سیر شر ہو و سای 
الڑڈیجابپب الکلي . ۱ ۱ 7۲ 

سی (تی اون سن عدام۳) أي فأاکون الظاھر آنه من قبیل ما تأقینا , تبحدٹتا (وفیہ ۱ 

نول تعالی: 7 و و .0 : ٍِ 
اکم إل ینہ ویش انح او مز الین ڑا .-٭ ٰ 

04 (تتببه علی ما یجب اتباعہ بعد ما بین ما لا ہجوز اتباعہ والہینة الّلاَة . 
الواضحة) أ ي البینة صفة من أبان یبین إذا أظھر والموصوف الدلالة ولذا أنثت . 


قوله: (التی تفصل الحٰق) أي تمیزہ (من الباطل) وھذا لازم معنی انظھور ولا برید 

معتی البینونة من بینە بمعنی الفصل لأنه معنی أصلي لوحظ فبھا وإن صارت بمعنیٰ الدلیل _ 
حتی یقالِ إنه خلطھما ولا ینبغيی خلطھما فعلم من ھذا البیان ان الدلالة بمعنی الدلیل۔ ۱ 
ا قولہ: (وقیل المراہ بھأ القرآذ) إذ هو ما بە البينة و ما به التبیین أو المبٰینة أوئالبینة ' 
نفسھا مبالغة وتأئیٹ البینة علی ھذا لتاویلہ بالایات قولہ (والوحي آو الحجج ألعقلیة:أو ما 
پعمھا) من عطف العام علی الخاص إِذ الوحي جب سور جح وت 


قوله: لپ وس امھ تاج 7ج 
بشول٭: من المھتدین ہا [الأنسام: ]٦٠‏ پو؛باسملة الجملة علی. مبالعه النقي لا علیٰ نفي المبالغة _ 
والمبالغة في الکلام قید لە فإذا,وجد قید في الکلام المنفي قد یقصد بە بَفي القید وقد یقصد قید 
االنفغی بحسب اقتضاء المقام . ٰ : ۱ 

ٹولە: 9 1,۰ 
' المھتدین4 ڑالانعام : وی ئے ضالون لعبادٹھم من دون ال تعالی واتباعھم أهواءھم:: 
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الكخصیص خلاف الظاھر وأیضاً البینة محتاجة إلی العاویل فح یظھر یف إرادۃ الحجح 
العقلیة وأما ضعف إرادة ما یعمھا فلا تحتاج الینة إلی التاویل کما عرفته وألظَامر من کلامہ 
أْ البینة مصدر فالتاویل لازم في الاول أیضاً ویؤیدہ ما قال بعضھم فھی بمعلق التبیین 
وتقیید الدلالة بالواصحة إشارۃ إلی ان الوضوح معتبر في مفھوم البینة غیر مستَقٰكِ من 
التتکیر کما زعمہ التفتازائي انتھی ۔ فح یحتاج إلی التأویل إذ الدلالة لیست عین التبیبن . 

قوله: (من معرفته) إشارۃ إلی تقدیر المضاف أي المعرفة قیل ھذا ناظر إلی المعنی 
الأاول فیکون [شارة زلی رجحانه ولذا قدمہ فلا حاجة إلی تقدیر المضاف فیما عداہء وکلمة 
من ابتدائیة فالقرآن وغیرہ ابتداؤہ من اللہ تعالی وأما الدلالة الواضحة الخ فمعرفة منە تعالی 
أي معرفته قوله (وأنہ لا معبود سواہ) تفسیر لمعرفته ولو لم بقدر المعرفة لاستقام المعنی 
أیضاً لکن التقدیر أظھر . 

قولە: (ویجوز أن یکون صفة لہینة) فالمعنی ح بینة ظاھرۃ من جھته تعالی علی أن 
من ابتدائیة عذا ناظر إلی الوجھین معاً أما علی الثانی فظاھر وأما علی الأول فلآن المعنی 
مبینة متصلة بمعرفة مرتبطة بھا دالة علیھا لا علی الثاني فقط لآن فوله ویجوز یأبی عنه ہل 
لا یبعد أن یکون تاظرا إلی الوجه الأول فتأمل ۔ 

قوله: (الضمیر ذربي أي کذبتم بە) أي ربي قوله: (فلحیث اشرکتم بہ غیرہ4 أو 
للبِيئة) تعلیل للتکذیب إِذ الشرالك تکذیب لە تعالی في إخبارہ بالتوحید وإلا فکون الإشراك 
تکذیباً غیر ظاھر ھذا علی الوجہ الأول في قوله من ربي أي من معرفة ربي إذ المعنی إنی 
صدقت بە وأنتم کذہٹم بە وعليه فالخبر مقدر یتعلق به علی ہینة ومن ربی أي علی بینة 
لاجل معرفة ربي ویجوز أن یکون من رہی صفة لبینة أیضاً ومن اتصالیة أى بینة متصلة 
بمعرفة ربي آنا علیھا کذا فيی شرح الکشاف نقلہ البعض أي لفظة من اتصالیة وأنه من فروع 
معنی الاہتداء وبھذا یتضح ارتباط ما ذکرہ في قوله من رہي من معرفته ہما ذکرہ فی مبینة 
من الدلالة الواضحة فإن فی معرفته ملحوظ الدلالة المذکورة. 

ٹولہ : (باعتبار المعنی) أي التاویل بالدلیل أو القرآن آو التبیان والمعنی إني علی بیان 
عظیم کائن من ربي وکذبتم بە وھو مستلزم لتکذیب ما فیه عن آخرہ الذڈي من جملتہ التھدید 
بمجيء العذاب الشدید (ما عندي) ما في قدرتي وسیصرح بە المص ولو ہین ھنا لکان أولی . 

قوله: (یعني العذاب) أيٍ لفظة ما موصولة عبارۃ عن العذاب بمعونة المقام أو السؤال 
عہر بہ تھویلا . 


قولە: ویجوز أن یکون صفة لیینة فعلی مذا یکون الظرف مستقراً ولا یحتاج إلی تقدیر 
مضاف بخلاف الأول فإنہ حینثاٍ ظرف لو ۔ 

فولە: آو للبینة باعتبار المعنی بعنی کان یجب حینِ تأئیث الضمیر لکكنه ذکر لآأن البینة بمعنی : 
الہیان فكأنه قیل وکذبتم بالبیان . 


۰1 جع ھ06‎  ۔ےم۔.ے‎ ۷٣۸ 
قوله: (الذي اتسولی ي المضارخ ھنا للماضي والظاھر اي کلام انار لی‎ 
۱ 6 ٠ . زیادهة الہاء‎ 
"۳ قولە: (ہقولھم نال کا ارات السا او التنا بعذاب آلیم 4 الال‎ 
الخطاب في امطر لە تعالی یعني طسق راکرس الما ےر کا‎ 
ولا مفوضاً إلي حتی جعلتمواٴعدم مجیئه في وقت الطلب ذریعة لتکذیب رسالتي ۔‎ 


ا قولہ: (فی تعجیل العٰذاب وتأخیرہ) خالف الکشاف في مذا التعمیم ۰۳ سی 
التأخیر إذ الحکم المذکور لیس بمختص بالتخیر وإن کان مناسباً للسوق فالتعمیم مرائق لم 
في نفس الأمر وفي مثل ہذا لا بنظر إلی المقام.وإن کان لە وج في الجملة۔ ۲ 
۱ قولە : (أی القضاء الجق) في تعجیل العذاب بالنسبة إلی بعض اشار بہ لی ا 
التعجیل والتاخیر فی وقتھما المقضي دون غپر وقتھما. ْ ْ ْ 

قولہ: (أو یصنع الحق اویدہرہ) معنی یصنع ھنا ھٹا یم یکرن متعدیاً بفسه فیکرناالحق 
مفعولاً بە آخرہ لآن ھذا المعنی مجاز للقضاء لکوئە لازماً لە أو استعارۃ لمشابھتہ في إالتدبیر 
اقولہ فیما یقضي ظرف لیقضي علی الأآخیر آو علی الوجھین . و 

قولە: أي التضاء الحن اي الحق س عي جخ موصوفہ واقیم قایہ فھو 
للنوع . ْ : 5 
قوله: زیر ماف جو راس کی اظر ات ساب فا اح 
علی مقدر أي یقضی القضاء الحق أو یصنع الحق فیکون مفعولاً بە ولا مائع ىَيٴ کونہ 
مفعولاً بہ پتضمین معنی یتفأ وإ کان متعدیاً پالباء لا بتفسہ في الاحتمال:الاول وفقعولاً 
مطلقاً في الاحتمال الٹاني . ۱ 


تولە: (من قولھم) استشھاد للمعنی الثاني : 

قوله: (قضی الدرع إِذا صنعھا قیما یقتضي) متعلق بیة سی سس وکا (من 
تعجیل وتأخیر وأصل القضاء الفصل) قال فی قوله تعالی پوسرب سو ا 1۱۷۰.۰].| 
الاآیة وأصل القضاء پر ء قولا أو فعِلاً انتھی فالمعنی الفضل اي الحکم (بتمام الأمر) 
حاصلہ إتمام الآمر أ ي الشّيء قولاً نلا پتناول [تمامہ فعلاً نما وقع مناك أحسن مما وقع مِنا 
والقول بأن المراد الفصل ا ي التفریق بتمام الأمر قولاً آو فعلاً ضعیف فقولهم قضی الذرع إڈا: 
صنعھا من ھذا الأصل إن کان عاعاً للفعل وإلا فلا وغرضہ من بیان الأصل هو ان ما ذکرہ في فی 
'تفسیر قوله تعالی یفضي الحق من الاحتمالین یٹامل فی ھل هما حقیقیان ام لا فالظاھر علی 
أصلھما إذ الول إتمام الأمر نول والثاني تاب تاد 


قولە: أي الٹضاء الحق ار 27 فالقضاء علی الأول بمعنیٰ الحکم وانتصابٰ الحق 
- علی المصدریة مجاڑاً وعلی الثاني بمعنی الصنع والحق مفعول بە من قضی الدرع إڈا صنعة:-۔ 


سورۂ الأنعام/ الآیة : ۰۸ ٦900--.._سس9‏ تسس م سس سس گ8 8 ۹ ۱۴ 


قولە : (وأاصل الحکم المنع) أي في اللغة (فکأنه) أي الحکم الكَرٍعي (منع الباطل) 
فتحقَی المناسبة ہین اللعْوي والشرعی . 

قوله: (وقرأ اہن کثیر ونافع وعاصم یقص) قد ترجح هذہ القراءة باتفاق الظرمین فیھا 
وبأله لو کان من القضاء للزمت ویجاب بأن اتفاق الحرمین لا یوجب الترجیح بل اَلْغوجح 
عند المص قراءة اکٹر القراء ولذا رجح القراءة بالضاد المعجمۂ والجواب عن الثاني ان 
إ[سقاط الباء لاتباع اللفظ کقوله تعالی: افؤسندع الزبانیۃ 4 [العلق: ۱۸] حیث اسقط الواو 
لی سندع اتباعاً للتلفظ وما قیل من أن ھذہ القراءۃ رهي القراءۃ بالصاد المھملة لا تناسبِ ما 
بعدھا نإن قوله خیر الفاصلین.یقتضی ذکر القضاء 0.07 وإلا لقیل خبر الفاصلین فُھو مردود 
بأن عدہ القراءة من المتواترات مات إساءة الأدب وہأن القصص ھنا بمعنی القول وھو 
یوصف بالفصل کقوله تعالی إنه لقول فصل بمعنی خیر الفاصلین خیر الفارقین ہین الحق 
والباطل فقوله القاضین إشارة إلی القراءة الأولی علی أن معنی یقضيه یہینە بیاناً شافباً وھو 
ینتظم معنی یقص ولعلە مراد المص ولذا اکتفی بالقاضبین ومذا آولی مما قاله الإمام معنی 
اایة ان کل ما أنباء اللہ وأمر بە فھو من أقاصیص الحق . 

قولە: (من قص الأثر أآو قص الخبر) أي اتبعہ وھذا لا یناسب ھنا وإن قال مولانا ابو 
السعود أی یتبعه بیانا لشؤونه تعالی فی الحکم المعھود د آو فی جمع أحکامهہ المنتظمة لە 
انتظاماً أولیاً اي لا یحکم إلا ہما مو حق فیشبت حقیة التآخیر . 

قولە: (القاضین) ھهذا علی تقدیر کون یقضی من القضاء واما علی تقدیر کونە من 
القتصص غالمعئی الأخیر الفارقین ہین الحق والباطل . 


ہش ۰ 


قولےء تعالی: کل لو 1 عتتی تا اکسوہ ہس لو تر بل ا سی ہك سا 
0ر 

قولە: (أي فی قدرني ومکنتي) أي عند مجاز للقدرة إذ ما عند شخص فھو في قدرتہ 
غالبا ویمکن الاستعارۃ من العذاب . 

قوله: (لأعلکتکم عاجلً) أشار إلی أن فاعل قضی هو الرسول عليه السلام ولم 
یجیء قضیت الأمر نادباً مع الرب وآأن المراد بالقضاء إحداث الھلاٹ وحاصله إھلاکھم 
(غضیاً لربي). 

قوله: عاجلا بمعونة ما تستعجلون . 

قوله: (وانقطع ما بیني وبینکم) أشار إلی ان معنی الفصل ہتمام الأمر متحقق فیه 
وھذہ القضیة فرضیة لا تقتضی صدق الطرفین حتی لا یلائم مراعاة حسن الدب ., 

قولہ: (فی معنی استدراك کأنه قال) لان ما سبق من الجملة الانتفائیة یفھم منە العدم 
آي الأمر لیس مفوضاً إلی ولا مقدور إلی (ولکن الأمر إلی اللہ) مفوض إليه تعالی مقدر لە 
وله علم بالغ غایة الکمال وھو أعلم بمن ینبغي أن یوخذ لا مصلحة في تأخیرہ. 


ْ4+ سور الأٔمام/ الب‎ ۳٣ 


قولە: ورس روگمبرر نی ریب ٣‏ 
نفعاً کثیراً إذ قد یولد مئھم منْ آمن وعاون الشرع القدیم أو ة قد یوجد موی آمن وانقیٰ ۱ 
نصر الدین بماله وہدنہ حتی يأئیه الیقین والحمد للہ رب العالمین۔ 


ٹول تعالی تسلزکلرح لب کہا رک ن وعارح ںاو رز 
کسقط ین وَرَقَة إِلا يِمْنمُهَا ولا حَتَة سی شع 
7 سس سس 8-898 ۱ 
للخیوب وم تو ںی ہیں کک رٹ ۱ 
وتفتح لکن المشبہ متخیل والجشبه بہ متحقق ویجوز استعارۃ مکنیة وتخییلیة شیه المّقییات 
بالأمور الْنفیسة المخزونة المصونة وأثیت لھا المفاتح الخزائن التی من ملائنات المشبة یہ 
قولہ: (أو ما یتوصل بہ) لفظة ما عبارة عن العلم الام وو الظامٰر وقیل 0 
القدرۃ الکاملة . ۱ ٰ ٰ 
تولە: (إلی اقعقات کر المفائح) ات فا روہتتاو رات ای 
بالڈشیاء المستوثقة بالأقفال وإثبات'المفاتح لە تخیبلیة والأولی أن یکون استغارة تمشلیة' 
قال اہو الہقاء المفاتج جمع ُمفتح وھو الخزانة والمخزن والکنز لان تارق نکانہ 
محل الفتج وأما ما یفتح بە فھو المفتاح وجمعە مفاتیح وقد قیل مفتح أیضاً انٹّھی ۔ . 
ہیں اروا سی الکٹیر:المفتاح وجمعه مفائیح وأما المفتح فقلیل وٰجمعه مفاتح 
نعل تا رشن وس ہیں جو ہسوب مو ے۔ یپ 
ات ئل الملم الام أو القدرۂ الکاملة رت ار اعنی 
المفاتح بمعنی المکكان کہ وا کامکانت والأمکنة جو یی یت آنفاً 
وبھذا! البیان ظھر أیضاً وجە تقدیٔم هذا الاحتمال . 
قوله: (الڈذي و جمع مفتح بالکسر) أي بکسر المیم اسم آلة ۱ 
قفولله: (وھو المفتاح وپژیدہ انه قریء مفاٹیخ) وج التآیید ا المفائم مع مم 
فی ھذہ القراءة فیؤبند کون وی مہ شوہ بی لن جر ہے 


قولھ: مستعار من انت أي ان ما الک الثانی 0 ..."م70 ۱ 
المغیبات بالمفتاح الذي یتوصل بە إلی فتح الخزائن فاستعیر للڈول ما هو موضوع للثاني والمعنی 
ألە هو المٹوصل إلی المغیبات وحدہ لا یتوصل إِلٰیھا غیرہ ومعنی نی الحصر مسعفاد من :تقدیم الخبر _ 
وھو عندہ علی المبتدا فقولہ لا یعلمھا إلا مو4 [الأنعام: ۹ تاکید لما هو المفھزم من إلأول ٴ 
وإنما حمله علی البدل دون الاستثناء لن الأول استثناء من التفی فعلی ھذا یکون ذذ استثناء من _ 
71 ی۴۷۷۷" "۷" ٦‏ 


سورة الأنعام/ الایة: ٦۹‏ -....ہدددسہہہہسسس۔سسس ‏ سس ۱۹۳۹ 
ولم یرد ان هذہ القراءة یژید کون المفاتح جمع مفتاح إذ المفاعل قيّ۔المفعال ضعیف . 

ٹولە: (ولمعتی) أی علی کلا التقدیرین إذ المعتی علی الأول أن عَلْهٌن تعالی خاصة 
خزائن غیوبە والمراد به الإخبار بأنه تعالی یعلمه ولذلك قال لا یعلمھا۔إلا هو نان 
اختصاص علم المخازن بە یوجب علم ما فیھا فیراد بە علم الغیب کثایة فھو أبلغ مُناإقوله: 
فإوعندہ علم الغیب 4 ولذا اختیر ذلك وعلی الثائی ان عندہ تعالی خاصة ما یتوصل بہ إلینا 
وحاصله ما ذکرہ المص . 

قولە: (إنە المتوصل إلٰی المغیبات) الحصر مستفاد من تقدیم الخبر بعنایة پسیرۃ تأمل 
المتوصل الخ کنایة عن إحاطة العلم بھا کما صرح بە بقوله (المحیط علمه بھا) والاإحاطة 
مستفادۃ من لام الاستغراق فی الغیب إطلاق المتوصل عليه تعالٰی ما سمعنا من ینقل من 
إ[طلاق الشارع عليه تعالی قال المص في سورۃ الہبفرة والتعلیم یصح إسنادہ إليه تعالی وإن 
لم یصح إطلاق المعلم عليه والمص من آکابر أھل السنة وآسماء اللہ تعالی توقیفیة عندھم 
لا یعلمھا إلا مو4 [الأنعام : ]٦۹‏ تأکید لما قبله وإبذان بأن المراد بالا ختصاص المستفاد 
من وعندہ مفاتح الغیب الاختصاص من حیث العلم لا من حیث القدرۃ فظھر ضعف القول 
بن المراد بما یتوصل بە القدرة الکاملة . 

قولہ: (فبعلم أوقاتھا) أی أوقات المفاتح أو أوقات المغیبات وآأنت خبیر بأن الأوقات 
من جملة المغیبات فالاولی إسقاط المغیبات . 

قوله: (وما ٹی تمجیلھا أو تاخیرھا من الحکم فیظھرھا علی ما اقتضتہ حکته 
وتعلقت بە مشیئته) ففٰی تعجیل عذاب بعض الکفار وتأخیر عذابکم آیھا الأشرار مما یقتضيه 
الحکمة وفی کلام المص إشارة إلی أُن قوله تعالی : ظوعندہ مفاتح الغیب٭ [الانعام : 6۹] 
کالدلیل لما قبله ففيه تنبيە علی ربطه ہما قبله . 

قولە: (وفیە دلیل علی أنە تعالی بعلم الأشیاء) أي یتعلق علمه تعالی بالشیاء المعدومة 
تعلقاً ازلیاً أي یتعلق باعتبار أُنھا ستوجد والقول بأن المراد التعلق الحادث باطل إذ التعلق 
الحادثٹ بعدما وقع أي العلم بأنە وجد الآن أو قبل ھذا إذا کان المعدوم موجوداً فی الخارج 
ولما لم یتعلق الغرض ما لم یتحقق في الخارج أصلا لم بتعرض لشمول العلم لە. 

قوله: (قبل وقوعھا) أي حال عدمھا وھذا المبنی شائع فی ھذا المعئی فلا یتوھم 
کون علمه تعالی زمانیا۔ 

قوله : (عطف للاخبار) لا فائدة لقید الاخبار والقول بأنە احتراز عن کونه إنشائیاً بعید 
وھو قوله تعالی: ٭وعندہ مفانح الغیب*4 [الأنعام : ]٦۹‏ لآن قوله: لا یعلمھا إلا مر٭ 
[الأنعام : ]٥۹‏ کالتاکید لما قبله فلا یصح العطف علیہ لأنه لا یصلح للتاکید وإن جعل حالاً 


قوله: وفیه دلیل علی أنه تعالی یعلم الاشیاء قبل وقوعھا ھذا المعنی مستفاد من لفظ الغیب 
فان الذي سیقع في الزمان المستقبل فھو الن غیپ بالنسبة إلینا. 


۳۲ ہے سورة الانمام/ الایۂ: ۹ 


پصح الععلف عليه وإعادة یعلم لأنہ وع آخر من العلم الکونةه علماً بالَْلامدات ؤقوله اتعالی: 
الما في البر والبحر* [الأنعام: 0۹] فیه تغلیب الأکٹر علی الأاقل فیدخل ٴقین ذو العقل والبر 
اوالبحر داخلان فیه لأن ما یعمْ داخلاً فیە حقیقة البر والیحوٰ وھو آجزاؤھما أوخارجاً :عنھنا 
کما حقٰ فی قوله تعالی: لالہ ما في السموات وما فی.الأرض*4 [البقرة: ۔۵۰الائی آیة 
لکرس ار موہ سط اح علف نکاس سی اف ری لت اہ تفر کت 
ور سرت سر ودای مہہ تا 
قوله: (عن تعلق علمه ثعالی) تعلقاً أزلیاً أو حادثاً . ٰ 
قولە: (بالمشاھدات) أي من شأنه أن تشاعد وإن لم نشامدھا بالفعل ۔_ 
ثوله: (علی الاخبار عن اختصاص العلم) أي المستفاد من القصر . ٰ 
قولە: (بالمغیبات بہ|التي لم ینصب علِبھا دلیل کالمغیبات الخمسة ثم إ ھذا 
المعطوف یفید ما أآفادہ المعطوف عليه ٹاکیدا لمعنی الاختصاص المستفاد من قوله: 
وعندہ4 [الانعام: ]٥۹‏ الاآیة باعتباز أن شمول علمه بالمشاہدات کشمول علمه بالمغیباتِ 
وان الکل بالنسبة إليه تعالی مبواء نی الجلاء. 0+0" 


قولہ: (إلا یعلمھا) حال من النکرۃ لاعتمادھا علی الني والمضارء لاتادۃ ٤ة‏ الامتعمرار 
ہو شوپ وج پاپ یرٹ و قبل وقد علمھا تھا ستسقط 
ني المستقبل بالتعلق القدیم وکذا الکلام في حبة في الأرض. ٰ "×٦‏ 
ول (مبالفة في إحاطۃ عُلماُ) لان مذا تخصیص بعد النعمیم.وقیل نا ان نعل 
علمه تعالی بأحوالھا المتغیرۃ بعد بیان تعلقه بذواتھا انتھی وضعفه لا یخفی إذ ما فی البر 
والبحر شامل لذواتھا وأحوالھا إذ الأحوال من جملة الڈوات فی نفسھا. “٦‏ 

قولہ : (ہالجزثبات) المادیة للرد علی الفلاسنة لأنھا غیر معلومة لە تعالی:عندجم سا 
وجه جزٹي بل یعلمھا علی 'وجە کلي وعو ول باطل لاستلزامہ أمراً فاسداً کما بین فيی _ 
موضعه وحاصله أنه یستلزم عدم علمه تعالی بالشخصیات الجزئیة بخصوعھا تعالی الله عن 
ذلك علواً کبیراً ولا رطب ولا یابس أي جمیع الممکنات لانھا لا تخلو عن الرطوبة والیبورسة 
فیکون کثایة عن جمیع المحدثات فیکون تعمیماً بعد تخصیص کالفذلکة لما قبلھا.. ۱ 

قوله: (معطوئات علی ورنَة) ۵۵ه‌ ۹۶"۶‏ ۰ھ" لا یلما اض 
وجه قوله بدل من الاستثناء الأول . ۱ 
آ. قولەه: (یدل من الاستختاء ألأول بدل الکل علی آن لکتاب المبین علم الله تعالی) گر 
۰۶ 0" یعمل أُفيه یعلمھا إذ یصیر المعنی وما تسقط من ورقة إلا یعلمھا إلا 
فی کتاب مبین فینقلب الممُٹی من الإثبات إلی النفي فیکون الاستٹناء الثانی یدلاً من 
الاستشناء الأول اي في حکم البدل لکن المبدل منه لیس غي حکم المطروح, ویخدشہ 8 
معلوم الاستثناء اوغپر امظوم للاستثناء الثاتيی فکیف یکون بدلاً منہ وما, قیل إي وہ وم 
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تسقط من ورقة ولا حبة ولا رطب ولا یابس إلا فی کتاب مبین ومایَعَلمھا إلا هو لا یفید 
لان فبه تغیراً ما والأاولی أن یکون الاستثناء فی الموضعین حالاً من أعم'لأحوال فالمعنی 
وما ثسقط من ورقة في حال من الأحوال إِلا مٔميی حال کوٹھا في علم اللہ فی اللوح 
المحفوظ واختار النحریر التفتازانيی کونە صفة حتی قال فٔي حل قول الکشاف إنە وگالتبکریر 
أي من جهة المعنی وأما من جهة اللفظ فھو صفة للمذکورات کما أن لا یعلمھا صفة لوزقة 
فیکون استثناء من أعم الأوصاف والحال والصفة متقاربتان والحصر إضافی فی الأمرین 
ولعل مراد النحریر ما ذکرناہ من بعد البدلیة مع تغایر متعلقھما وما قیل عليه لکن فيه أُن 
صفة شیء کیف تکون تکریراً لصفة شيء آخر فالجواب عنہ أن مرادہ أنه کالتکرار لا أنہ 
تکرار وجه کونە کالتکرار هو أنه بیان تعلق علمه تعالی بالشیاء في الموضعین فتعلق علمه 
تعالی بشیء یژید تعلق علمه تعالی بشيء آخر یجامم إمکان التعلق بکل منھما فیفھم منەه 
عموم علمه تعالی بالاشیاء کلھا موجودة أو معدومة واجبة أو ممکئة أو ممتدعة فح لا اشتباہ 
نی کون الثاني کالتکرار للڈول فإن راد المص بقوله بدل الخ أنه کالتکریر للڈول موافقاً لما 
ني الکشاف فلا کلام فیه وإن راد ظاعرہ رداً للکشاف فمشکل لما ذکرنا ویژیدہ ما قیل من 
أنذ صفة شيء کیف تکون تکریر الصفة شيء آخر انٹھی فکیف یکو بدلاً ما یکون متعلقہ 
مغایراً لمتعلقه والعجب أن ھذا القائل ذھل عنه ولم یتعرض لە. 

قوله: (أو بدل الاشتمال إن آرید بە اللوح) بناء علی الظاھر المتبادر من أن کونھا في 
اللوح کون أنفسھا فیه بقرینة المقابلة ہکونھا في علم اللہ تعالی فظھر ضعف ما قیل من أنه 
یصح ح أُن یکون بدل الکل من حیث إنھا کونھا في اللوح کنایة عن کونھا معلومة لە تعالی 
لکن تحشق شرط بدل الاشتمال وھو انتظار ذکر البدل عند ذکر المبہدل منه غیر ظاھر وکذا 
لا ضمیر فیه برجع إلی المبدل منه وقد عرفت أن کونە بدلا لا یخلو عن کدر فالأولی أن 
یکون حالاً أو صفة مثل الاسنثناء الأول قال الزجاج إنە تعالی آثبت المعلومات في کتاب 
قبل أن یخلق الخلق کما قال إلا فی کتاب : فامن قبل ان نبرأھا٭ [الحدید: ]٢٢‏ الایة 
وفائدة ذلك أمور اأحدھا اعتبار الملائکة موافقات المحدثات للمعلومات الاإلھیة وٹانیھا تنبیہ 
المکلفین علی عدم إھمال أحوالھم المشتملة علی الثواب والعقاب حیث ذکر أُن الورقة 
والحبة فی الکتاب وٹالٹھا عدم تغییر الموجودات عن الٹترتیب السابق فی الکتاب ولذلك 
قال جف القلم بما ھو کائن إلی یوم القیامة وھذا الکتاب سمي اللوح المحفوظ انتھی. أي 
المحفوظ من التحریف وھو ما فوق السماء السابعة وفی کون الثالثة فائدة محل تامل علی 
أنه لا یلائم قولہ تعالی: ٭یمحو اللہ ما یشاء ویثبت4 [الرعد: ۳۹] علی قول وما لا یقبل 
التغییر هو علمه تعالی الأزلي أخر ھذا الاحتمال لن ما قبله بیان علمه تعالی فالوجه الاأول 
وھو کون المراد بالکتاب علمه تعالی هو الموافق لما قبله وإن کان إطلاق الکتاب عليه 
مجازاً إذ العلم سبب لە. 

توله : (وقرئت بالرفع للعطف) أي الثلائہ . 
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ےت قوله: (علی مل می ررتا سی ناقل سی زالاةاں رتا ماگلاساء ری زَالَدةَ 
(او رفعاً علی الابتداء) أخرہ لضعمه إذ لا بصار لی ترك العلف فیما بحٹکغ قرامۃ الجر! 
منعینة للعطف والقول بأنه علی اھذا عطف الجملة خلاف الظامر . ٌ 
قول: (والخبر إلا في کتاب مبین) فلا یکون بدلاً: ۱ .۔. 
قوله تعالی: َهُو ا ٹر ا تک نشار کس یہ لی 
0 ۶2 اکر ہہ ےی بی کا اع علق کا ٰ ۱ ٰ 
قولە: (ٹیعکم) ٹبیا من امراد من الفوفی (ریزائیکم) ای یحانظک قياّال ٠‏ 
الٹوم بجعل اللیل لباساً لکم تمنتترون فيه عن المؤذیات فقوله باللیل إشارۃ إلی ذلك حیث . 
وھذا بناء علی الأغلب الاکٹز وإلا قد یکون النوم ثفي الٹھار وکذا الکلام في قولە: 
ظإویعلم ما جرحتم مم بالٹھارگ4 ڈالأتعام: ۶۶0+ 
الدیار الحارة مٹل مصر القاھرة. ُ 
اھ (استمیر التوفي) شبيە بە علی أن الاستعارة فی المصدر ولا الاصاة ٹم الف ۱ 
ٴ ثانیاً فیتوفی مث مشتق ھنا من .التوفي بمعنی النوم. ٦‏ 
ثولە: من الموت للثوم) لا من الإمانة فان اامعارت بات لاتتارۃ فی الاصل' ران 
کان في الاأیة من التوفي في المتعدي . ٰ 
ا قوله: اما بیٹھما من البٰشارکة فی زوال الإحساس والتمییز فان آصلہ قبقی ااّی+'' 
بتمامهہ) هذا عند الجمھور قال الأستاذ أبو إسحاق الآسفرابینی ما یزاہ النائم إدراك حقیقة فلا : 
یزول الإحساس بالکلیة عندہ والتفصیل فی شرح إلمواقف الإحساس: ھنا الحواس الظاھرة. 
۱ إذ الحواس الباطنة غیر ثابتة عنذ بعض المتکلمین وعلی تقدیر ٹبوتھا فإنھا مدرکة عند الوم ٰ 
ْ گما صرح بە المص في سورة یوسف في توضیح قوله تعالی: إني را یت أحداععشر ۱ 
کوکناً 4 [یرسف : ]٤‏ الایۂ نلام الإحساس للعھد واختار کون را الف زوال الإحساس إذ: 
الوم ضد الإدراك کما فصل فٰي المواقف وشرحه وجعله صاحب التلخیص عدم ظهُور 
الفعل وعا اختارہ المص اولی اڈ ویعلم ما جرحتم بالٹھار4 [الأنعام: ۰ غیر الأمنلوب 
وب رت بی کی یر رثوم 
تعالی فیما قبله دون هنا للتھدید والترغیب . 0 گا 
قوله: (کسہتم فیہ) إذ الکسب لا بخلو عن التعدي والظلم فزجر عن التعدي وَرغب: 
فی العدل بخلاف النوم وأیشاً الکسب للعبد مدخل فیه والأفعال المکتسبة تسند إلی کاسبھا۔ ْ 
جقیقة والمرادٴ بالعلم التعلق الحادث وھو التعلیق بأنه وجد الا أو قبله فإنۂ یٹرتب غليه 
الجزاء دون التعلق القدیم وھو التعلق بأنہ سیوجد قبل.الوجود وصاحب الارشناد:حمله غلی 
بعر یں سس جورمہ سی سم ساپ ود ہدس بد بی 
سو سو ردپ ٴ 


قولہ: (خص اللیل بالنوم والٹھار بالکسب جرباً علی المعتا٥)ًٴلِما‏ مر من أنه تد 
یعکس لکنه خلاف المعتاد . 

فولہ : (ثٹم یوئظکم) أيی البعث بمعنی اليفقاظ إما حقیقة أو مجازا وم3 الیظامر 
(أطلق البعث ترشیحاً للتوفي) لأئه من خواص المشبہ بە''' فتکون الاستعارة تر شیَعبة 
ولقرتی غرہھ سی لا الا الارتے سور الا کرت افاعلی معتند رانت 0 
مستعار الملائم المشبه فکونه ترشیحا ح باعتبار کونه لفظا موضوعا للمشبه بە صرح به 
القاسم اللیٹي فی رسالته قوله (أي في التھار) آشار بە إلی ان ضمیر فيه راجع إلی الٹھار 
علی ما ذھب إليه کٹبر من المفسرین وھو المختار لکن توسط قوله لویعلم ما جرحتم 
بالٹھار٭چ [الأنعام: ]٤٦‏ بینھما مع أنه یکون بعد الإیقاظ لیکون قوله: طلیقضی اجل4 
[الانعام: ٠۰‏ إلی قوله: ام بنبئکم 4 [الانعام: ۰ الایة متصلا به فالمراد بقوله: 
طویعلم ما جرحتم بە4 [الأنعام: ]5٦‏ بیان مجرد الکسب من غیر نظر إلی دلالتہ علی 
الإیقاظ والیقظة قال المحقق التفتازالی ان قوله تعالی! ل٭ویعلم ما جرحتم4 [الأنعام: ]٠٦‏ 
إشارة إلی ما کسب فی الٹھار السابق علی ذلك اللیل ولا دلالة فیه علی الإیقاظ من ھذا 
التوفي وأن الإیقاظ متآخر عن التوفي ولا بخفی أنە تعقید في الجملة الواجب صون النظم 
الکریم عنه إِذ لا یظھر وجە تقدیم التوفي علی النھار السابق الواقع فیە الکسب وتأخیر بیان 
الایقاظ عن ذکر ھذا الٹھار فالوجه الوجيه ما قدمناہ. 


وان المراد بالٹھار المتاخر عن ذلك اللہل وھو الموافق للقول الراجح وھذا مراد ما 
قیل المراد بالٹھار جنلس الٹھار من أن اللیل خلق أولا ثم الٹھار ثانیاً وسیتضح منه وجه 
تقدیم التوفي في اللیل علی الکسب في الٹھار تأمل فلا تغفل وکلمة ثم بالنظر إلی الاول 
الإنامة إذ الإیقاظ متراخ عنه وإن کان مقارناً لآخر جزء الإنامة نظیرہ قوله تعالی: ٭افانبتنا 
بہ [الٹمل: ]٦٦‏ بعد قولہ: !لٛأنزل من السماء ماءچ4 [البقر: ]٦١‏ وثم أنبتنا بە نظراً إلی 
أول شروع النبات وآخرہ حین الظھور کما صرح بە ففي المطول وقد تقدم وجه توسط قوله 
تعالی: لف ویعلم ما جرحتم* [الأنعام : ]٦٦‏ بینھما لیبلغ المستیقظ حاصل معنی أجل 
مسمی لآن معنی لیقضی یتم أجل الخ إذ القضاء فی الأصل إِتمام الشیء قولاً وفعلاً قوله 
اخر اجلە أشار به إلی ان المراد ہالأجل آخر المدة وھو المتبادر من قوله آخر المدة لکن 
الاجل فی قول المص مجموع المدۃ. 

قوله: (لیبلغ المتیقظ آخر أجله المسمی ە) أي المثبت لە فی اللوح المحفوظ المعین 
فيی علم اش تعالی فلا یقبل الغیر قولە (فی الدنیا) الظاعر آنه متعلق بقوله لیبلغ وتعلقه 
بالمسمی آو الأاجل غیر ظاھر وعلی کل تقدیر لا بعرف فائدة ذکر في الدنیا ٭ثم إليه 


)١(‏ کونە من خواص المشبه بە بناء علی أنە حقیقة شرعیة فی إحیاء الموتی وإِن سلم أنه حقیقة ایضاً الايقاظ 
فی اللغة وحمل اللفظ علی المعنی العرفيی کالراجب کما صرح بە في المرآۃ: 
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ویک [الأنعام: ۰] أي - نالمرجع من الرجوغ بمعنی الْطَترورۃ فلا یقتضي 
إلخروج من یدہ وکون رجع ہمعنی صار مما ثبت قی اللغة والرجوع المتتاوق لا یتٌٔشی یتعشی 
عنا والبعض تصدی ہما لا طائل تحت ویمکن أن یقال إِن الوطن الأصلي هي الذارِ الآخرة 
وھذہ الدار دار العبور فبھذا الاعتبار عبر عنه بالرجوع کأنه خرج منھا ٹم رجع إلیها 
(بالموت) ولا یبعد أن یقال إن أبانا آدم عليه السلام خرج من:الجنة ٹم رجع إلیھا خلالق 
وأولادہ وما قیل من األه فی دار التکلیف قد یغیر البعض فیضیف بعض افعاله تعالیٰ: إلی 
غیرہ فإذا انکشف الغطاء انقطغت حبال الامال عن غیرہ فیرجع إليه ولا یخفی أنه مبختص 
ببعضس دون بعض والکلام في الکل وآئہ بالنظر إلی الذات وما قیل بالاعتبار إلی, الأفعال بل 
بعضھا فھو لا یسمن ولا یغنی من جوع (بالمجازاۃ عليه وقیل الاّیة) وقیل (إنه خطاب 
للکفرة) خاضة لا عامة لھم ٴ'ولغیرعم ھذا مختار صاحب الکشاف لأنه لما رای .قوله 
۲ویعلم ما جرحتم٭4 [الأنعام ' وو سس ڈیر سور و ْ 
التاخیر للبعث عنھا عدك عن ما اختارہ أکثر کثر المفسرین فقال في تفسیرہ ثم یبعثْكِم من القبور 
فی شأن ذلك الذي قطعتم بە:أعمارکم من الوم بائلیل وکسب الآثام پالٹھار وضمیر فيه ٰ 
سے ہے سرپ مرو رہ ہیں ہپ بواو و دی ٰ 
أشار إلی ذلك فی التقریر ہالمجازات . 


قوله: (والمعنی إنکم ملقون کالجیف باللیل) أی کائجسد اٹخالی ران ہالکلیة 
لعله اأُخذہ من التعبیر بقولھ ہوھو الذي یتوفاکم باللیل 4 [الانعام: ٠‏ فإنهہ وإن کان 
بمعنی یئیمکم بعلاقة زوال الإحساس لکن ذاعي المجاز تشبیھھم بالموتی الڈین لا یَسمعون . 
الحق کیف وأنھم مشبھون بالموتی في حال الیقظة فما ظنکم فني حال النوم وآما غلی ما 
اختارہ المص فیعم المژمنین أیضاً فلا یناسب تشبیھھم بالموتی فح یکون داعي المَجاز 
التنبيه علی أُن الئوم أخو الموبِ والیقظة منە کالبعث من القبور لینذکر البعث ویسُتعد ل. ْ 

قوله : (وکاسبون تام ہالٹھار) معنی جرحتم جے ااتہودے ایر اي ْ 
کواسبھا بالجرح قول تلثامم بقرینة کون الخطاب للکفار الاأجل التھدید فلا یتناول کسب ْ 
الأعمال الدنیویة وما اختارہ المض المراد کسٹ الأعمال او تر لہ خ رتا ۔ المعتاد 
یدل علی ذلك وھذا لا یناقی إلعموم إلی کسب الأثام. 


کہ 0 000 لم اسر نے اقم ای 
قولە: (ییعٹکم من الفیزر) اط کلمة ٹم ری کے ومیں سای , 
ہین الموت والبعث کما تبہ عليه في قوله: ہما خطیاتھم اغرقوا فادخلوا نارا4 [نرْح: ۰. ْ 
قولە: : (في شأن ذلك الذي قطعتم بە أعمارکم) أشار بە إلی ا وائے ا 
إلی النھار بل راجع إلٰی مضمون المذکور قبله کما مر وأنہ واقع موقغخ اسم الإشارۃ نب عليه 


سورة الأنعام/ الآیة : ١٦‏ .---سسے۔س٣۔سشس‏ ےہ حصسمےہرےم۔- ۱۳۷۷ 


بقوله فی شأن ذلك ولذلك حسن افرادہ مع آن مرجعە متعدد کما فَا0ٌ۔(من النوم باللیل) 
کالجیف (وکسب الاثام ہالٹھار) . 

توله: (لیقضی الأجل الذي سماہ) معنی ولیقضي أجل مسمی فالمراد أَجل القیامة لا 
اأجل الدنیا نول (وضربه) أي عینه (لبعث الموٹی) لأنہ حمل البعث علی البعث من القبور. 
توله (وجزاھم علی أعمالھم) عطف علی بعث الموتی لان المقصود من البعث . 

قوله: (ثم إليه مرجعکم بالحساب) لم یقل ہالموت آو بالبعث لانفھامه مما قبله قوله 
لاثم ینبٹکم بما کنتم تعملون4 [الألعام: ]٣٦‏ بالجزاء أي المراد بالخبر فعل الجزاء فإنه 
أقوی من الاخبار بالقول وإن کان مجازاً والباعث محمل الزمخشري علی هذا المعئلی ادعاء 
أن قوله تعالی : لویعلم ما جرحتم* [الأنعام: ]٦‏ بدل علی حال الیقظة وکسبھم فیھا 
وکلمة ٹم تدل علی تأخیر البعث عنھا کما مر والجواب عثه ما مر من ان قولە: لویعلم ما 
جرحتہ 4 او ۰] بیان مجرد الکسپ فی الٹھار السابق علی اللیل کما اختارہ النحریر 
التفتازانی أو الٹھار المتاخر عن ذلك کما هو الظاھر من غیر نظر إلی دلالته علی الیقَظة بل 
النظر إلی العلم بە ولذا قال تعالی للویعلم* [الانعام: 5۰] الخ وإن کور سا یم 
فلا دلالة علی الایقاظ والبقظة أصلاً ولما لم یکن وبعلم الخ دالاً علی الیقطة أو غیر معتبر 
دلالته لمکان قوله ویعلم لا جرم أن البعث متأخر عن الیقظة حقیقة أو اعتباراً وإن اختیر 
مذھب من قال إن الڑرادۃ شرط فی الدلالة فلا دلالة أصلا لأنه غیر مراد بقرینة قولهہ: ٭ لم 
یبعثکم4 [الأانعام : ]٠‏ الخ وکثیراً ما تسمع من الفحول وھذا اللفظ وإن دل علی المعنی 
الفلانی لکنە لا تعتبر تلك الدلالة لأمر ما. 


قوله تعالی: رَھو کہ اور وَرْل عَلَیَکمْ حَقفَلةٌ حق إِذا جا اعدم ألموث 
رنڈ ریش وش کا کو لیا 

ثول : (وھو القاھر) أی غالب لا یغلب فھو صفۂ فعلیة سلبیة واخص من القادر فھذا 
کالدلیل لما قبله والمعنی ھو المتصرف هي أمورھم ہحیث لا مرد لە فیحبي ویمیت ویبعث 
وریجزی ویحکم ما یرید قد مو معنی القھر ون الکلام محمول علی الاستعارۃ التمثیلیة ني 
أرل السورة (فوق عبادہ) مقرر لمعنی القھر ظرف للقاھر أو حال مؤکدة من ضمیرہ (ویرسل 
علیکم) اُیھا الانسان أو أبھا الثقلان وإلا فلا ثم الظامر أنه عطف علی القاھر لکوله بمعنی 
الذي بقھر أو استثاف ولا یجوز ان یکون حالاً علی الأفصح لمکان الواو. 

قوله: (ملائکۃة تحفظ أعمالکم) بالکتب إشارة إلٰی وجە التعبیر بحفظۂ (وھم 
الکرام الکاتبون) . 

ثول : (والحکمۂ فيه) لعله جواب سؤال لم تحفظ الأعمال رعو تعالی أعلم بکل 
حال أي إرسال الحفْطة لیس لاحتیاجه تعالی بل للحکمة المذکورۃ. 

قولہ: (إن المکلف) إشارۃ إلی الخطاب للمکلف خاصة والظاھر أنە أراد بالمکلف 


۰۸ ۱ ۱ ۱ سورة الّْغام/ الاية: ت-- 
الٹفلین کما آشزنا لیە (إذا علمٰ ن أعٰماله تکتب علیہ) اوله کان آڑجرأیی المعاضی .ا 
علی المعالی ئم الظاھر أن الاعمال تعم فعل القلب واللسان کما تعم عطّلْالارکان واتھ . 
شاملة للتروك أیضاً إذ ثرك الطاعات من الکبائر (و) مما (تعرض علی رؤوس الأدثياب): 
قوله: (کان آزجر عن المعاصی وأن العبد إذا وثق بلطف سیدہ) عتف لوان 
المکلف ومن جملة الحکمة . 
قولهھ: (وامد علی عفوۃ وسترہ لم یعٹشم مل) آي لم بستحی من من اید 
قولہ : (۔(احتشامهہ) أي کاسنتحیائه . 
قولہ : لمن خدمه) أي من خدم سیدہ أو من خدم نفسہ. 


قوله: (المتطلعین) أي المطلعین (عليه) أي علی العبد وأحواله ا اعت 
استحیا من الملائکة الواقفین علی معاصیھم واعتمد علی سٹر مولاہ وعفوہ فإرسال المَلَاكق 
الحفظة علیھم. کان آزجر عن المعاصي وبھذا تبین أن قوله وإن العبد الخ کالدلیل لما قبله 
(حتی إذا جاء) حتی ابتددائیة وع 'ھذا یجعل ما بعدھا من الجملة الشرطیة غایة لمَا قبلھا فان 
إرسال الحفظۃ ینتھيی ہوقت سچيء اُسباب الموت وعند الموٹ إِذ بقاؤہ مدۃ 9 المکلفین 


قفوله: ریس ےق س رہف تی سر ناک در 
استحیاءہ فی ملاء متطلعین عليه وفي الععتمة فولان اتَقَا تھا ھی الاستحیاء والآخر الخضب 
والمراد مٹھا ھھنا معنی الاستحیاء ھذا الدي ذکر فی تفسیر الآّیة ما علیہ أھل الشِریْغة وأما أعل 
الحکمة فقد اختلف أقوالھم في ہذا إلباب علی وجوہ الأول قال المتأخرون منھم وعو القاعر فوق ' 
عبادہ ومن جملۃ ذلك الفھر ان بخْلںّ الِطبائع الہتشادۂ وفرج ہین العناصز المتنافرۃ فلما خصل: 
بینھما امتزاج استعد ذلك الممترج بسہب ذلك الا متزاج لقبول النفس المدبرۃ والقوی الحسیة فقالوا 
المراد من قوله ٭ڈریرسل عليکم حفظة4 [الأنعام: ۱] تلك الئفوس والقوی فإلھا هي التي 
:َحفظ تلك الطبائع المقھورة علیٰ امتزاجھا والقول الثاني رمق ٹول بعضی القدماء آن: فلھ النفوس 
البشریة والارواح الإنسانیة:مختلفة بجواھرھا متباینة ہما ھیاتھا فبعضھا خیرة وبعضھا۔ شریرۃ.وکذا 
القول فی الذکاء والبلادة والحریة والَٰذالة لعف ا الدتَامَة وغیرعھا من الصفات ولکل طائفة من 
الارواح السفلیة روح سماؤي ھو'لھا کالأبِ المشفق والسید الرحیم یعینھا علی مھماتھا في یفُظتھا 
ومناماٹھا ثارة علی سہیل الرؤیا وأخری علی سبیل الالھامات فالارواح الشریرۃ لھا میادیء من عالم 
الأفلاك وکذا الأرواح الخیرةۃ ة وتلك المبادیء بالطباع التامة وتلك الأرواح الفلکیة في اثلك :الطابع: 
والأحداث التامة کاملة وھذہ الأرُواح ال-غلیة المتولدۃ منھا أضعف منھا لآن المعلول فی کل باب 
أضعف من عته والأصحاب الطلمات 'والعزا ٹم الروحائیة في ھذا الباب کلام کثیر والقول الٹالٹ: ۱ 
أن التفس المنعلقة بھڈذا الجسد لا شك أن في اوس المفارقة من الأجماد ما کانت سماویۂ نوج 
ما في الطبیعة والماعیة فتلك النٹوس المفارقۂ تمیل إلی ہذہ اللفس بسبب ما بینھما من المٹاکلة 
والموافقة وھي ایض تتعلی بوجہ۔إما بھذا البدن وتصیر معاونة لهذہ النفس علی مقتضیات طبیْعتھا 
فثبت بھذہ الرجوہ الثلاثة أنْ الڈٹی جاءت الشریعة الحقة به لیس للفلاسۃ أن یمتنعوا عنھا لأنھم 
کلھم قد أقروا بما یقرب منه وإذا:کان الأمر کذلك کان إصرار الجھال منھم علی التکذ یب باطلا . 


سورة الأنعام/ الایة : ۲ ۹ 


وقیل نھایة الفوقیة وھو ضعیف إذ ظھور الفوقیة والغلیة ح أقوی وأَجَِلی إلا أن یتکلف أو 
جارۃ بمعنی إلی کما فٰي قولە تعالی: 'لحتی إذا جاؤوك یجادلونك4 [الأَنمَام: ]٥‏ مجیء 
الموت استعارة لحصوله وتحققه إذ هو من خواص الأجسام والموت من الإعذامالمضافة 
إلی الملکات یتصور فيیه الحصول والتحقق وعلی قول من ذھب إلی أن الموت آمر وچوديی 
مضاد للحیاۃ فالآمر واضح وھو غایة للإرسال وقیل نھایة الفوقیة یعنی بلغت فوقیته وغلبثٹ 
إلی أنھم لا یتاتی لھم المخالفة مع رسله في قبہض روحہ ولیس متعلقاً بإرسال الحفظة حتی 
بقال لیس نھایة إرسال الحفظۂ وقت مجيء الموت أحدھم انتھی لا یعرف فساد کون ذلك 
غایة لاڑرسال بل الظاھر ذلك وما ذکرہ فی نھایة الفوفیة خلافه المتعارف إذ المتبادر کون 
الغایة ما ینتھی بە المغیا أو عندہ المغیا وما ذکرہ لیس کذلك لن غلہته تعالی علی عبادہ 
لیس بمتناہ بالموت أو عندہ بل ھو باق أزلا وأبداً (توفه) إسناد مجازی (رسلنا) الآخرون 
ومن ھذا قال المص (ملك الموت) یحتمل ان یکون المباشر للقبض ملك الموت (وأعوانهہ) 
جمیعاً أو هو المباشر وحدہ والکلام من قبیل قتل بنو فلان والقائل واحد منھم (وقرا حمزۃ 
توفاہ بالألف عمالة طٛوھم لا بفرطون4 [الأنعام: )]٦٦‏ التفریط التقصیر أي لا بقصرون 
(بالتوائی) أي التکاسل (والتأآخیر) . 

قولە: (وقریء بالتخفیف) أی من الأفعال. 

قولہ: (والمعنی) أی علی قراعءة التخفیف . 

قوله: (لا یجاوزون ما حد لھم) عین لھم من رقت القہض أو کیِفٰیة القبض وھذا هو 
الملائم لقوله (ہزیادة). 

قولہ: (أو نقصان) من الشدۂ: التی أمروا بھا فی حال القہض کما ان المراد ہزیادۃ 
الزیادة علی تلك الشدۃة وقیل جمع بین القرائتین الزیادۃ ناظرة إلی الثانیة والنقصان إلی 
الأولی وقول المص بالتواني والتأخیر لا یلائمه قوله: ل٭وھم لا یفرطون4 [الأنعام: ]٦٦‏ 
الظاھر آنه استئناف سیقت لبیان اعتنائھم ہما أمروا بە ولبیان قاھریته تعالی ہأنھم مع کونھم 
أقوباء لا یسبقونه بالقول وھم بأمرہ یعلمون. 


رہ سوے رج سر رگاس ما رد ہے 
٦‏ 


۔‫ : 7و سو کر ری َ‪ حر ظرم کے مار ۴ر ر پچ ہچ 
قوله تعالی : مم رَدوا إلی اکر مَوْلَنهُم الحَیْ آلا لہ لک وَمْو اس تلَِبتَ (ڑگا 
قولە: (ئم ردوا) عطف علی توفته ولا یراد بثم المراد الرد بعد البعث کما أشار إليه 


المص بقولە إلی حکمہە وجزائە والضمیر للکل المدلول عليه باحدکم وھو السر في مجیئہ 
بطریق الالتفات تخلیبا ولا یقال إِن الأحد عام فلا التفات فی ردوا لأئه مضاف إلی 


قول: بألف ممالة أي عمالة نحو مخرج الیاء لکوت الفہ منقلبة عن الیاء . 
قفوله: بزہادۂ ونقصان لف وئنشر فإن الزیادۂ معنی الافراط والنقصان معنی التمغربط الذيی شو 
التفقصیر . 


کت ۱ ےم تتےًے+ می سح کو الا ات کہہے 


لعقائطی داد وف منرت رز کااغاناسی رد ائر تر بت قد الات نو 
الخطاب إلی الغیبة ومن التکلم إلیھا لان الرد یناسبه اعتبار الغیبة وإن لم یكی'حقیقة لأنھم . 


ما خرجوا عن قبضة حکمہ طرفة عین إذ الرد یقتشنی الغیبة ولو مجازاآ لأنہ لا یركإلا: من :_ 


ذھب وغاب ولا یخفی أنه في الرد الحقیقي دون الرد المجازي لأن الغیبة فی شآنه ثطلی : ْ 
لمراعاة القاعدة العربیة فالالتفات بالنظر إلی.تلك القاعدة قوله تعالی في موضع آخرطْہ 
تزدون إلٰی عالم 'الغیب گ4 [التوبة : ٤‏ فعلی أصلەه لمٰزید التھدید وفرط التشدید وردؤا :أي . 
یردون لتحقق وقوعه عہر بالملاضی وما قیل من ان المراد الرد من البرزخ 2 الیحت تی 
پس تر و ہی بت رت یسرب۲۳ 
علی الانفراد بالنسبة إلی الرد. ٦‏ 
قوله: (إلی حکمە وجزائہ) بتقدیر المضاف قوله لی کسر ات صریج فيٴ ذلك 
ای یا یس بی مت ٹم لی حمل التراخي في الرقبة وھو. ٴ 
مخالف لما اختارہ المص . ۱ ٣‏ ۱ وہ 
قولە : (الذي بتولی آرف أشار إلی أن لموئی عنا لین ہننٹی الاصر کھا ٹول 
تعالی : عون الکافرین٭ لا مولی لھم فیتناول الکفار کما یتناول الأآخیار . ۱ 


۱ لہ : (العدل) اُسماءا ومعناہ إ فہںث س٥‏ بمُعله صفة سلیة قال: 
قو س یقبح عنه شي ٹھو 


ٰ ملف لق مد للا ہین لہ معالی اخر الم عمل اق علی الم وق ۱ 


صادق الوعد ونصبه علیٰ المذح جوا ا میں المطلق أي المراد الحق فلا ٰ 


قوله: إلی حکمە وجزائہ قذر المضاف تنزیھاً لە تعالی عن الجھة المستفادة من کلمة اِلٰیٗ في. 
ردوا إلی اللہ قال الڑإمام اعلم أن موله تعالی! ٭ئم ردوا إلی اللہ مولاهم الحق4 [الأنعام: :.]٦٦:‏ 
مشعر بکون الرؤح موجودة قبل البدن لن الرد من ھذا العالم إلی حضرۃ الجلال إنما یکون لو اُٹھا: ۱ 
کانت موجودۃ قبل التعلق بالبدن ونظیرہ ہ قوله تعالی: ارجعي إلی ربك راضیة٭4 [المجر : ۲,۱۸)). 
ورقوله : طزلی مرجعکم جمیعا* ونقل عن النبي گے آنه قال خلق الله الأرواح قبل الأجساہ بالفي 
عام و حجة القلاسفة علی إثبات ان النفوس البشریة غیر موجودۃة قبل وجود البدن حجة. ضعیقة بیٹا: 
ضعفہ فی التب العقلیة قال القطب الدلالة الاولی إنما یتم لو یرد العبد عقیب الموت بلا فصل: _ 
لکن کلمة ثم تقتضي التراخي فلعل المراد بعد الحشر وأما التثنیة فالمراد ہائرد المعاد بعد الحصول, 
من المبدا أي حصل من اللہ رجع إليە لألہ کان حاصلاً عند ال ٹم رجع إليه ومن البْینِ أنه لا یلزم ْ 
مہ وجود النفس قبل البدن أقول تم یدع الإمام اللزوم العقلي بل أراد الدلالة بظریق الإشعار 
کسر ہجو ہے ہے پا ےرب یس چ ہے بس ئت 
اللفظین في العود إلی ما حصلفيه أولا وأما کلمة : ٹم فأمرھا هین لجواز حملھا علیٰ التراخي, 
لی لا لزمائی ولو فر من حملھا علی الزمتی لامتحا فی آن یستعمل فی الرجوع إلی ما قیه 
ہی وو معتی الفور. ْ 2 ۱ 


سورة الأنعام/ الآیڈ: ٢٢‏ ۔۔___ہسس_لےر .ہے .. ےہ ۹۲۹ 


یکون المراد ح اللہ تعالی انتھی والحق من الأسماء الحسنی فلا وجہ لَقَوَله إما مجازاً وما 
ذکرہ من الإعراب ثانیا لا یوافق کلام المص . 

ثولە: (الذي لا یحکم إلا بالحق) بمنزلة تفسیر للعدل وصفة کاشفة لە والظاعيٗأنہ لا 
مجاز ھنا لا لغوي ولا عقلي وأنه لیس من قبیل رجل عدل کما جنح إلیه بعض المحشیؾ 
(وقریء بالنصب علی المدح) . 

قوله: (یومثدِ) یرم القیامة . 

قوله: (لا حکم لغیرہ فیہ) ولو صورۃ وأما فيی هذہ الدار فغیرہ حاکم صورۃ فلڈا قید 
المص بیومثذٍ تصحیحا للحصر المستفاد من تقدیم الخبر. 

قوله : (یحاسب الخلائق) حتی الحبوانات الغیر المکلفة والظاھر أنه تعالی حاسب 
بنفسه کما نطق به الاخبار ویحتمل أن یکون غیرہ ہأمرہ فیکون الڑستاد إليه تعالی مجازا. 

قولە: (فی مقدار حلیب شاة) لما ورد فی الحدیث أنەه تعالی یحاسب الکل فی مقدار 
حلبة شاۃ (لا یشغلہ حساب عن حساب) وإلا لوجد من هو أسرع مہ أولا أمکن ذلك قوله 
مقدار حلبة یجوز ان یکون علی ظاھرہ وأن یکون کثایة عن زمن قلیل . 


مس رای رر ہے مح و نر کرام للع سر ارھب کہ کے 


قوله تعالی: 00 یکر من ظابتِ الر والبحر ددعوم تضرعا وحقیة لن لم مِن لو 
ہو من الشکیں لیا 

ٹولە: (من شدائدھما استعیرت الظلمة) للقرینة الصارفة عن الحقیقۃ (للشدۃ 
لمشارکتھما فٔي الھول). 

قوله : (وإبطال الإبصار) فیە خفاء واکتفی فی الکشاف ہالھول . 

قوله: (فقیل للیوم الشدید یوم مظلم) من شدائدھما تشدید بلیغ آشار إليه 7 
حیث قال أي اشتدت ظلمتہ أي المخاوف الھائلة حتی کائلیل ۔ 

قوله: (وبوم ذو کواکب) لما اعتبر الیوم کاللیل کأنه ظھر الکوکب فصار ذا کواکب بناء 
علی أن اللیل اذا لم یستٹر ہنور القمر ظھرت کواکبھا صغارھا وکبارھا وکلما اشتدت ظلمته 
اشتد ظھور الکواکب ولذا کئی لیل ذو کواکب عن شدۂ الظلمة وإلا فکل لیل ذو کواکب . 

قوله: (أو من الخسف في البر والغرق في البحر) أي من قربہ حتی یلائم قوله للئن 
آنجیتنا4 [یونس : ]٣٣‏ الأیة وقد صرح به في الکشاف ٹرك المص قید بذنوبھم إما لظھورہ 


قوله: بحاسب الخلائق فی مقدار حلب شاة اختلفوا في کیفیة ھذا الحساب فمٹھم من قال 
إله تعالی بحاسب الخلق ہنفسه دفعة واحدۃ لا یشغله کلام عن کلام ومٹھم من قال بأمر الملائکة 
حتی أن کل واحد من الملائکة یحاسب واحداً من العباد لأنە تعالی لو حاسب بنفسه لتکلم معھم 
وذلك باطل لقوله تعالی فی صفة الکفار: ولا یکلمھم4 [البقرة: ۱۷۶] وأما الحکماء فلھم کلام 
فی تفسیر ھذا الحساب یطول الکتاب بإبرادھا. 


" سور انام الہ ٤‏ 
لن الکلام مع الکفار أٗ و لاراٰۃ التعمیم إذ قد بقع ذلك للصالحین خَفَکوصاً ب‌ الفاجرین 
ٴلکنە روح وریحان للمتقین ثم الخسف والغرق من جملة الشدائد فالتقابل 'ثقابل الخاصٰ ٰ 
بالعام إما لکمال الشدۃ فیھما أو لمناسبتھما للبر والبحر فح تکون الظلمة اُعوانۃ لھما 
خاصة أو کنایة عنھما لصحة إرادة المعنی الحقیقی حتی ذہب أبو حیان إلی أن الظَللة چنا 
سپ شوہ سے سرت دس اس ہی سای 
البحر بالغرق وھو تکلف. ‏ 
توله: ارت یسرب قافتا غیرد مم" ۱ ۱ 
قولہ والمتی واد) لکن فی ارہ ااوی مال تدعوہ حال من مقدول شیک 
ولا یحسن أن یکون حالا من فاعل ینجیکم . ۲ 
قولہ: (معلئین ومسرین) إشارۂ إلی معنی التضرع لعلہ مفھوم من مقابلة خفیة ال ا۵ 
المصدر بمعنی الفاعل حال من تال تدعونه وقیل بنزع خاش الإعلان باللسان والخَقیۃ ْ 
بالقلب وفيه إشارة إلی أن الجمع بی بیٹھما آولی. ۱ ٰ ْ 
قولە: زار إعلاناً وإسرارا) أي ان التضرع ال 20 ہم" ٰ 
قوله: (وقریء خفیة بالکسر) تا لت الات ورالاسوۃ لکن الأئمہ 7 
وکلمة ٹم في ٹم تشرکون للاستبعاد لأنھم بترکون الشکر العرفي ومن جملته الترحید بعد ٰ 
الاعتراف بالنعمة توله ٹم تعودون إلی الشرك إشارۃ إلی ان تشرکون نزل منزلة اللازم وف ْ 
اولی من القول بأن المفعول تحذوف أي بالہ لأن فيه تنبیھاً علی استبعاد الشرك في نفجه.. 
قوله: (علی إرادة القولن) کما هو عادۃ القرآن فی مثل مذا الشأن وأما اقتل ً ٰ 
سی .مود ہہ سس می وت سر حا 
بل تعسفاً. کت 
۱ قوله: (أي : نقولو) حال من الفاعل یا لن الام موطنة للقسم آکد یہ ہار 
لکمال الرغبة وھذا مؤید ما قلثا من أُن المراد بالخسف مشارفتہ (لئن آنجیتنا)ء 


ْ قُوله: (ور!الکوفیون لان اتا لیوائق قوله ندعوند) في کون ضمیرا غاب ٹیکون 
آنجیتنا التفاتاً حکایة لخطابھم : في حالة الدعاء . 


کوله ؛ زوھذہ یں الی' 'الظلمۃ) قب لطافۃ , ْ 


قوله تعالی : قل اھ و ٠.00‏ رکون نچ 


فولہ: اقل الله ینجیكم تقریر لہم وئبيه علی آلە المتعین لجواب بالاتفاق بحیّٹ إّ 
یمکنھم ان یذکروا غیرہ رر رووا یئ 
الکوفٰیون وششام وخففهہ الباقوق). ۱ 


قوله : (غم) أي فادح ُقعل . 


1 


سور الأنعام/ الآیة : ٦٥٦‏ _-_-. ٣۱۔_۔۔اسسلٹششسسس‏ ۹ أ8 8ے مہ لہ ۱٢٣١‏ 

قولهە: (سواھا) أي سوی الشدائد المذکورۃ إن أرید بالشدائد التب والغرق فالأمر 
واضح وإلا مالکرب الذي سواھا لن کلمة کل في ہابه فیکون عطف الخَاطٔنِ علی العام 
وحمل کل علی معئی التکثیر ضعیف خص بالالم الروحاني کما أشار إليه بلفظخغم کما 
خص الشدائد ما آصاب بالیدن أو قیدت الشدائد بکوٹھا مقرونة بالاعاء کما صرح 'بغيی 
النظم والکرب غیر مقید بە لکن المعول عليه هو الڑول . 

قوله: (تعودون إلی الشر۵) لما کان المخاطبون مشرکین أوله بذلك لکن الأولی 
تدومون علی الشرك (ولا توفون بالعھد* وإنما وضع تشرکون موضع لا تشرکون). 

قولہ: (تنبیھاً علی ان من أشرك فی عبادة ال تعالی فکأنہ لم بعہدہ رأسا) یل عبد غیرہ 
خاصة کما حققه فی آواخر المائدة. 


قوله تعالی : کل هو التایر علع آن یرمۓ علیک عازن وگ آزدن رت کا سکم بسک 
کا تن بک بای بی اظر کٹ رٹ الا لن بکٹے یا 

توله: (قل هو القادر) استثناف لجمله ابتدائیة سیقت لبیان انحصار القادریة لە تعالی 
علی إِلقائھم في أُنواع المھالك أثر بیان انحصار الإنجاء من المھالك وقت نزولھا بە تعالی 
کي یذکروا ویتعقلوا اللام للجنس فھو یفید الحصر أي القادریة علی الإیجاد مطلقاً لا سیما 
علی غذہ الأمور المذکورۃ منتحصرۃ بە تعالی ولھا قدرۃ العبد فلا تأثیر لھا إلا بطریق 
الکسب وإن حمل اللام علی العھد فلا یفید القصر فلا حاجة إلی القول بأن المراد حصر 
کمال القدرة إذ جنس القدرۃ بالڑیجاد مخصوص ہ٭ە تعالی جج پوبیو ‏ شی 
له المص . 

قوله: (کما فعل بقوم نوح) فإنھم کانوا معذبین من فوقھم بإتزال المطر وإرسال 
الطوفان علیھم إذ المراد بالغرق جھة العلو وبالتحت جھة السفل فصح کونە مثالا من 
فوفکم وإن کان علاکھم بالخرق (ولوط) أي وکما فعل لوط حیث آرسل علیھم من فوقھم 
حجارۃ من سجیل منضود , 

قوله : (وأصحاب الفیل) أرسل علیھم من جانب السماء أبابیل ترمیھم بحجارۃ من 

قوله: (کما أغرق فرعون) لن الماء الذي أغرقھم لم ینزل من فوقھم کماء قوم نوح 
بل حبس فصار کالطود العظیم من جھة الأرض فلا إشکال . 

قوله: (وخسف بقارون) فإن الأرض بعد ما بلعته وأعلی عليه قارون أُهلك وعذب 
کما لا بضرہ ذلك کونه من فوقھم لکذلك لا یضر کرن عذاب فرعون وقومه من فرعون 
وقومه من فرتھم إعلاء الماء عليیھم کما أوضحٹاہ. 

قولە: (وٹیل من فوقکم آکاب رکم وحکامکم) فیکون الفوق مستعاراً لھا للعلو الرتبي 
بالعلو المکاني . 


"٦ سور الأہعام/ اليةر‎ " : - " ٤ 
قوله4: (ومن تحت أرجلکم سفلتکم وعبیدکم) وضعفه ظامَر٭انِ فرعون رقومۂ‎ 
أکابرھم وأصاغرھم معذبون من فوق وخسف وقوله أکابرھم وأصاغرھم معدیون من تحت‎ 
ری رسای / سر ہی او ینمی سر بر ا‎ 
إلی السین وإسکانھا والکلام فیه کالکلام فیما سبق أي فیکون التحت ستعاراً لھا یھ‎ 
للسفل المکكاني السفل الرتبيی مرضه لالہ خلاف الظاھر والوٰاقع . رخ‎ 
توله: (یخلطکم فرقاً متحزبین) متفرقین۔ _ بج‎ 
قوله: (علی أھواء شنیٰ فینشب القتال بینکم) جمع شتیت بمعنی متفرق ھذا القیذ‎ 
الاَیة إشارۃ إلی معنی الخلط وف ۔.‎ ]٥٦ منفھم من قولہ: ٭ویذیق بضکم* [الأنعام:‎ 
٠ الکشاف ومعنی خلطھم أن ینشب القتال بینھم فیختلطوا أو یشتبکوا فی ملاحم القتالزن‎ 
قولەه: (قال) الحماسی (وکتیہٰة) الواو واو رب الکتیبة الحشیش المجتمعة والہعنیٰ‎ 
ْ ٰ ٰ ور شر ات ا سور رر یہ‎ 
ْ قوله : (یلبسکم) أي یخْلطکم أشار به إلی آن یلیس یمعتیٰ بخلط ومعتیٰ الاخخلاط‎ 
اختلاط الناس بالقتال بعضھم 5ا۲ یشتبکوا فی ملاحم القتال کما فی الکشاف (شیعاً)‎ 
جمع شیعة وعي قوم اجتمعوا علی أمر ما قال المص فيٴ أوائل سورۃ القصص فيٴ تفسیز‎ 
شیعاً فرقاً یشیعوئہ فیما یرید:او یشیع بعضھم بعضأ في طاعته أو أحزاباً بان یغري لبھم‎ 
'العداوۃ کیلا یتفقوا قوله ھنا متحزبین علی أھواء یشیر إلی هذا المعنی الآخیر وأنہ حال دونِ‎ 
- مصدر منصوب بیلہسکم من غیر لفظه فإله خلاف الظاھر قوله فینشب القتال ینکم تِفریم‎ 
ویش س چیہ پچ شو ری سو ہے ہر چس‎ 
سی القرب اق حصمل ای خق لال پور میپ اطرق: جح‎ ْ 


قوله: (حتی) ابتدائیة.. 
قولەه: التنت) انا شرطیة ویحٹمل الشرفیة والممتی حٹی إڈا خلت تلك . 
الکتیبة بکتیبة أخری . ۱ 
قوله: معحا نت ھاسی1آی لت افو زس السا وت کا 
عن الفراغ والترك والمعنی ورب کتیبة خلطتھا بکتیبة آخری فلما اختلطت نفضتِ بیديٰ 
منھم وشأنھم من القتال:یرید أنه مھیاج للشر والفتنة کذا قاله العلامة مھیاج صیغة مبالغة من _ 
ہے ری رو و یر ود جس 


فولة: فبنشب القتال بینكم من شب الشيء نشیبا ای علق قب وآئشبہ فہ اي آعلته وہغاِ 
نشب الحرب بیئھم. ٰ 

قوله: تد شس م ت.3. 
دو ھی بی ری جس وسش یک بر ہآ 
ہر اک تد بت 


سور الأنمام/ الّیات : ۱۸۷۹ م_ ہوہ۔. ٭۹)یہمے. ہ .ھ۱۰٢‏ 


مٹھم وترکھم وشأنھم ومحل الاستشھاد کون اللبس بمعنی خلط شقاق و اختلاف لا خلط 
اتحاد واتفاق قوله تعالی: ٭ریذیق بعضکم٭4 [الأنعام : ]٠٦‏ کالہبان لقولٰع‌تعالی: فآو 
یلبسکم شیعا4 (الأنعام: ہ٥۵.‏ 

قوله: (یقاتل بعضکم بعضاً) یعني أن الذوق مستععار للقتال وعدہ عليه السلام طّألتِ 
رہی ان لا بیعث علی أمتی عذاباً من فوقھم ومن تحت أُرجلھم فأاعطانی ذلك إجبار وسآلتد 
ان لا یجعل بأسھم بینھم فمعئی ذلك ثم مذا من العذاب الذيی أرسل من الغوق أو من 
المحت فلذا قوبل بھما. 

قولہ: (ہالوعد) تنشبطاً للسامعین . 

قوله: (والوعید) تنشیطاً للناظرین (لعلھم یفقھون) کي یعلموا ویطلعوا علی حقیقة 
الأمر غفیرجعوا بہ عن العتو والعناد وعن المکابرة والفساد. 

قتوله تعالی : لب یہ فَومكک وھو ال فل لست علیکم پوکہ 

أی (بالعذاب آو بالقرآن). 

قولەہ: (الواقع) ناظر إلی العذاب (لا محالٰة). 

قولە: (أو الصدق) ناظر إلی القرآن علی طریق اللف والنشر المرتب . 

قوله: (بحفیظ وکل إلی ام کم) نأصل معنی التوکیل ان تعتمد علی غیرك والوکیل 
علی العزم هو الذي فوض أمرھم إليه فھم یعتمدون عليه ویلزمہ حفظھم فتفسیرہ بالحفیظ 
تفسیر باللازم مجاز مشھور نقل عن الراغب أنه قال ما أنت علیھم بوکیل أُي بموکل علیھم 
وحافظ والوکیل فی قوله: فلوکفی باللہ وکیلاہ4 [النساء: ۱۷۱] بمعنی المفعول أي اکتف 
بە وبأن بتولی آمرك ویتوکل لك. 

ٹولہ: (فامئعکم من التکذیب آو أجازیکم إنما أنا منذر والل الحفیظ) أي لا أقدر علی 

منعکم منہ أي بطریق الاستثصال ھکذا في النسخ ووقع في تفسیر أبي السعود لا أُمنعکم منە 
وھو الظاھر ۔ 

قولہ تعالی : کل بر مستفر سزت تَلموَ کا 

قوله: (خیر یرید پە إما العذاب) بمعونة ما قبله ولو عمم لم یبعد. 

قولە: (أو ال‌بعاد به) أی العذاب فعلی ھذا البناء بمعنی العنبیء به وأما علی الاول 
فیحتمل علی حقیقتہ ویراد (مستقر) مدلوله وأن یحمل علی المنبیء عنە. 

قوله: (وقت استقرار ووثوع عند وقوعہ ئٔي الدنیا آو ي الآخرة). 


سس ےت کو-۔ گا 
َ‫ 


قوله تعالی : وَإِذا رات الین مخوصضوں و انا فاغرض عنہم حی حخوصوا فی حددچ روہ 


'سم۔ 
٠٠ےے‏ 


فک راس ہس کی سے نس سرمي گھ ارچ راس اص ےس اع و دہ می 
عو 


تی الشجطان فلا نقعا بعد الیحکریٰ مع المور الظلِيِینَ چ 
(وإذا رأیت) من الرؤیة البصریة کما هو الظاھر أو من الرؤیة القلبیة کما ذھبوا إليه 


٦ 


سور المغام/ ال ا ۸ ۳ 


وس سم سی ہر سی 
حاجة إلٰی تقدیر وحال هو زھم خائضون فلذا لم یلعفت إليه الشخان ان ذھب الله 
الشیخان (ہالتکذیب والاستھزاء بھا) نبە بە علی أن الخوض مستعمل في الخوضرقی :الباطل 
ولا قال ہالتکذیب الخ قال فیٰ کتاب الأحکام اختار الرائضة أن النبي عليه السلام منوّم عن ٰ 
النسیان لقّوله تعالی : '(إسنقرتك فلا تنسی 4 [الأعلی : حرف شیرق رن کی ۱ 
کذا قیل والنسیان في أمر ائدنیا ا لا کلام في جوازہ بل فی وقوعه واللسیان فیما یتعلق 
بالوحي والفرآن لا یجوز بالاتفاق وآما النسیان فی آمر الدین سوی ما یتعلق بالوٴحي 
فمختلف فيه ویدل علی جوازڑہ بل علی وقوعه حدیث ذي الیدین وھو آقصرت الصلاۃ : 
سیت وقد سلم عليه السلام علی رس رکعتین ,في صلاۃ الظھر إلی آخر الحدیث وللمائع ٣‏ 
أن یاول بأنه في صورة إلنسپان لا نسیان حقیقة ومن راد الاستقصاء ٭ فلیراجع لی شفٰاء 
اي عیاض وفی الکشاف إن کا الشیطان بسینك قیل التھي تیج مجالمۂ الستبزین 
لاٹھا مما تستکرہ العقول ہج سے ج ئ سے ری سو 
العقل وعھو مذھب المعتزلة : 
قوله: (والطعن فیھا) قرلیم ان هذا ا إلا أساطیر لاولین 70 ۰٥٤‏ وکترلی 
شعر وغیر ذلك . 
ْ قوله: لسم وقم عھم) یکن بدا عھم حر 'یخوضوای4 الأنعام: ۸ 
الأیة فح لا باس × أن تجالسھم طمعاً في إرشادھم قرینة ذا سس سرع 
الذکری وإلا فالإعراض متصور بوجو شتی ٰ 
قٹوله: (أعاد الضمیر) أي ڈکز الضمیر مع المرجٰ مونٹ لأن - (ھلی می 7 
الأیات) لا الایات . ّ 
ا قولہ: (لأنھا) أی الآیاٹٰ دہ کا مس لت اس مت 
ا ا نو کہ ہق عی السسع بل یا مل یھی وہہ ٰ 
اما مركہة من ان وما فادغمت . جک --.- 
قوله: (بان یشقلك بوسوسة) لظاھر أن | الخطاب ا کان له عليه السلام لکن امراد ٰ 
أُمته بقرینة ما بعدہ 'إوما علیٰ الذین یتقون4 [الأنعام: ۹ لیۂ أر آنی بان الدال علی 
الشك وأما التکذیب والاستھزاء فوقوعہ من قریش متحقق ولذا اخبر إذا الدالة لی التحقق 
فلا یقتضي الوقوع لکن الوجه الأاول أوجه إذ النسیان منە صلی اللہ تعالی عليه وسلم في' آمرا- 
وس تے می ع می وہ یہ پت ۱ 
وقراً ابن عامر ینصیتف). --- ۱ 
قوله: (بالتشدید) من نیل والمعنیٰ واحد س‫ الأغلب التخفیف من الافعال لت 
اختارہ المص . ٰ کک 
ا قولہ: (بعد أن تذکرہ) أی الٹھي فيه إشارۃ إلی أن سس في الاکری عوض اع : 
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الموضاف إلےه ویحتمل المھد ئم فولە آن تذکرہ من الٹلاي او من التقَعَبْل بحذف إحدی 

ٹین اد المناسب اسان هو التذکر فی نفسهہ وذکگری وإِن حجاء بمعی ہمعنی التذکیڑےمن التفعیل 
اس اون ھنا . 

قوله: (أي معمھم وضع الظاھر موضعه) أي الام ئي انظالسین تصمد ود نوز 
المص فی مٹل ھذا کون اللام للجنس فیدخلون أىی الخالضرن دکرلا أولیا لأن الکلام فيھم 
فلا بکون من ہاب وضع المظھر موضع المضمر, . 

قولہ: (دلالة علی آنھم ظلموا بوضع التکذیب والاستھزاء) وکذا الطعن فیھا. 

قوله: (موضع التحصدیق) أي المراد بالظلم وضع الشٌيء فيی غیر موضععہ اللائق 


(والاستعظام) . 
×َ‫ 7 سی عم 27ک مر تر سو ہی سح 7 ار 
قوله تعالی: وَمَا عَل الیبت یَلٹون بن کاپھم بن کیو وآسیکن زکریٰ لَملَھ 
ملقور۔ے 0ھ 


قولە : (وما یلزم المتقین الذین یجالسونھم) عذا حاصل معنی علی الذین والتعبیر 
بالمضارع لافادۃ الاسٹمرار. 

قولہ: (شيء مما یحاسبون عليه من قبائح) صلة المتقین والتخصیص بمعونة المقام 
ولو قیل من کل قبائح وادعی دخول قبائح (أعمالھم) دخولاً اولیاً لم یبعد عرضھا مع أُن 
المقام فيی خوضہم وقولھم إذ نفي اللزوم عام وإن کان في وقت القول وسیجيء من 
التعمیم أیضاً في الذکری (وأقوالھم) قولە الذین صفة للمتقین وأما الذین لا یجالسونھم فلا 
حرج لھم قطعاً فلذلك قید بذلك إذ ہم مظنة الحرج (من حسابھم) حال من شيء قدم علیہ 
للاھتمام بہ وللتشویق إلی المؤخر (من شيء) من زائدۃ ومن ھذا قال المص شيء ومحله 
رنع علی أنه مبتداً إِذ لفظة ما لا یعمل إذا قدم خبرہ في لغة بئي تمیم وأما عند الحجازیین 
فیعمل فالشيء اسم ما قوله مما یحاسبون إشارۃ إلی معنی من حسابھم فالمراد بالحساب 
المعاصی بعلاقة التعلق إذ کثیراً ما یذکر المصدر ویراد المفعول فما في قولە بیان شيء کما 
نی النظم علی ما مر بیانە. 

قوله: (علیھم) الأولی عليه کما في عبارۃ أَبي السعود وفی عبارۃ الکشاف والجمع 
وإِن أمکن توجبھه بأن لفظة ما جمع معنی لکن صیفة العقلا: لال سیوا رگ 
استدراك من التفی السابق لیھامہ نفي الوجوب علی العتقین مطلقاً إذا سمعوھم بخوضون. 


ثولە: ولکن علیھم ذکري جعل ذکری مبتدأ محذوف الخبر ویجوز أُن یکون خیر مبتداً 
محذوف تقدیرہ ولکن الذی یأمرونھم به ذکری فعلی الوجه الأول الذکری ہمعئی الٹذکیر وعلی 
الثانی بمعنی الذکر وأما إذا کان نصباً علی المصدر فتقدیرہ ذکروھم ڈکری لعلھم یتمون والمعنی 
تعل ذلكِ الذکری یمنعھم من الخوض في ذلك الفضول ۔ 


نول ڈوٹکن - ان کل ذکری) ھذا مفھوم من من الأاستدراك‌لأنہ استدرالۂ ك سا ْ 
نفی الوجود أُن یذکروھم ذکری فیه تثبيه علی أن ذکری ھنا بمعنی التذکیر فإلََ)المناسب ھنا: 
بخلاف ما مر فإنه ہمعنی التذکر کما أوضحناہ. ٰ 


گٹولہ : (ویمنعوھم عن الخوض وغبر: رس سے یب انف کے 
التخصیص بالخرضضی إذ الٹھيی عن المنکر عام غیر خاص بشيء وإن کان في ؤقت منک” 
ساس ہی سی سید سر ری موس رت 
التعمیم لیس باستطراد. 5 
ا قولە: (وظھروا کراتھا) ‏ تم الذکری یہ حتی لم پکونرا من این پٹھون ناس 
عن المنکر وینسون أنفسھم. ْ کت 
قوله: ور مل التب علی المصد) لموک مل المعتوف زمر تع بشبرلہ 
مبتداً للخبر المحذوف وھو علیهم کما صرح بە. ْ ٰ 
قوله: (والرفع علی) أنه مبتدً محذوف الخبر لكنه مرجوح فلذا أشار انم إلی ۱ 
الارللتااش ترقیح الس راتا رج مر اواب کت العات الال نی و ڑھسھو ٰ 
المفعول المطلق (ولکن علیھم ذکری ولا یجوز عطفہ علی محل من: شيء). ۱ ِ ٰ 
قوله: (لأن من حسابھم) بیان من شيء والذکری لیس من جنس حسابھم (یآباہ) لان ۱ 
حال من شيء لأئه فاعل ومن ژائدة قدم عليه للاهشمام فصار قیداً للعامل منسخباً لجمیع' 
معمولاته ما لم یوجد صارف'عنه فإذا عطف الذکری عليه کانت جھة القید معتبرۃ فیه. 
بشہادۂ الاستعمال فی عطف المٰفرد علی المفرہ لا سیما بحرف الاستدراكڈ والسر آن تقدیم: 
القید یدل علیٰ آئه آمر مسلم مما یتبخي أن یھتم بُشأنه فینسحب لجمیع معمولات الِغامل. 
۱ غیر مختص بالمعطوف عليه ولا یدعي الممں ان القیود المحتبرۃ ٰي المعطوف عليه معتبرۃ 
دائمأً می المعطوف حتی یقال: إنه لیس بلازم, ألا یری إلی قؤلہ تعالیٴٗ ظإذا جاءٗ أجلھم ل: 
یستأخرون ساعة ولا یستندمون4 [الأعراف : ]٤۰‏ فإن قید إذا جاء أجلھم غیر معتہر فی. ۱ 
المعطوف لعدم استقامة المعنیٰ وھذا ضعیف أما ولا فلان الکلام فی عطف المفرد علی, 
المفرد لما مر من أنە قید للعامطل منسحب لجمیع معمولاتہ وأما ٹانیاً فلأنه جو چجیڈ 
بے و ےج جر بوجو یس ں : 


قوله: : ولا یجوز عطف عبلیٰ مجل من شيء لن من حسابھم یآباہ ووجہ الاباء من ۱ 
خسابھم حال والحال قید العامل تقدیرہ شيء من حسابھم فیکون شيء مقیداً بقید جسابھم ‏ فلو ۱ 
عطف عليه ذکری لکان الذکری یضا مقیداً بأتھا من حسابھم ولیس کذلك وھذا میٹي علیٰ آن: 
ْ یجب کون المعطوف علی المقید بقید مقیداً بذلكك القید أیضاً بحکم العطف وفيه زیادۃ کلام في: 
سورۃ التوبة في نفسیر قوله تعالی: ۵یی۷۶ً۷ًً"0 
کٹرتکم4 [التوبة : ص.۔. ۱ 
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قولہ: (قوله ولآن من لا تزاد بعد الإثبات) فی إثبات قد جوز ژادۃ من في قولە 
تعالی : طٛولقد آرسلنا إلی أمم من قبلك4 [الأنعام : ]٦٤‏ اآن کگرڈمن زاناھن قل ود 
من غیر اشتراط مذھب البعض واختارہ المص هناك بخلاف غیر الظرف فإن کونھا'ڑائدۃ فی 
الاثبات لیس ہٹوی وإن ذھب إلیه البعض والتفصیل فی می اللبیب: ۱ 

قوله: (یجتنبون ذلك) أي الاتقاء بمعنی اللغوي یثبت المتقون علی تقواھم ولا 
یالمون بترك ما وجب علیھم من الٹھي عن المنکر ذلك أي المذکور من الخوض في القرآن 
وغیرہ من القبائح وقد جوز أن یکون إشارۃ إلی الخواض فقط بمعونة المقام وھو . 

قوله: (حیاء أو کراھة لمساءتھم) أو لمنع الخلو۔ 

قوله: (ویحتمل أن یکون الضمیر للذین یتقون) وقد ذکر العلماء أنه لا یترك ما یطلب 
لمقارنة بدعة کترك إجابة دعوۃ لما فیھا من الملاھيی ورصلاة الجنازۃ لنائحة فإت ئندر المنم 
منع وإلا صبر إذا لم یکن مقتدی بە وإلا لا یفعل لان فیه شیئین الدین وما روي عن أَبي 
حنیفة رحمه اللہ تعالی أنە ابتلی بە کان قبل صیرورته إماماً لقوله تعالی : پ٭فلا تقعد بعد 
الذکری مع القوم الظالمین4 [الأنعام: ۸] لأنه عام وإن سیق للذکر بعد النسیان فإن من 
لم یدر الملاھي في المجلس کأنه تذکر بعد النسیان . 

رقاب رفس لعثوم ہحون علی تترلم) آن المراد ح التقوی الشرعي وھم 
موصوفون بھا فأأول المص بالثبات ویمکن التأویل بالزیادة وعلی التقدیرین یتقون مجاز 
ولعل لھذا آخرہ۔ 

قوله: (ولا تنظلم) من الثلمة أي لا تنکسر تقواھم بترك ما یجب علیھم من نھي 
المنکر فمعنی (بمجالستھم) أي ہدون النھيی عن المنکر ولو قال بہ بدلە لکان أولی. 

قوله: (روي أن المسلمین قالوا لئن کنا نقوم کما استھزؤوا بالقرآن) ھذہ الروایة 
مؤبدة لما قلنا من أن الأولی لا تنثلم بترك نھي المنکر . 


قولە: ولآن من لا تزاد في الائبات فإن الاستدراك الذي عو في معنی الاستثناء قد نقض 
النفي المستفاد من لفظ عا في المعطوف عليه فیفید حینئدِ ثبوت وجوب الذکری علیھم ویلزم زیاد 
من في الاثبات لوجوب دخول عامل المعطوف عليه علی المعطوف . 

قوله: یجتنبون ذلك أىي ذلك الخوض فعلی ھذا یکون لعل غایة لا عرض وفلا تقعد جمعاً 
او فرادی بخلاف ما إذا کان الضمیر للذین یتقون إذ ح یکون کلمة الترجي المجازي غایة للذکری 
أي یذکرونھم إرادةۃ أن یٹبتوا علی تقویھم آو یزدادوھا. 

قوله: بنوا أمر دینھم علی التشھي ھذا الوجه علی أن یراد بالدین جنس ما یجب أَنْ یتدین بە 
وفولہ: راتخذوا دیٹھم الذي کلفوہ لعبا 4 [الأنعام: ۷۰] مہني علی أن یراد بالدین الدین 
المخصوص وھو دین الإسلام وقولە: هآو جعلوا عندھم4 مبني علی أن یراد بالدین العید. 

قولە: ولا تنثلم ہمجالستھم أي ولا تختل التقوی بمجالستھم من الثلمة بالضم بمعنی الخلل . 


۰ سورۃ الالمام/لة: 7 


قولە: ام نستقع ا تجلی) فی المسجد الحرا وتطر فو مصروۃ علی 
الخورض والاستھزاء. ۱ 

قوله: (نئنئرلت) ور المالسة معھم مع التذکیر کذا قیل وھو الظافظن اروا 
المذکورة وقیل راخ یں راد کر دا ار رک بقل بە أحد کیف قوللکھالی : 
آفی سورۃ النساء: وقد نزل عليکم پالکتاب* الآية مدنیة منزلة بعد هذہ الایة المکیة وَا, 
رخصة في العقود معھم وعيٰ محکمة انٹھی ولو قیل الاّیة الأولی محکمة لە علی الجالبٰة 
بعھم بدون الٹھي عن هواھم وھذہ ناظرۃة ة لی المجالسة مع الزجر والٹھي:عنه کما مو 
الظاہر لکان أقرب إ إلی الحق فمن أین یلزم النسخ غایة الأمر أن الاّیة الأولی مخصصة 
والفرق ؛ بین النسخ والتخصیض واضح کیف لا والطواف المفروض علیهم إذاٴصادف وقت 
خرشیری رافروا علیة کیٹ بنکن الاداۃ یذون لمجا وکذا الکلام فی ضلاتھم وأما: 
الایة في سورة النساء فیمکن تقییڈھا بما إذا کان قعودھم بلا إنکار ولا یبعد قول !لمض 
"ھناك لانکم قادرون علی الإعراض عنھم والإنکار علیھم إشارۃ إلی ذلك مذاٴ ماسخ:بالبال 
سب سی ۱ ۱ + رہ 


سر ےل 7 عم حہ یر وط س۳ 
قفولہ :تعالی: وذر ا انان کہ اسیا ولوںا و کے الدیا دذسجژر 


گرم سے سے وم 


۰۸ 
۱ 


ینا كسیت لیس 4ا ون درب او و ولا شَفیع تید تی سمل 


مز با ای 0ا 7ے رہد ِنْ میم وَعَذَابُ الیم یما گاوا 
سو و 
ْ قوله: (اتخذوا) بمعنی صیروا فیکون متعدیا إلی مفعولین لعبا وٹھواً مفعول ثان نبلی ما 
۔اختارہ الصفاقسی آو مفعول أول علی ما اختارہ الزمخشري ودینھم مفعول ثان وفیہ اخبار عن 
الئکرۃ بالمعرفة ولعله فصیح یما إذا کان داحلا علیھما النواسخ بقی الکلام 
السامع حکماً بأامر غیر معلومعلی معلوم فیحتاج إلی التوفیق بین القولین فلا تغفل. ٠ ٠‏ : 
قولە : (أي بنوا أمر دیٹھم علی التۂ سوا بن لا پر ما نز نیل لیڈ 
قدر مضافاً لانه حمل الدین 'علی ما هو عند اللہ دین والحال أنه تعالی لم یشنرع لھم تلك 
٠‏ الملاعب ولم بجعلھا لھم دینا فاشار المص إلی دفعه بتقدیر مضاف والمراد بالأمر ھنا: 
الفوائد التي تترتب عليه والمعنی جعلوا أمر دیٹھم والفوائد التی : تترتب عليه مبنیاً علیٰ هذہ 
المُلاھی وطمعوا أنھم یدرکون ما عو المقصود مُن دیٹھم بھذہ الأعمال فمغنی کون أمر 
دیٹھم لعبا أن بناءہ عليه کأئه هو کذا قاله وإلی مذا آشار صاحب الکشاف بقوله أي دیٹھٔم: 
الذي کان یجب أن یاخذوا بہ لعباد ولھوآ (کعیادة الصنم وتحریم البحائر وألسوانب). ۱ 
قولہ لو انخذوا دیتھم الذي کلفوہ) ولما آضاف الدینإلیهم ولیس لھم هن تی الوائع 
أوله بھذہ الوجوہ فالإضافة لکونھم مکلفین بە کما أن الإضافة في الأول لوجوبە علیھم . و 
ٰ قوله: لب لوا نس لا یکون حاصل معن انخذوا دھم کسیا بل نی اثھم 


" پ2 اٹ مسل 
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استھزژوا وسخروا دینھم الذي کلفوہ وھو دین الإسلام وأما حاصل المعتی فی الوجه الأول 
فھو أنھم جعلوا ما هو لھو ولعب دیئاً لھم واعتقدوا أن عبادۃ الأصئام وتحیم السوائب 
ونحو ذلك دین لھم والفرق بین المعنیین واضح (حیث سخروا بە). 

قولہ: (ار جعلوا عیدھم) أي المراد بالدین العید مجازاً بطریق ذکر الحال وآرادة 
المحل إذ لکل قوم عید شرعه 2ے شر وبصلون فيیه والناس گلھم من المشر کیٹ 
وأھل الکتاب اتخذوا عیدھم لھوا ولعبا غیر المسلمین فإٹھم اتخذوا عیدعم کما شرع اللہ 
تعالی کما فی الکشاف لکن لما أمکنت الحقیقة وضعفت القرینة وھي مورد الأیة اخرہ. 

قولە: (الذي جعل میقات عبادئھم زمان لھو ولعب) إشارۃ إلی أنە إذا کان بمعنی عید 
وھو اسم زمان فیقدر زمان لیصح الحمل . 

قوله: (والمعتی) أى علی الوجوہ. 

قوله: (أعرض عنھم) ولا نعاشرھم ملاطفة (ولا تبال بأئعالھم وأقوالھم) ولا تکن في 
ضیق ولکن لا تترك الانذار ولا القتال فلا نسخ . 

قوله: (ویجوز أن یکون تھدیداً لھم کقوله تعالی: ٭ذرني ومن خلقت وحیداًچ 
[المدثر: )]١١‏ أي لإنشاء التھدید إذ المعنی ذرھم فإني أکفیکھم . 

قوله: (ومن جعلە منسوخاً بآیة السیف) لم یرض المص بالنسخ لظھور الوجه 
الصحیح مع سلامة النسخ وغرتھم الحیاۂ الدنیا واطمأنوا بھا مقصرین ھممھم علی لذائذھا 
وزخارفھا لعدم اعتقادھم الحیاۃ الباقیة الخالصۃ (حمله علی الأمر بالکف عنھم وترك 
التعرض ٹھم) حتی أنکروا البعث . 

قول : (أي بالقرآن) لقوله تعالی: فارذکر بالفرآن من بخاف وعید* [ق: ]:٥٤‏ 
والآیات پفسر بعضھا بعضأً مع أن ظھورہ یغلي عن ذکرہ ولم یلتفت إلی رجوعه إلی 
حسابھم إذ ضمیر یفسرہ ما بعدہ علی أن تبسل بدل منە اختارہ ابو حیان لأنه خلاف الظاهر 
اذ التعذکیر پناسب القرآن. 

قوله: (مخافة أن تسلم) أشار إلی أن قولە ان تبسل مفعول لە بتقدیر المضاف کما هو 
المشھور فی مثله أو لٹلا تبسل کقولہ تعالی : فآأن تضلرا* [النساء: ]٤٤‏ فحذف لا وھو 
قول الکوفیین کما صرح به فی أُواخر سورۃ النساء قال الراغب تبسل هھنا بمعنی تحرم 
الثواب والفرق بین الحرام والیسل ان الحرام عام لما ملع منه بحکم أو قھر والتبسل 


قولە: مخافة أن تسلم إلی الھلاك وأصل البسل أُن تمنع النفس عن مرادھا فاستعمل بمعنی 
الھلاك لآن فی الھلاك منعاً للمراد قال الزمخشري وأصل الإبسال المنع لن المسلم إليه یمنع 
الین قوله لأن المسلم إليه یمنع المسلم تعلیل تفسیر الإہسال بالإسلام إلی الھلاك وبیانه أن اصل 
الڑإیسال المنم وإذا أسلم أحد إلی الھلاك فالمسلم إليہ وھو الھلاك بمنع المسلم وھو الشخص من 
الخروج منه والخلاص عنه فالإسلام إلی الھلاك یستلزم المنع فصح استعمال الإبسال في معنی 
الإسلام إلی الھلاك علی طریق المجاز المرسل . 


جوا ۰م ۱ سورة الالمام/ ایق ۷ا 
السمنوع بالقھر وقوہتعالی: ڈاہسلرا ہما کسبوا4 [الانعام ؛ موا الغواب قول 
سر سیت ہزور .ہیں پ سر با ' ۱ 

قولہ: وٹرضج) فسرہ بالارتھان لقولہ تعائی ور تقر پل ما روک 
صفۂ لقیل رعین کذا قالہ اص درس اوہ روص ا > رم ۸ 
٠‏ بعمله مرھون عند اللہ تعالیٰ فإن عمل فکھا وإلا ھلکھا فمعنی قوله ٹرھن تحبس فی 
ہی سس صپ وس ہیں رس و ہت 
ولو عکس لکان أولی والجمع بینھما لانە روي کل منھمًا من السلف . ُ 
قوله: زس لیا ار لے آر تلقاللاق رترمن عفعال یآ کان ترمن 
اورھن في یدہ تعالی بسببه أو بمقابلنہ وأصل الاڑہسال أي مُا ذکر ھنا. 
قوله: (وأصل الژإبسال والیسل) أي الرباعی والٹلائی أي عا ذکر عنا معنأہ اسجاع۔ 
قوله: (المنع) فالمنع:ٴمتحقق في تسلیم ایس لی الھلاك باعتبار أله ممنوع عن ۔ 
النجاۃ والٹراب في ذار الثوابٰ ولو في برعة من الزمان رالأزنات فالمنع لا بنفك عن 
الإبسال والبسل في عامة الاستعمال وفي الکشاف وأصل الإبسال المنع لأن پوت إلیہ 
یملع یملع المسلم انٹھی ولعله را بہ ما فصلنا: (ومنه أسد ہاسل) . 

قول: ۔(لأن فریسنہ) وفزیسَة الأسد ما یفترسه ویصطادہ. 


قوله : (لا تفلت منہ والباسل الشجاع) أي لا تفر ولا تخلص والقرن بکسر القاف 
'الیٹل مطلقاً وقیل المٹل في الشجاعة بمعونة ان الکلام في الأصل (لامتناعہ من قرئہ). 
قولە: (وھذا بسل عليك) أي حرام بفتح الباء وسکون السین صفة مشیھة کشگٹل ۰ 
قوله: (أي حرام) وکل, حرام ممنوع فاصل ال تَتسا2 فيه أبضاأً ٹم الظامر: ان 7 
وھذا بسل عليك عطف علٰی:قوله سد ہاسل أي ؤمنہٴوھذا بسل الخ فلا إشکال في_ 
الکلام ولا یحتاج في مثلە إلیی تقدیر القول في تحصیل المرام ثم قیل وقد یفرق بین الحرام 
والبسل بأن الأول عام للممنوع منە قھراً أو حکماً والثاني, خاصن لما هو قھر فیکون تفسیزراً. 
بالأعم انٹھیٰ ولم یلتفت إلیۂ المص لضعفه کما لا یخفی فلیس لھا من دون اللہ ولي ولا 
شفیع4 [الأنعام: ١‏ والأحسن أنھا حال من نفس فإئه في قوة نفس کافرة بقریلة قولۃ: 
أرلعك الذین أبہلواہ4 [الأنعام :۰] الایة من دون الله متعلق بمحذوف وھو حال من 
ولي وقیٰٔل هو خبر للیس فیکون لھا حینئلٍ متعلقاً بمحذوف علی البیان وزید لا في ولا 
کپ پش ای سب چ سو پ وہ 
یحولان بیٹھا وہینہ تعالی بدفغ عذابہ. ْ ۱ ۱ 
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قولە: (یدنع عٹھا العذاب) الضمیر لکل منھما علی سہیل البدَ لاو بتأویل ما ذکر 
لکن الدفع من الشفیع یکون مجاناً بلطف ومن الولي إما بقھر وھو النصر''لقیدونہ سواء 
کان بأداء ما کان عليه وھو أُن یجزي عده وبھڈا نفی أُن یدفع العذاب عده مڑڈکل رجه 
سوی الدفع بإعطاء الفدیة وھذا ثفي بقوله تعالی : ٭وإن تعدل کل عدل لا یڑخذ تھا4 
[الأنعام: ۷۰] فتکون عذہ الایة مثل فولە تعالی: ٭واتقوا یوما لا تجزي نفس عن نفس٭ 
[البقر : ]٣۸‏ الایة کما فصل المص ھنالء . 

قوله: (وإن تفد کل فداء) بکسر الفاء مصدر أشار أولاّ إلی أن المراد بالعدل ھنا 
الفداء لا الفدیة وإن کان أشھر فیھا وصرح بە ثانیا. 

قولہ : (والعدل) أي آکٹر استعماله (الفدیة) أي غي الفدیة وإلا نقد نقل عن اللعة بأن 
الال یس می آقتاف ۱ 

قوله: (لأتھا تعادل) أي تساوی (المفدی). 

قولہ: (وهھنا الفداء) لا الفدیة کما أشار إليه أولا. 

قوله: (وکل نصب علی المصدریة) لہ عبارۃ عما دخل عليه فیعطی حکمە. 

قوله: (الفعل سند إلی منھا لا إلی ضمیرہ) أي ضمیر العدل (بخلاف قولە: ٭ڑولا 
پؤخڈ متھا عدل4 [البقرة: 4۸]). 

قوله: (فإنه المقدی به) وأما نا فمصدر ولو آسند الفعل إلی العدل ھنا إما 
بطریق الاستخدام آو بطریق المبالغة لم یبعد (أولثك) المشار إليه هم الذین انخذرا 
دیٹھم الخ . لا الجنس المفھوم من أُن تبسل نفس مع قولەه: ٭مما کانوا یکفرونچ 
لاحتیاجه إلی التکلف کما قیل . 

تولہ: (أي اسلموا إلی العذاب بسبب أعمالھم) یژید ما قلنا في أُن الباء في بما 
کسبت للسببیة ویحتمل المقابلة لکن لم بتعرض لە المص (القبیحة) . 

قول : (وعقائدھم الزائغة) الأڈولی أن یذکر العقائد فیما مر إلا ان یقال العمل یعم فعل 
القلب حیث لم یقابل ذلك ولم یمنع مائع علە. 

قولە: (تأکید) ومن هذا اختیر الفصل قوله (وتفصیل) لان المسلم إلیه مجمل ففصل 


قوله: والفعل مسند إلی منھا لا إلی ضمیر العدل لآن العدل عھنا مصدر فلا پسند إليه الأخْذ 
لأن المأاخوذ حقیقة إنما هو من الجواعر إلا من الاعراض والمصدر عرض بخلاف ما في قوله: 
ولا یؤخذ منھا عدل* [البقرۃ: ]٦۸‏ فإن المراد بالعدل ھناك المفدي بہ وھو جوھر لا عرض 
اقول بمکن أن یحمل العدل هنا أیضاً علی المفدي به بأن یکون. انتصاب کل عدل علی المفعول بہ 
علی أن المعنی وأن تعدل کل ما یفدی بە لا یؤخد منھا ذلك علی أن یضمن أن تعدل معنی أن 
تعط ما یندی بە معادلاً للمفدی . 

قوله: تأکید وتفصیل أي تأکبد وتفصیل لما أجملە ثي جملة أولثك الذین ابسلوا ہما کسبوا 


٥ي‎ 


بھذا إذْ لإجمال أولا 2 ثانیا أوقع فاختیر الإطناب لذلك بین م0کپھلی ----۔ 
ٰ فوله: (والمعنی ھم) کأنہ أشار ان لرعو قالله ططایر لے رات ون مم ا من 
العذاب العظیٔم یعنيی أن المزاد بالعذاب الإحراق بالنار فقط لا الأعم کما أشأز لی بقولة 
ونار تشتعل الخ . والتعبیر عنٴٰ النار بالعذاب مع عمومه الکونھا آغلب وأقطع ولانہ المتّادر : 
قوله: (یتجرجر) من الجر جرة بجیمین ورائین مھملتین أي یتردد ویضطرب: اصل 
الجرجرة صوت بردۃ البعیر في حنجرئہ فاستعیر ھنا لما ذکر (في بطونھم). 
قوله : (ونار تشتعل بابدانھم بسہب کفرھم) ٴي ما في بما کانوا یکفرون بصدریة, 


سم ار سر ےر ص تر شرص حم طرسم گر سو سے ہوم ےس ے۔س-۔م 


فوله وت کے رد رہ و وہ ںا 
ا کالٔی استموَن الكی این الاگئتیں حا آئہ أضحبب بَتغولل بل الهُدی انتا ئل ہک 


ظرممر می رم 


سو اسر ام ات السلیے اعنلییت انتا 

قولہ: : (آنعبد) أي ذکر الجزء ء وآرید الکلی,- ۱ ۱ 

قوله: (ما لا بقدر علي نفعنا وضرنا) اي آرید نفي القدرۃ لا نفي النخع والضر مع ۱ 
القدرۃ إذ المراد نمی استحقاق العبادۃ وھو إنما ایکون بۂ بنفي القدرۃ مع أن قوله تعالی: اعاقل۔ 
فی کر تی سی ہس ۹ کالنص فی آن المراۃ ‏ 
افي مثل هذا نفي القدرۃ (ونرذ علی أعقابنا) جمع عقب وھو مؤخر الرجل ال رجع علی ُ 

عقبه إذا انثنیٰ راجعاً کرجع لی جافرته بقال تعالی : ٭افکنٹم علی اأعقابکم تنکصون4. 
[المؤمنون: ٦‏ ومعناہ القھقری وھنا کنایة عن الرجوع عن الإسلام 1010 إالی. 
الکفر ویحتمل أن یکون استعارة تمثیلیة فتانل وکن علی بصیرۃ. ٰ 

قوله: (ونرجع إلی الشرك) یادٹي رد لاعقاب کنایة عب الرجوع إلی الشرك قوف 
بانه کیف یژمر النبي عليه السلام بە ولم بقع منه شرك قط فجوابه ما آشار 5 8٭ا 
سیجيء بقوله روي ان عبد الرزحمن بن أبي بکر (فأنقذنا منہ ورزقنا الإسلام) کالذي استھوتہ _ 
الشیاطین فی الأرض: حال من فاعل نرد ای آترف غلیٰ أعقابنا مشبھین بالذي.استھوتہ فی 
وقوع ۵اد بند نا حضل الاجا 00 دوس ہو للاعلام ان ذھابہ اَم غیر ْ 
متخلف لا خلاص من قطعاء ۱ ۱ : 


ا کون ناکد لہ لان مودی کایھما تصزق الطاب زھم راتا کون فیا لہ لوہ لعل" 
افلکونہ مبیناً موضحا لمعثاہ۔ _ ۶۰0۰ 
۲ تولہ: یتجرجر في بطونھم أي بضوث فیھا وأصل الجرجرۃ صوت یرددہ رج 
۔فاستعمل في کل صوت یسمع مُن باطن الشيء فقوله: إھم بین ماء مغلي یتجرجر غي بطونھم4 
ہس یں سو ف و و ٤‏ 0 5" 
ایکسہون؟18. ُ 
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قوله: (کالذي ذھبت بەہ) أي اذھبت مصاحبة بە. 

قوله: (مردة الجن) وترك قول الزمخشري کما تزعمه العرب لانه مب علی إنکار 
الجن وھو مذھب باطل لأنه مذھب الفلاسفۂ والقدریة وکافة الزنادقة قیل والنشَية ٹمئیلی 
ولو قدر الرد بعد الکاف لکان تشبیه الرد بالرد فیکون تشبیه المفرد بالمفرد لکن الراجڑ0۵جو 
اللأول لأئہ أبلغ ولاستغنائه عن التقدیر مردة جمع ما رد والما رد والمرید الذي لا یعلی 
بخبر وأصل الترکیب الملاسة ومله غلام آمرد والتشبیہ علی الحالیة ثمثیليی شبھت الھیئة 
المنتزعة من أمور عدیدة وھی خلاصتہ من الشرك ثم عودہ إلی الکفر بالھیئة الأخری ومي 
الھیئة المأاخوذۃ من شخص وإذھاب الغول لە فی مھمە فی صحراء بعد ما کان ٔي الجادة 
المستقیمة فالمشبہ بە حسی والمشبہ عقلي ووجه الشبہ وقوع الھلاكک بعد النجاۃ منه . 

قوله: (إلی المھامہ) جمع مھمہ وھو الصحراء. 

فوله: (استفعال) وسین الاستفعال للمہالغة کأٹھا طلبت من نفُسھا عویه وحرصت عليه. 

قولهہ: (من عوی بھوي) من باب ضرب (ھویا). 

قوله: (إذا ذھب) والمشھور في کتب اللغة ھوی یھوي کرمی یرمی عوی بالفتح إذا 
ڈذھب مسرعاً کذا قیل وھذا معنی ٹالٹ ری ا جو ھمیو گا رھد سی 
السقوط من الباب الثائی وہمعنی المودة من باب علم وبعضھم حمله علی معنی السقوط 
لکنہ تکلف (وقرأ حمزۃ استھواہ بالف ممالة). 

قولە: (ومحل الکاف النصبِ علی الحال من فاعل نرد أي مشبھین) أي الکاف بمعنی 
المٹل بعنی ممائلین یستوي قيه الواحد والجماعة إِذ أصله مصدر. 

قوله: (بالذی) أي بالذي (استھوتد). 

قولە: (أو علی المصدر) آخرہ لآن فیه اعتبار الحذف بخلاف الأول فی الأرض في 
المھمہ کذا فی الکشاف فقول المص فیما مر غي المھامہ إشارة إلی ذلك وأما الجمع فھو 
میل إلی جانب المعنی إِذ الأرض غیر متعینة والزمخشري مال إلی جانب اللفظ فقال في 
المھمه (أي رداً مٹل رد الذي استھوتہ) (حیران) صفۂ مشبھۂ اختیرت لا‌فادۃ رسوخه في 
التحیر وھو حال مترادفة إن جعل حالا من مفعول استھوته أو حال متداخلة إن اعتبر حالاً 
من المسٹٹر فی الظرف متحیراً علی وج الدوام. 

قوله: (متحیراً ضالاً عن الطریق) مستفاد من المقام . 

قولهە: (عن الطریق) أي الجادة الحسية المستقیمۂة لا یدری کیف یصنع . 

قولہ: (لھذا المستھوی) بفتح الواو. 

قوله: (رفقة فُقة) . 

قولە: (أي پھدوئە الطریق المستقیم) ھکذا في النسخة التي عندنا وفي الکشاف إلی 
أن بھدوہ وھو الظار یعنی أن الھدی باق فی معنا: المصدر والمدعو إليه نفس الھدی 


١۔-_‏ سورۃ اعم الیق: ۷۷ 


وصلئتهہ اعت محذوف إذ التقدیر أي نات ال الطربق المستقیم قیل 
هما وجه واحد کأنه حمل:قوله وسماہ دی تسمیة للمفعول بالمصطللاق عَلی الوجھین 
' والظاھر أنه ناظر إلٰی الوجہ الا خبر وی الوجهە الأول الھدی باق علی المصدریق 
قوله : (آو لی الطریق المستقیم) یعني أ 0 قایتی لی سا اھت آ٤‏ اھ 
الطریق المستقیم مجازاً فلا خذف ح في الکلام (وسماہ دی تسمبة للمفعول بالمصدر). ْ 

قولهە: (أي یقولون ائٹنا) لما کان قوله یمنع کون یدعون بمعنی بقولوٴن قدر القول' 
ھنا إذ لا ارتباط ہدونه وعٰذا إما بدل من یدعونه أو حال من فاعله إ الی دی تقو 
الراح جح وفي ھذا الکلام إٹبارۃ إلی أنھم مھندون إلی الصراط المستقیم وإن من یدعونہ 
لیس ممن بعرف الطریق ق السوئ لیدعی إلی إتیائه وإنما یدرك سم الداعي ومورد 
النعیق فقط کذا قاله أبو السُعود المرحوم یعني أنه مع أن لەه أصحاباً کذا لا یجیبھم ولا 
یأئیھم لاعتسافھم المھمه ثابعاً للجدة و ستف ہو شود دو 
الإسلام وما سبق زجز عن ]الشرك . 7 ْ 

قوله: :(الذي هو الإسلام) أْي ود سر مھ فال مل 

قوله: '(وحدہ) إشارة إإلیٰ أن المہتدأ مقصزر علی الخبر لکوت الااأاضافة 0 
تھی ضر علق امت اف رکھالاہنر صا کر الابلق ھارا لال 
والأنسب للقاعدة هو الثاني أوبتقدیر قوله إلی الخق یتضح اختصاص ھدی الہ بالھذی قال 
٣‏ المص فٔي سورۃ الہشوة ة أي نعدی اللہ الذي هو الإسلام هر الھدی لی سے با ہو 
إليه انٹتھی ..وھذا یژید الأول. ٰ ٰ 


قوله: زوا مآ ۷ا سری می ا فا گرب لع ' ۱ 

قوله: نے لہ سیر می سی ھا ری مر انگر مت 
اسمیة مؤکدة بأن والمعطوف جملة ماضویة نکتة لطیفة یعرفھا من لە سلیقة, کے کی 

قوله: .(واللام لنعلیل الأمر) لا بمعنی الباء ولا الزائدة فإنھما مرجوحان إذ خق الأمر 
أن پعدی بالباء ولما و یو یر سر سو ےت الممور. بە 
محذوف ومن ھذا قال (أي أمرنا بذلك) أي بالقول بأن الھدی الخ فح ذکر أمرنا لِمھیدہ 
للتعلیل ولیس في کلام المٰص ما بشعر بتساوي الأمر والإرادة حٹی یقال إِنْ المص تابع 
الزمخشري في ذلك فلا یقال إنه تعلیل الإسلام بالإسلام لن المراد بالإسلام هر الانقیاد 
٠‏ بالمعنی اللخوي وبالاول البٔین اسم نے ھب حست وذکر المھں 0 وجزہ ثلائة 
آجودھا الاول فتامل. ٣‏ ۱ ۱ 
قوله: (بذلك) أی لامور بە محذوف لدلالة امقام, 


ٰ قؤوله: مرن فلا فسلم فی ایکون امرب عفرا فی سلم سیل 
الأمر بذلك . : ۱ 


سورۃ الانعام/ الاَیة: ۷۲ س_۔ممہستپچچےےہ ہہ ۱۵۷ 


قوله: (لنسلم) أي لن ننقاد للأمر کذا قیل . 

قوله: 00000 أمرنا بان سلم. 

قولە: (وقیل ھی زائدة) أي أمرنا أن نسلم علی حذف الباء وعلی ھذین'الاحتمالین 
الاخیرین لا حذف في الکلام بل المامرر بە مذکور لکن تقدر الباء علی تقدیر کوٹھللزائدة 
إذْ الأمر لا پتعدی ہنفسه . 


توله تعالی : وَأآنْ آُتہلوا ألکترة رَاتَشُْ وَهو الہ إاٌہ مُکريک لیا 

قوله: (عطف علی نسلم) فاللام معتبرۂ فیہ أ٘یضاً ولٰذا قال و لاآقامة الصلاة ومنه بستفاد 
جواب آخر لإشکال تعلیل الإسلام بالإسلام أي العلة مجموع المتعاطفین وفي بعض النسخ 
علی لنسلم أي علی مجموع الجار والمجرور لکن الأولی عطف علی نسلم کما عرفتہ لأنہ 
یحناج إلی تقدیر اللام في نسلم علی ذلك النقدیر فیکون مجموع الجار والمجرور معطوفاً 
علی مجموع الجار والمجرور وھو تکلف بعد تکلف وأاشار بقوله ولإقامة الصلاة إلی أن 
مصدریة ودخول ان المصدریة علی الأمر والٹھی مذھب سیبویه ومن تابعه وھو المختار 
علد المص وفی قوله رد علی ابن عطیة والمبنی لا بعطف علی المعرب لان العطف بقتضی 
التشريك فی الإعرابِ فلا بعطف أن أقیموا علی أن نسلم وھذا عجب عنە لن العطف 
یقتضي التشریك في الإعراب ولو تقدیراً أو محلاً ولا یقتضي التشريك في الإعراب اللفظي 
آر التقدیري أو المحلي . 

قوله: (أي للڑإسلام ولاقامة الصلاة) فيه إشارۃ إلی ان المصدریة إذا ورصلت إلی الأمر 
یتجرد عن معنی الأمر نحو تجرد الصلۂ الفعلیة عن المضی والاستقیال 

قوله: (أو علی موقعہ) أي موفع لئسلم یعنی أن موقع للسلم ومحلە بعد الأمر هو موقع 
ان أسلموا فإنه معنی الأمر فعطف عليه بھذا التوھم کائه قیل وأمرنا ان نسلم وان أقیموا 
الصلاۃ کما فی الکشاف قیل وکثیراً ما بقع في ھذا الموقع أن نسلم فعطف عليه آن أقیموا 
بھذا الاعتبار علی التوهم ومذا بناء علی أن إن فی أن أقیموا مصدریة کما ي الاول لما 
عرفت جوازہ عند سیبویه وأبي علي لنه في المعطوف عليه کذلك ولو قیل إن اللام ني 


قولە: رقیل ھی ہمعئی الباء فإن معنی لنسلم لآن نسلم فإذا کان اللام بمعنی الباء یکون 
المعنی وأمرنا ان نسلم. 

قوله: وقیل زائدة فحینثِ یکون آمرنا للسلم فنسلم فی موقع أن نسلم. 

قوله: عطف علی لنسلم مذا علی أن تکون اللام للتعلیل والمأمور بہ محذوف آَي آمرنا 
بالإسلام لنسلم ولآن أقیموا الصلاة. 

قٹوله: او علی موقعه ھذا علی أن تکون اللام زائدۂ او تکون اللام بمعنی الباء فیکون المأمور 
بہ معنی لنسلم إلا محذوفاً أي أمرنا أن نسلم وأن أقیموا الصلاۃ بمعئی أمرنا بأن نسلم وبأن اقیموا 
الصلاۃ بخلاف ما إذا کائت اللام للتعلیل . 


۸ ۱ ےس ےہہےےے سو ارت سورۂ الأنعام/ لایة: ۷٢‏ 


لم زائنة آر یس الیاہ کا ععلف آ0 آئییرا تی بایە ولا یخاع ال ظارل ان خلت علیٰ: 
پہر ےی یوار ہو ماود ورام می یرس کیج 
ٹم الظاھر ان یقال إِلەه عطف علی مونع لنسلم فإنہ فيی موقع ان آسلموا وان أقبمَوا:کما اختار 
مولانا أبو السغود المرحوم علیٰ أن ان مصدریة فیھما علی ما اختارہ المص أو تفَسيریق فیھما 
وحملھما علی المصدریة في أحدھما والتفسیریة في الآخر فلا مسا لە إِن اختیر العطظقب ْ 
کقولە تعالی: فلمن الملك [غافر: ]١١‏ الخ : فان مضمون کل منھما حصر المٰلك لہ" 
تعالی یوم القیامة أصل القصر المستفاد من الکلام في الایتین حصر کون الملك لە تعالی إِن _ 
الشتتی العَلك مفصور علی الابضا بگوتہ ثعالی فالقضر 7 قصر الموصوف علیٰ الصنفة وما _ 
ذکر أولاً حاصل المعنی فتکونْ الصفۃ علی الموصوف وتخصیص الیوم بالاضافة تا اکلانت ' 
أو لتفردہ تعالی' بنفوڈ الأمر فیگون القصر حقیقیاً فعلم من أن المراد بالملك بضم المیَم هوٰ 
التصرف بالأمر والٹھيی والحکم بین العباد فقوله افذ في الکائنات إشارة إلی ما ذکرناہ وتعمیم _ 
الکائنات أي الموجودات بر یں لأن المراد بالسموات والأرض: جهة العلو والسفل فیعم۔ 

جمیع الموجودات المحدثات أی هو عالم الغیب اي عالم المغیب خر لمبند| محذوف :أشاز 
پہی٘متہے والأٍض علی ھدا النمط البدیع لکونه عالماً بالغیب اذ المعنی عالم: 
ما غاب عن الحس من الجواھر القدسیة وأحوالھا وما حضر لہ من الأجرام وأعراضھا آوؤ 
المعدوم والموجود فالعلم بالغٰب بمغنی المعدوم تعلقاً ثدیماً 8د سی > ۱ 
لقدیم والتعلق الحادث فلا تخل ٰ 

قوله: (کأنه قیل وأمرنا,أن تسلم) کأنہ اختار ھنا کون الام زائدۃ لکن الازلی أنْ یقال ْ 
کأنە قیل وأمرنا أن أسلموا:وأن أقیموا کما اختارہ العلامة أبو السعود (روي آن ید 
الررحمن بن أپي بکر دعا آباہ إ إلی عبادهة الرٹان فدزلت) . 

قوله: (وعلی هذا کان آمر الٴسول گل بھذا القول) چواب إشکال 7 رض 
الرحمن بن أبني بکر لیس قول اللبي عليه السلام أندعوا بل قول أبي بکر مع أن الب عليه _ 
السلام کان مأموراً بالجواب فلا یلائم ھذا ذلك السبب فاجاب المص بقوله وعلی ھذا الخ 
(إجابة عن الصدیق) وإجابة اد عن أحد یکون بطریق ال وکالۂ اما تحقیقا آٔ وکا رقاھے 
ظاھر (تعظیماً لشأنہ إظھاراً للاتحاد الٰذي کان پیٹھما). ےا 


قولە: لیوم الثہاءة) فتجازون فاحڈروا صن مخالمۃة آمرہ ص2 لأموں! بت 


۱ ثوله: وعلی ھذا کان أس الرسنول بھذا القول إجابة عن الصدیق بعني إِذا کان عذا اس"‎ ٣ 
شأن أبی بکر رضي اللہ عنه کان مقتضی الظاھر آن یژمر أبو بکر بھذا القول لبقول غند دعوۃ ابنە‎ 
إلی عبادۃ الآوثان أن ندعو من:دون الل ما لا ینفعنا ولا یضرنا فکیف قیل للرسول قل اندعزا‎ 
اپ اوسر رت سپ سی وپ ہاج‎ 

والسار ا ما سینا الاتخاق ٴ 0 


سور الأنعام/ الآأیة : ۷۳ ١‏ 


المذکورۃ ھنا فالجملة تذییلیة مقررة لما قبلھا ولعل مراد العلامة أبي الْتَود بقوله والجملة 
مستأنفة الخ ھذا وإلا فلا بظھر وجھه . 

7 کر رت رم 7 خی سر ےی مرحم کم مرح سر رکئے ہےر عرقل کر .پر حر 7 

قوله تعالی: وَھُو الف عَلوے السملوتِ وَالرض پالحق رنوم بقول حکن فعحکون 
ول الحٌَ وه امک بَوْمَيتَغ ف الشُرر كَغ التیّی رَأشََتَرَئر للتی الییڑ 2ا 

قولہ: (وھو الذي خلی السموات) أي العلویات (والأرض؟ أي السفلیات فیتناول ما 
فیھما (قائما بالحق) أي إِن بالحق حال من فاعل خلق والباء للملابسة ولم یقل ملابساً بە 
إما مراعاۃ للادب آو لعدم إذن الشرع والحکمة أي المصلحة عطف تفسیري للحق فلذا لم 
یقل قائماً بە وأظھر یعني أن في خلقھما حکمة تامة رمصلحة عامة ولم تخلقا عبثاً وباطلاً 
بل خلقھما مشحون بضروب البدائع تبصرۃ للنظار وتذکرۃ لذوي الاعتبار وتسبیباً لما ینتظم 
بہ أمور العباد فی المعاش والمعاد قوله بالحق أي بسبب الحق الذی امتضاہ من الآیمان 
والطاعة أو الیعٹ والجزاء غیر مفیدۂ لأنه ان أرید یہ الاتحاد فی التدین ہالٹر حید فدعوته 
دعوۃ النبي عليه السلام حاشاہ عنہ فالإجابة من قبله لا من قبل الصدیق وإن آربد الاتحاد 
بالمودۃ والقربی فمجازي لا یفید ذلك إِلا ان یقال للاتحاد المذکور کأنه وکیلە وإن لم یکن 
سبب النزول ھذا فقوله ونرد علی أعقابنا أي نرجع إلی الشرك یحمل علی التغلیب کذا قبل 
فح یکون قل خطاباً له عليه السلام ولغیرہ من أمتە عليه السلام فالأحسن أن الخطاب لە 
عليه السلام لکن الخطاب ‏ ە عليه السلام خطاب لامته لکونە إمام أمته عليه السلام کما 
صرح بە المص في سورۃ الطلاق فیندفع الإشکال بحذافیرہ اندفاع الإشکال الأول وھو 
کیف یقول الرسول عليه السلام ونرد علی أعقاہنا لأن الخطاب لە عليه السلام مراداً ہہ أمتہ 
کقوله تعالی: فافلا تکونن من الممترین٭ [البقرة : ]۱١١۷‏ وأما اندفاع الإشکال الٹانی فلآن 
الخطاب لیس خطاباً لأبی بکر رضی اللہ عنہ . 

قوله: (جملة اسمیة) لا فعلیة . 

قوله: (قدم فبھا الخبر أي قوله الحق یوم یقول) اهتماماً لشأئه ویوم ظرف مستقر 
والواو بحسب المعنی داخل فی قوله الحق وترك ذکر المقول لە وھو الکائنات کما أشار 
إليه المص بقوله نافذ في الکائلات ومن جملتھا الأرض والسموات ثقة بظھورہ. 

قول: (کقولك) أي مثل قولك القتال مبتدأ یوم الجمعة خبرہ. 

قولە : (القعال ہوم الحمعة) أشار بە إلی ان المراد بالقول المعنی المصدری 5 المقضاء 
الجاري علی وفق الحکمة فلذا صح الاخبار عنه بظرف الزمان أعنی یوم إذ المصدر حیلیة . 

قوله : (والمعنی أنە الخالق للسموات والأرضین وتوله الحق نافذ فی الکائنات) أي 


قولە: جملة اسمیة قدم فیه الخیر یعني قوله مبتدأ والحق صفۃ ویوم یقول: لکن فیکرن 4 
[اللأنعام: ۷۴] خبرہ فالمقصود بالڑإخبار بھذا الخبر اظھار ثفاذ قدرته القاھرة في الأشپاء. 


حینئٍ کأنہ أشار إلی أن الجملة بینئرنا وی در الا جح لی ان شر و 
اکن فیکونہ* اجوں ا ای میں ار ٤٦۶۹ھ‏ "َ0" 
الاراد: لزلیة بلا مھلة کما صرح بہ في آوائل سورة الیقرۃ: ۱ ۱ 


قولہ : (وقیل یوم منصوٰب) إِذ یوم منصوب (بالعطف) إذا عطف (علی السموات آز 
الھاء في والقوة) فھو مفعولِ بە وکذا إذا عطف غلی الھاء والمعنی أنه اؤجد السموات” 
یپ یھر رہ ہرابود وسر ہہ اد جرد دا ہر کی 
کرھ ار دای السی مر عرو ےم .ا 
قوله: (أو ہمحذوف دل عليه بالحق وقولہ الحق) وهو یقرم أویخلق ۔ 
کک ١ت‏ ۰ ُ 
لچ سیت ہت 
ٰ قوله : (علی معنی) تقریر للمعنی علی الوجوہ الثلاثة علی تقدیر الفاعلیةً فحين علی 
الأول مفعول خلق وعلی الثانی مفعول اتقوا وعلی الثالٹ منصوب بفعل محذوف . 
۲ ْ و (وحین یقول) اشارۃ إلی معنی بوم (لقولہ الحق اي لقضالہ کن یکون) بعتی 
ایچاد اکا ال ان المراد امیا أى النتفی کون إسٹاد الکوٹ لی القول 0 اسنا 
سرت تپ تو عو تو 
قوله : (والمراد به حین: یکون الأشیاء ویحدٹھا) بما قبله التاماً قاغا': 


قولە: (أو حین تقوم اللقبامة) مذا علی تقدیر ظرفیة الیوم للاتقاء کما أنْ الأزن 7 
تقدیر ظرفیة الیوم بخلق و جھوت (فیکون التکوین حشر الأموات وإحیاٹھا): 


قولہہا کے سی کے لص رر جع تھ 
أي خلق السموات والأرض وخلق ذلك الیوم وکذا إذا کان معطرفاً علی الھاء ني یتم 
یہ یت یت ٠ .۳٣‏ ۱ ْ ْ 
تکرن4 ڈالاتماء: ۰۳/.. ٰ 

قولە: وقوله الحق:مبندأوخبر أي علی تقدیر ان تب لاحات یکن قوله 
کرس ےے و تر دو ےسب وو وی 
ہہ شر چو دئبے سے 


سورۃ الأنعام/ الأیة: ۷۰ --<. وس6٣۲‏ __ل_مے ےت ۱۹ 


قولہ: (کقولە: ٭لمن الملك الیوم لل الواحد القھار4 [غافر : 55]) یعني نخصیص 
الملك لیوم القیامة مع آلە عام لانقطاع الممالك المجازیة في الدنیا قیل وفيلغراب یوم نا 
ثمانیة ورجوہ کما سبق في یوم یقول خہر لقوله قوله الحق وبدل من یوم یمول وظرف 
لیحشرون وأنە منصوب بقوله قوله الحق فقد تحصل في کل منھما ثمانیة أوجه انٹتھی :لکن 
کلام المص کالصریح في أنه ظرف لقوله وله الملك وند صرح بەہ في الکشاف (أي هو 
(إعالم الغبب*4 [الأنعام : ۷۳]). 

قوله: (کالفذلکة للاّية) فإن الحکیم هو المحکم المتقن غي أفعاله أو ذو حکمة 
ومصلحة والأآول هو المناسب ھنا فإن أول الأیة بدل علی اثقان الأافعال وإن کان في کون 
فعیلا بمعنی المفعل مقال والخبیر وھو العالم بالیاطن ویلزمه کونە عالما بالظاھر فالمراد بہ 
عنا هو العالم بالغیب والشھادة وفيه لف ونشر مرتب والفذلکة مصدر مصئوع کالحرقلة 
وھی فی الحساب إجمال ما فرق بالعدد أولا وجمعه بحیث لا یشذ منه واحد مأخوذ من 
قرلك فذلك کذا وکذا کما ان الحوقلة عن لا حول ولا قوڈلما کان مذامثل فذلکۂ 
الحساب قال المص کالفذلكة ولم یقل فذلکة وفیه بیان مناسبة آخر الایة لأولھا وان الحکیم 


1 کہ أوقع ھا من ہین الأاسماء الحسنی . 
7 7و مہ کے دوس ہ5 سص۔ے ‏ پر چم سر مر یدام 
قوله تعالی : ٭٭4 1اذ قال إزویۂ لایهءَازر أَتَمَحِدُ اصتاما َال ا أرینكک فو ماک فی 


قوله: (وإذ قال إبراھیم) أي واذکر لھم بعد إنکار عبادة غیرہ تعالی وقت قول إبرامیم 
أو اذکر الحادث وقت قولە عليه السلام الذي یدعون أنھم علی ملتہ موبخاً لأبیە وقومہ علی 
عبادة الأصنام فبکون تعریضاً لھم (ھو عطف ببان لآبیه). 

قوله : (وفي کتب التواریخ آن اسم تارح) صحح بالحاء والمھملة ٹي القاموس آزر 
اسم عم إبرآھیم وأما أہوہ فإنه تارح . ْ 

قوله: (فقیل ھما علمان لە کإسرائیل ویعشوب) دفع لطعن الملاحدۃ بأنه یخالف ما 
فی کتب التواریخ بالتوفیق بینھما بالوجوہ المذکورۃ لکن التوفیق ینزع بناء علی فرض 
التسلیم لان التواریخ ماخوذۃ ممن لا اعتداد بأخبارعم (وقیل العلم تارح وازر وصف معتاہ 
الشیخ أو المعوج). 

قولە: (ولعل منع صرفه لأنه أعجمی) أي علی احتمال الوصف وأما علی ثقدیر کونہ 
علماً فملعم صرفه للعلمیة والعجمة . 


قولە : کالفذلکة للایة لأن من خلق السموات والأرض ہالحق علی ھذا النظام المتقن المرمي 
فیه صنوف الحکم لا یکون إلا حکیعاً ومن هو عالم الغیب والشھادة یکون البتة خبیراً فإِن الخبرة 
می العلم بباطن الشٌيء . 


نس سورۂ الامام/لپة: ٤‏ ك۷ 


قولہ: (حمل علی موازنه) فالحق بالعلم وإنما احتاج إلی ذللقّهلآن فو ہف لا یوار 
ني العجمة فالعلمیة المؤئرۃ لمنع: الصرف أعم علی ھذا التقدیر من أڈ؟تکوان حقیْقیۃ عقیْقیة أو : 
حکمیة نظیرہ سراویل فإنه اسم أعجمي غیر منصرف حمل علی موازنہ من الجقوغ 0 
ومصابیح فتکون الجمعیة أعم من أن تکون حقیقیة أر حکمیة کما صرح به الجِامَیٰنحمل 
علی موازنه کادم وموازن اسم فاعل من وازن فکذا منا فبناء ھذا الجواب علی تععْيم 
العلمیة لا علی زیادةۃ سبب آآخر علی الأسباب التسعة وھو الحمل علی المواأزن لکن لما 
کان هذا لیس مصرحاً بہ في کلام اللقات من النحاۂ قال ولعل مت ع می تو بم 
سراویل وحمله علی موازنہ مصرح یہ في کلامھم۔۔ ٰ 9 ٴ 
قولە: ۔(أو نعت سو بل اما لاک لت تمضوت 
الآزر) وھو القوۃ ة (أو الوزر) وھؤ الإئم فمنع صرفه للوصف ووزن الفعل فیکوڈ ح عٰبباً لا 
أعجمیاً والکل خلاف الظامر ولڈا قال (والأقرب أنە علم) لا وصف (اعجمي) لا عربي نہ 
یه علی أنه لا عبرة ہما وقع فٰي التواریخ لا سیما إذا کان مخالفاً لظاعر الکتاب المجید لأن 
ْ ما وقع ني التواریخ أکثرہ ماخوذ من الأنواہ ویحتمل النسیان بتقادم الزمان ومن الأطراف لا 
ابدري أنه صحیح أو سقیم قال القاضي عباض في الشفاء والمفسرون والمؤرخون یکتبول 
کل صحیح وسقیم إلی آخر ما قال فلا اعنداد بہ خصوصاً أنه ماخوذ من الیھود والنضاری ۱ 
سرت وب سی جس سی سس ور دس وس یہد ْ 
قوله: : (وقیل اسم صٹم یعبدہ فلقب بە للزوم عبادتہ) بیان علاقة المجازل_ ہے ۱خ 
قولە: (أو أطلق عليہ بخذف المضاف) والأصل عابد آزر. 
:. تولە: و المرد ید لصتم وہ مل مضمر یسر ہآ ید رر ا 
فلا مجاز ولا حذف مضاف ٦ ٰ ٣‏ 
ثوله سیر آو تقریرً لئه ح یکون من قب الاضمار علی شربطة التضبیر و تفسیر 
آزر مراداً بە الصنم وإذاٴ کان تفسیر له یکون تقریراً فیکون بپان التقریر لکن المفشر لی عین 
وی یں سی مرار رت زوا یع یہ ا 
الھمزۃ ة لا یعمل فیما قیلھا فالمرادِ بالتفسیر معناہ اللغوي . ْ ٰ 
قوله: (ویدل عليه إن' اریم آزر انٹخذ اصباماً یفنح ممزۃ آزر وکبرما وھو ری 


قفوله: ہہب وی سی سو ٘1 
اللعلمیة والعجمة. ٴ " 
قول: سے اھ ان ان وذکر عقیب الجملة الإنشائیة التي هي اتعبد آزز مہ ذو 
سیر وہس ہیں سور ہو جھمد یرت 
انکار عبادة غیر اللہ تعالی . ۳ 7 

ا قولە. ودل علیہ ان قریء ازرً اتصب والتوین رج افدللۃ ان النصب حیٍ متمین بان 
0۷۳۷ ۱ 


سور الأنعام/ الایة: ۷٢‏ م_۔۔- ‏ ہہ خ۱ش شی ےس س گ۱۹۳ 
صنم) بھمزتین الأولی للاستفھام والثائیة من الکلمة إما اصلیة إن کانأ٥‏ لم صنم أو بمعنی 
القوۃ أو مبدلة من الواو إن کان بمعنی الإثم والوزر لکن فی هذہ القراءة ان صنم لا غیر 
ےو سی رہ ئی ہی چو او تارہٹتے 
رالجمع لأن المراد بازر الجنس قدم عليه إذ الھمزۃ تقتضی الصدارة وھذا هو الظامَراؤقیل 
فعاملہ مقدر أي تعبد آزر إن کان اسم صنم وإن کان عریباً فھو مفعول لە أو حال او منعلکا 
ان لتتخذ أو منصوب بمقدر کما ذکرہ المعرب وغیرہ ومن قرأ بھذه أسقط ھمزۃ أنتخذ . 

قوله: (وقرأ یعقوب بالضم علی النداء) أي بضم الراء فتکون الحرکة بنائیة (وھو یدل 
علی أنہ) أي آزر (علم) لآأن حذف حرف النداء إنما یکون في الإعلام وحذفه في الصفات شاذ 
فلا پحمل النظم الکریم عليه وقد مر أن قراءة آزر بھمزتین تدل علی أن آزر اسم صنم وھذا من 
الفرائب فإن بین الدلالتین تنافراً ظامرا (٭إلی آراك وقومك في ضلال** [الأنعام: ]۷٢‏ قوله عن 
الحق) وھذا للڑرشاد إلی الحق لا للتوبیخ والتعبیر فلا یعد من إساءة الدب مع الاب وقس عليه 
نظائرہ أنکر عبادتھم للأصنام أولاً فإن عبادتھم لھا بحسب الظامر ولذا لم یستدلوا علی 
بطلان عہادتھا ثم حاول إبطال عبادۃ الکوکب بالاستدلال لأنھم بعبدون الکواکب في 
الحقیقة کما ستعرفەه نقلاً عن المعالم فقال لوکذلك نري إبراھیم٭4 [الأنعام : ]۷٢‏ الایۃة 
فوله ذکر ا سم الإشارۃ الخ قیل ولا تأنیث في لغتھم والجواب عنە أنه غیر سلم ولو مسلم 
ذلك فالاعتبار بالحکایة لا المحکی ألا یری أنە اعتبر في القرآن نکات البلاغة في حکایة 
ما وقع فی العبراني والسریاني مع أن رعایة مقتضی الحال مختص بلغة العرب فإنھم 
صرحوا بأن الکتب السماویة ما سوی القرآن لیست ہمعجزۃ من جھ۲ة البلاغة وأیضاً مذا 
بناء علی أن أول من تکلم بالعربیة إسماعیل عليه السلام مع أنه مختلف فيه بل الصحیح 
خلافه فظھر ضعف ما قیل ذکر اسم الإشارۃ لأنە لا بفرق في غیر لغة العرب ہین المذکر 
والمؤنث فی الڑإشارۃ فأجری الکلام علی قاعدۃ تلك اللغة في مقام الحکایة وعلی قاعدة 
الحربیة فی مقام الأخبار فان هذا قول لا سند لە فإن عدم التفرقة بین المذکر والمژنث 
یژدي إلی تشویش المرام واختلال المقام والظاعر أن کل اللغات سواء في الفرق المذکور 
ومن ادعی خلافه فلیس بنقل صریح من المعتمد عليه (ظاھر الضلالٰة) . 

قوله تعالی : وَكلَلِك ری إاهھیم ملکوت الَتوتِ وَالأرَض وَلیَکون بن الْموقین یا 

طوكذلك ئري إبرامیم٭ [الأنعام: ]۷٢‏ ھذہ الإراءة من الرؤیة ے ‏ تخت 
لإشکال أبی حیان بأنە بحتاج إلی نقل عن العرب لکن استعیرت للمعرفة التامة الکاملٰة کما 
أشار إليه الزمخشري حیث قال ومثل ذلك التعریف والتبصیر الخ وہاب المجاز مفتوح فذکر 
السبب وأرید المسبب وھما الرؤیة البصریة والعلم فقول المص ومثٹل ھذا التبصیر اما تلمیح 
إلی ذلك . 


قولەه: وعریدل علی أنه علم لان النداء إنما ہکون بأسماء المنادی من الأعلام أو الألقاب أو الکنی . 


نو ْ ۱ ٰ ٰ سورة الام لایة: ۷۳٣‏ 3 
قوله: (ومٹل ھذا التبصیر ثبصرہ) یعني أن اسم الإشارۃ فی م[)عذا المقام إشارۃ 1 
شذہ الاراءة لا شیء آخر یشیہ بہ ھذہ کذا آفادہ العلامة 'التفتازانی توضلخذ ان دُلك [شارۃ 
إلٰی مصدر نری لا إلی إراءۃ'أآخری مفھومة من قولہ تعالی: ٭إني أرك4 [الأنعام: ]۷٢‏ 
بر ہوں اہو چاو اسم الإشارۃ من الفخامة فصار الحاصل وذلك جم 'البدیٔع 
تبصر إبراھیم علیہ السلام : ٴ ۱ 
قولە: (وھو کاڈ حال حاضیة) رحکایة الحال الماضیة عند النحاة ان القتصۃ الما ا 
کاٹھا عبر عٹھا في وقوعھا ہضیغة المضارع کما نھو حقھا ٹم حکی تلك الصیقة بعد ْمضیھا: 
کذا في الحاشیة السعدیة في أواخر سورة النون کان ذلك الزمان :موجود الاآن۔ .ْ٭ 
قولہ:ٴ (وثریء تری بالتاء ورقع الملکوت برفع التاء) أي بإسناد الفعل إلیھا (وْمعناء 
تبصرہ دلائل ربوبیة ملکوت السموات) فعلوت من الملك ے ہی وھو لا سر ات 
کذا قاله علی القاریء في شرح المشکاۃ . ٴ ٰ 
تول : (ربوبیتھا) إشارۂ إلیٰ أن الملکوت مصدر قال الراغب +0 
کان المراہ الرژیة العلمیة صح کون الرٰبوبیة مفعول نی ترجیح کون الملکوت أعظم الملك 
نقوله (ؤملکھا) عطف تفسیر لھا قزله في سورة الفاتحة سمي بالرب المالك لأنہ نحفظ ما 
سی موہ ت ۱ ٘ 


قوله: وو حکايیة ۶ ماق رذلك یکون فی الأمور العجیہة الشأآن ولما کان رؤیة ایت 
ملکوت السموات والأرض أمرأ:عجیب الشأن عبر عن ذلك ہصیفة المستقبل للدلائة علی الاستمرار 
ریژیدہ ما روي عن إمام الحرمینٰ أنه بقول معلومات اللہ غیر متناحیة ومعلوماته في کل واحدٴ٭ٰن تلك 
المعلومات أیضاً غیر متنامیة وذلك لآن الجوھر الفرہ یمکن وقوعہ فی احیاز لا نھایة لھا علیٰ البدل 
ویمکن انصافه ہصفات لا ٹھایة لھا علی البدل وکانت تلك الأحوال التغذیریة معلومة للہ ثعالی کل من 
تلك الأحوال التقدیریة یدل علیٰ حکمة الله تعالی وقدرته ا٘یضاً وإذا کان الجوھر الفرد والجزء الذی لا 
'یتجزیء کذلك فکیف القول في کل ملکوت ال فثہت أن دلالة ملك الله وملکوته علی نعتٗ جلالٰه 
وسمات عظمتہ وعزتہ غیر متناھیة وحصول العلوم التي لا نھایة لھا دفعة واحدۃ في عقوٰل الخلٰق محال 
فإذاً لا طریق إلی تحضیل تلك إلا بان یحصل بعضھا عقیب البعشن لا إلی ثھایة في المستقبل علیٰ سبیل _ 
الاستمرار والتدریج فلھذا السبب والل اأعلم لم یقل وکذلك أریناہ ملکوٹ السموات واللأرضٰ:یل قال 
وکذلك تري إبراھیم ملکوت السٔمواتٰ والأرض وھذا هو المراد من قول المحققین السفر إلی اللہ له_ 
تھایة وأما السفر غي الل فلا نھایة نله وللامام هھنا دقیقة عقلیة وھی أن أنوار جلال اللہ لائخة غیر منقطغة 
والآرواح البشریة لا تصیر محرومة عن تلك الآنوار إلا لأاجل حجاب وذلك الحجاب لیس إلا الاشتغال 
'بغیر الله وبقدر ما یزول ذلك الحنجابٍ بحصل التجلي فقول إبراهیٔم اتتخذ أصناماً آلھة إشارۃ إلیٰ تقبیخ ٰ 
رر وہل سی جورم سم سرت اعت ای ےت یا ٰ 
اللہ وکان قوله تعالی زكکذلك منشاء لہذہ الفائدۂ . 


قوله: وقریء تری بالتاء ورٰع 7ء یکون ن الملکوت قائماً 7 ا ق ئا 
جو ہو ریت ١‏ ۱ 


سورۃ الأنعام/ الآیڈ : ۹ ہم مہسےسےٌ .__سسےمًًْمےم____ح۔ 4ہ  .‏ . م8١٦‏ 


قوله: (وقیل عجاٹبھا وبدائعھا) روي أنه کشف لە عليه السلام تی السموات والأرض 
حتی المرش وأسفل الأرضین فرأی عاصیاأً فدعا عليه فھلك ثم وثم فأرادٴأیدعو عليه فقال 
روس موہ رس ہہ س بس سس یو ہر ہت 
رحیم بعد ھذا الٹھی إن صح کذا ثي ؛ بعض الحاشیة لکن فی صحته نظر إذ صفة الال غالبة 
فیه عليه صلوات اللہ الملك المتعال مرضه لآن مادۃ الملکوت دلالتھا علیھا غیر ظاھر فللَقّالِ 
(والملکوت أعظم الملك) تنبیھاً علی رجحان الأول وحمل الرؤیة علی القلبیة مع اُٹھا اذا کائت 

بمعنی العجائب پمکن حمل الرؤیة علی البصریة لکن لضعفه لم یلتفت إليه . 

قوله: (والتاء فيه للمبالعة) أي الملکوٹ مصدر علی زنۂ المبالغة کالرھبوت 
والجبروت ومن ھذا قال أعظم الملك فقوله والتاء من قبیل عطف العلة. 

قوله: (أبي لیستدل) أشار إلی أن قوله (ولیکون) عطف علی علة محذوفة ولو قال أي 
لیکون کیت وکیت ولیکوں من الموقنین إِیذاناً بأن العلة غیر واحدۃ لکان أعم فائدۃ ولدخل 
لیستدل دخولاً أولیاً لمساس المقام ولڈا خصه بالذکر لکن ینبغي أن یراد ح ہملکوتھما بدائعھما 
لأآنہ لا استدلال برویة نفس الربوبیة وإنما و بعجاتبھا وقد زیفہ فالاولی تأخیر مذا الاحتمال ٹم 
المراد بالاستدلال الاستدلال علی قومہ کما صرح بە المص في قوله تعالی: وتلك حجتنا4 
(الأنعام : ۸۳] الایة فلا إشکال بعطف ولیکون عليه وان المراد ولیزداد یقیناً . 

قولە : (أو فعلنا ذلك لیکون) أي أنه علة لمحذوف مقدم کما في الکشاف لکن 
العلامة مولانا أبو السعود ذھب إلی أنه علة عتعلقة بمحذوف مؤخر والجملۂ اعتراض مقررۃة 
لما قبلھا انتھی. وأانت خبیر بأن تقدیم المعمول الظاھر منە القصر ولا وجە لە هھنا کما 


ترک ماق ما جن علیه اتل رەا کیا قَال ھلد رف ملعا اف َال ل۷ أبثُ ِ 
آتیرے لا 


ول : ہد الفاء للتفصیل . 

قوله: (وبیان) الأولی ترکە . 

قولہ: (لذلك) من إراءۃ ملکوت السموات والأرض وبیان کیفیة استدلاله عليه السلام . 

قولہ: (وئیل عطف علی قال |ہراھیم) مرضه إذ إیراد الفاء دون الواو یرجح الاول 
ولآن جعل (وکذلك نری اعتراض) کجعل الشيء معترضاً بین نفسه وغیرھا إذ لا فرق بین 
وکذلك نری وبین فلما جن إِلا ہالاإجمال والتفصیل . 


قوله: أي لیستدل ولیکون أو فعلنا ذلك لیکون بیان ثلمعطوف عليه المقدر فالأاول علی أن 
یکون من عطف العلة علی العلة والٹانی من عطف المعلول علی شيء أي وکذلك أرینا إبراھیم 
ملکوٹ السموات والأرض وفعلنا ذذلك لیکون دلیلاً من الموقنین . 


۹_۹۷۹ تس ا ا۷ا تھے سورة الألعام/الایة: ۷۹٣۰‏ 


ات قولەه: (فإن آباہ وقومہ الظاھر آنە تعلیل لکونە تفصیلاً بقرِينة قَولِم من طریق النظر 
والاستدلال ویحتمل اتصاله بکلا الوجھین وأ ما التخصیص بالاآأخیر فیژدی للخ التکلیف . 
قوله: (کانوا مدون الأُتام والکواکب) قیل ان بادتی نی الاصل الکڑئے رلسا. ٰ 
کان حالھا الغروب والطلوع صوروا الأصنام بصور الکواکب من المعادن المنسوَتقااليه: _ 
کالذھب للشمس والفضة للقمر لیقربوا لھا فالصٹم کالقلة لھم فینیذوتھا کذا فی الممالا 
ملخصاً (فآراد آن ینبھھم علی ضلالتھم). 0 
قولہ: (ویرشدھم إلی الحق من طریق النظر والاستدلال) أيی یعرفھم ً النظر: ۱ 
الصحیح موہ إلی أن شیاً منیا لا یصح أن یکون الھاً لقیام دلیل:الحدوٹ فیا وأن لھا 
صانعاً أحذٹھا وصنعھا ومدبرآ'طلوعھا وأفولھا وانتقالھا ومسیرھا وسائر أحوالھا کذاٴفي 
الکشاف وإلی هذا التفصیل آشار المص بقولہ من طریق النظر متعلق بالفعلین تنازعا. ۱ 
قوله: (وجن عليه اللیل) وکذا جنە اللیل والفرق ان معبیٰ الأول (سٹرہ بظلامد) 
والثانيی سترہ بلا اعتبار الظلام ضعیف إذ اللیل عبارة عن زمان الظلام: . 
قولہ: (والکوکب) وزنه فُوعل عند البصریین فالواو زائدۃ وأصوله الکافان وٰالباء ٰ 
قوله: (کان الزھرة) إشارة إلیٰ آن النعیین خلاف الظاھر (أو المشئري). کت 
ے۔ قولة (وقولہ ھت ریي) جواب آشکال بان النبي الجلیل لا سیما سیدنا الیل يہ ٴ 
السلام کیف یصدر منه ھذا مع أنه کفر فاجاب ہجواہین : ً 
قوله (ھلی سبیل الوشغ) آي لی سبیل الفرض لاجل الإبطال الرضع وق بُقَدمة ۱ 
فی الدلیل لا یعتقدھا لکونھا مسلمة عند غیرہ لأجل إلزامه ڑھو مصطلح أھل الجُدال ڑھذا' _ 
ممدوح لغیر الطالبین للحقائق فإن ذلك أنفع لتسکین لھبھم وتبیین شغبھم قال تعالی ٠:‏ 
و جادلھم بالٹيی عي أحسن4 [النحل: ٥‏ لاپیۃ فإن العنصف یحکي قول خصمة کما: 
هو غیر متعصب لن ذلك ادعیٰ إلی الحق ثم یکر عليه بعد حکایته فیبطله بالحجة کما في' : 
الکعتٹاف والی ھذا الٰہہان آشاز المعی بموله (فإن چس سس سیت و 
7۲ و" ْ 


قوله: وقوله مذا ےئ انت أيی قولہ: طھذا ربي4 [الأنعام: ۷۸] کلام 'واقع:_ 
علی سہیل المناظرۃ من واضعت الرجل فی آمر إذا ناظرتہ فیه:قال الإمام لم بقل ھذا ربي غلی, 
سبیل الإخبار بل.الغرض أنه کان پٰناظر عبدۃ الأوثان وکان مذھبھم أُن الکواکب ربھم وآلھتھم 'فذکر 
[براھیم عليه السلام ذلك القول الذي قائوہ بلفظھم بعبارتھم حتی برجع إلیه ویبطله ومثاله ان 
الواحد منا إڈا ناظر من یقول بقدم الجسم فیقول الجسم قدیم فإن کان كذلك فلم ترزاہ وتشامدہٴ 
مركبا متغیراً فھو إنما قال الجسم اقدیم اعادة لکلام الخصم حتی یلزم المحال عليه وکذا هھٹا قال: 
سر و و می لوم پر کسر ہے وھو غوله؟ ظلا احب 
الأفلین ٭چ [الانعام : ٦‏ وعذا الوجه ہو المعتمد ۂ في الجواب والدلیل عليه أہ تعالی حا ار 
عذہ الایة علی عذہ المناظرۃ بقولہ: ناک حجتا یناد إبراھیم علی قومہ4 خیزن قت 


۱۷ 

وجظیسھ ای وی اسب سس بھی اون آر مو 
لکن الحکایة ترکت لما بینا من أ نە ادعی إِلی الحق (ٹم یکر عليه بالإفساد) . 

قولہ: (أو علی وجه النظر والاستدلال) أما أولا فلان مذا بناء علی أن المراد الاستدلال 
لنفسه أو لھا ولقومه وقد بان أن المراد الأستدلال علی قومه فقط وأما ثانباً فان هذا القول جن 
اعتقاد لا یناسب منصب الرسالة ولو کان قبل التکلیف وأما ثالثاً فلان ھذا مبنی علی ئف_د 
الملکوت بعجائبھا وتفسیر الرویة بالبصر وقد کان ھذا مرجوحاً عندہ وأما رابعاً فلأنہ لا یلائم ما 
قررہ فی قولە تعالی : ل٭ولقد آتینا إبراھیم رشدہ من قبل4 [الألبیاء: ]٥٥‏ الاّیة حیث قال ھناك 
من قبل بلوغہ فکیف یصدر مثل ھذا القول ممن أوتي الرشد من قبل البلوغ فالاولی الاکتفاء 
بالاول کالزمخشري واختارہ أبو السعود المرحوم . 

قوله: (وإنما قاله زمان مراھقتہ) أی قبل بلوغە . 

قولہ: (وآول أوان بلوغە) أي آول زمان مھلة النظر حال أول البلوغ قبل تمام الحجة 
وفي ذلك الزمان لا یتحقق کفر ولا إیمان کسبي إلا فطرۃ الإیمان ھذا في غیر الأنبیاء مسلم 
وأما فیھم فلیس بمسلم لا سیما في شان الخلیل عليه السلام فإنه أعطي الرشد قبل البلوغ 
کما عرفتہ والمراد من ہذا دفع إشکال وقد ظھر ما فررنا ضعفه ووهنه وقد جوز أن یکون 
المعنی علی الاستفھام أي ھذا ربي والمص لم یلتفت إليه لکوت التقدیر خلاف الظاعر مع 
ظھور الوجه الڈوجه ای غات 

قولہ: (فضلاً عن عبادتھم) أشار إلی نکتة العدول عن فولە لا اأعبد الآفلین وھو 
المبالغة في تفي العبادة وإیراد المظھر مع کونە جمعاً مبالغة بعد المبالغة إذ الظاہر لا أحبه. 

قوله : (فإن الانتقال والاحتجاب بالأستار) احتراز عن الاحتجاب للتعزر والکبریاء لا 
یرصف ال تعالی بأنە محجوب لأنه لو حجبه شيء لکان ساترأ لە وکل ساتر لشيء فھو لە 


سورۃ الأنعام/ الأَیة : ۷۲ 


قوله: ئم یکر عليه أي ثم یرجع عليه بالإفساد وھذا الوجه مبني علی أنە عليه السلام قال ذلك 
بعد بلوغهە إلی کمال العقل وقوله أو علی وجہ النظر والاستدلال مبني علی أنە قال ذلك قبل بلوغه 
وتقریرہ ان یقال قد خص إبراھیم بالعقل الکامل والقریحة الصافیة فخطر بباله قبل بلوغہ إثبات الصائم 
سبحاته فتفکر فرأی النجم فقال: ٭مذا ربي4 [الأنعام: ]۷٦‏ فلما شامد حرکتە قال: لا أحب 
الافلین4 [الأنعام : ]۷٢‏ فقول المص وإنما قال ذلك زمان مراھقتہ وأول أوان بلرغہ منصرف إلی ھذا 
الوجه الأخیر وفی الکشاف وقیل ھذا کان نظرہ واستدلاله فی نفسه فحکاہ ال والأرل اظھر لقوله: 
طلٹن لم بھدني ربي٭ [الأنعام: ۷۷] کونە قرینة علی آظھریة الأول لکون الجملة مؤکدۃ بالقسم 
ونون التأکید وبقوله: ‏ فؤمن القوم الضائین4 [الأنعام: ۷۷] لان إبراھیم وإن اختلج في قلبہ تردد ما لا 
تبلغ ئرددہ أن یبالغ في ضلاله بھذہ المبالغة وکذا قولہ: ظربي* [الأنعام: ۷۷] بإضافة الرب إلی 
نفسه قریتة علی آن لیس ھذا نظیرہ واستدلاله في نفسه فإله بدل علی ثبوت وجود الصائع عندہ قبل 
استدلاله فحینذٍ لا یحتاج إلی الاستدلال وأقول واظھر الدلائل علی أن المراد الوجه الأول فوله 
تعالی: وتلك حجتا آتیتاھا إبراھیم علی قومہ*4 [الأنعام: ۸۳]. ۱ 


۸ ہت کہ ۹ہحہے- تچ وہ الانمام/ لایتان ۷۷ ک 


اھر تعالی 0 وا راطق از لمحتجب للعزر یں تعئیلي جرد 
لمنع خلقه عن رؤیته. ْ ‪ ٴ 
ٹوله: (یقتضي الامکان) والإمکان سہب محوج إلی العلة عند الفلاسفة- ‏ اک : 
تل2 زرالصسرث ارس اؤت اسم رتبا نظ ار الالکات فتطر 9 
9 
لی کلا الطریقین قال الإمکان .الخ وبھذا لبیان ظھر وجه قوله (و) ھذا (ینافی الألوهیة) : ۱ 


می یں رح 0.1۰70 مر سے جب سے ہے عرضرطی می سے خی اپ 


قوله تعالی : فَلَمَا را مر انا فان مَندا 7 فلا اقل الات رن زی نے کر 


نتر اشَالدَ ڑڑا_- 


قولہ : (فلما رأی القمر) ولم بقل قلما رأی الکوکب بازغاً لما سیجيء من المص ممیٰ لم 
رأی الکوکب الڈي یعبدونه في وسط السماء الفاء للتعقیب اذ ھذہ الرؤیة آثر أفول الکوکبا :: 

قولە: (مبدثاً) اشار إلیإان الباْغ ھو الشق کائہ یشق الظلمة ومعئی الشق نما نظھر 
(نی) ابتداء (الطلوع) وند جو فی نی لے وند یکون البزغ اہمعنی السیلان لازما 
والإسالة متعدیاً۔ ۱ 

قوله: مغ تا یبور وی کے 
الابقان بأن ھذا لیس ربا بل مزبوباً لکن سلك الإنضاف وأظھر العجز في نفسے (واستعان 
بربہ) بھتدون وبربھم یعرفون (في درك الحق فإنہ لا بھتدي إليہ إلا بتوفیقه). ۳ 
تقولا (إرشاداً لقومہ) إذ الأستدلال لھم لا انفسه وھذا مقرر لما ذکرناہ من ات اشن ۲ 
ل عجز وفيه إشارة إلی بت مو سپ یرس و ہی تک ٰ 
بت چتا گیا ارخہعتاہ آھا. ٰ 
ات قولہ: (زتنبیھاً لھم علی آن.القمر أیضاً) مثل الکوکب . 

قوله: (لتغیر حاله لا پصلح) لجریان الدلیل الدال علی ذلك ھنا (للاألوهیة)۔ 

قوله : (وان من اتخذہ) آئي وتنیھاً علی أن من اتخذ (الھا). اوت 

قولہ: (فھو ضال) حیثِ قال: ٭لئن لم بھدئي ربی4 [الأنعام ۱ ۷ الآیة فان امن ْ 
اتخذہ ا فھو سمن لم بد ریہ و کان ھذا شآئہ ٹھو شال إ قال علیہ السلام لاکون 
من القوم الضالین 4 [الأنعام : ۷. 


پا ا اھ مس کے 


قوله تعالی: شس ماک کال َال هَنذًا ری هَٰدا سرت ات قال بکتور إئیَ - 
بریٰ٭ ما سد نرہ ڑکا ٰ ۲ ْ 
ا قولەه: (ذکر اسم الإشار لتذکیر الخبر) إذ رعایة الخبر لکونہ محط القائز: ای من ٰ 
المرجع وقیل الإشارۃ إلی الجرْم ولا تائیث فیە والشمس بآباہ. ۱ 
قوله: (وصیانة للرب عی شبھة النأئیث) وج خر لنذکیر لا من تعمة لوک والللف 


سورة الأنعام/ الایة : ب۔ے"۔__-۔مصصسس رد یہ - _ے- تھے ےج یيًىسكِمىسسِيِے ۲۹۹ 


بالواو لا بنافیه لکن مذا الوجه لا یتمشی فی تذکیر ھذا في قولهذا آکبر فالاول هو 
المعول عليه ٹم قیل طلوع القمر بعد أفول الکوکب ثم أفوله قبل طلوع الْشلضّس مما لا یکاد 
یتصور ودفع ہأنه لعله عليه السلام کان إذ ذلك فی موضع کان فی جانب الغربَیٰ:جہل شامخ 
یتستر بە الکوکب والقمر وقت الظھر من النھار أو بعدہ بقلیل وکان الکوکب قریباً ملع وافقہ 
الشرقی مکشوفاً قاله أبو السعود ھذا إذا کان ذلك کلە فی لیلة واحدة کما بشعر بهە کلامة 
الفاء ولو قیل کل مٹھا فی لیلة أخری ولا ینافیه الفاء التعقیبیة إذ الٹھار لیس محل الاستدلال 
بھذا الدلیل فتوسطہه کلا لوسط فلا بنافی التعقیب . 

قول: (کیرہ) أي نسبه إلی الکبر . 

قولہ : (استدلالاً) إذ الأکبریة تناسب الألوھیة مع قطع النظر عن الکمیة المقتضیة 
للحدوث . 
قولە: (أو إظھار الشبھة الخصم) إذ الخصم یعظمھا لکبرہ وھو عليه السلام قررہ أولاّ 
مماشاةۃ ثم أبطله بإثبات حدوثہ بالغروب . 

قوله: (من الاجرام) حمل ما علی الموصول إذ التبرا عن الذات أبلغ لاستلزام الا 


عن الإشراك بھا. 
قولە: (المحدثة) لم یقل الممکنة کما سبق ترجیحاً لمذھب المتکلمین (المحتاجة إلی 


قولە: (وسخصص یخصمھا بما ثختص بە) إذ یمکن ان یوجد علی أنحاء شتی کما 
ہینە فی سورۃ البقرة فی قوله تعالی: ‏ *٭إن فی خلق السموات والأرضس* [البقرۃ: ]۱١١‏ 
وت تال ااند افسائر آ0 لوسر3 السمرات آن بعَف تا الا رض ران نسحلا 
بعکس حرکاتھا الخ . ثم لا بد من کونە متعالیاً عن معارضة غیرہ کما ثبت بالبرمان 
التمائم ولو تعرض لذلك لکان أولی إذ المقصود إثبات التوحید کما یدل عليه آني بريء 
مما تشرکون وکڈا الأولی أن یقال (ثم لما تبرأً مٹھا توجهە إلی موجدھا) الواجد التي 
دلتٹ هذ: الممکثٹات علیھا فإنھا کما دلت علی وجودہ تعالی دلت علی رحدتھا 
المتصردۃ ھنا فإنھم لن سألتھم من خلق السموات والأرض لیقولن اللہ فمقصودہ عليه 
السلام إثبات الوحدانیة وکون قومه دھریا یحتاج إلی البیان ویدل علی ما ذکرناہ قوله: 
لٛوما أنا من المشرکین4 [الأنعام: ۷۹] تعریضاً لھم وقوله في تفسیر قوله وحاجه قومه 
وخاصموہ في التوحید ففي بیان المص نوع خلل فتأمل . 

قوله : (الذي دلت ھذہ الممکنات عليه) أي من حیث إمکانھا دلت فضلا عن حدوٹھا 
فلذا اکتفی بالامکان (فقال ھتا). 


قوله تعالی: إي وَجّهَتٌ وَجْھیٗ لی کطر لوت وَالَاز حََیْيا 
1ہ و ا ا ہی 
7ے 


توله :(إنی وجھت) جملة اسمیة اکدت لکمال العنایة بە أو لکونە مظنة التردد 


۰۱۰ 


۔ سورة الأنعام/ الاية: ۸۰ ٰ 


رالشك أو لانکار المخاطییں >7 أي ذاتی أو قصدی وأصلہ 7 - الو 
اي أملت للشعار بانہ بن الہ تعالی بشراشرہ وصیفة الماضي لکونہ وك اَِہمال: 
ني الزمان الماضي لإفادتھم أن ما ذکرناہ أولاٴ علیی طریق الفرضی والجدل لی نطر'. 
السموات والأرض4 [الأنعام: ۹۱ي خلقھما أی الأجرام العالیة آو العي تعبدوٹهَاِمن ٠:‏ 
آجزائھا ارال تھا رھرادسر اقاتز: المراد جھة الغلو والسفل اشار الْنْعل 
إليه بقوله دلت لہ الممکنات عليه ونبە به أیضاً علی أنه عليه السلام إنما اختار ھذا ُ 
لازإشارۃ إلی الدلیل رما أناٰ من المشرکین4 [الأنعام : ۹ لعموم التفيٰ لا لثقي . 
" العموم وفیه تعریض ٹھم . ٰ 
قولە: (وإنما احتج بالائول!دون البزوغ مع آنه یف 0‌.,+ٔ“ “ ",مھ 
وعدم أعلیتہ للعبادة لأنہ انتقال ٴمع اختفاء والمحجوبیة والبروز لیس بدلیل وإن کان انتثاله: ْ 
دللا ولم یعتبر محجوبیته قبل :الطلوع لان الاحتجاب إنما یکون بعد الظھوز ولعله حدث 
طلوعه بدون احتجاب تحت الإأرض کما ذھب إليه اکثر المتکلمین من أن الملك یُجٔی ' 
رو رٹ تہ وإِن کان ہذلك لکنە محجوب وماختف 
بعد الظھور. ٰ ٰ ۰ ً 
قولە : (ولأنہ رآی الکوکب الڈي بعبدونه ي وسط ہے رھ رز نا 
الکوکب بازغاً وھذا جار فی الکوکب دون القمرین (حین خاول الاسندلال) علی طریق 
مہ سے وسر 


سے خر پرمرھ غیر می تا بر حم جد 


توله تعالی : وََحَ2 وم کا امہ وق بی ال رقد دن و > حَاف ما مرکو یوہ لا 


می رب رت 


یی ا ا را وولٹ الک کاطرا گا 
قوله: (وخاصموہ في التوٴحید) اي فی شانہ بأدلة فٰاسدۃ تارۃ وأخری بالتخوؤیف پاشار 
عليه السلام إلی جواب کل منھما ولڈا قال المص ولعله جواب لتخویفھم نبه به علیٰ أن. 
حاج بمعنی خاصم عبر بە تھکما أوٴ لکولە في صورۃ الاحتجاج (قال أتحاجوني) اختیر : 
٣‏ المضارع ھنا لحکایة الحال الماضیة و للاستمرار فإئھم فی صدد المحاجة بعد والاستفھام: 
لاإنکار الواقعي والتوبیخ (في وحدائیتہ وقرأ نافع وابن ن عامر ہتخفیف النون) وقد عدائیٰ: 

ٰ قولہ لی توحیدہ) بالہدایة إلی دلیله جملة حالیة قید بھا تنا لکمالر المحاجة _ 
وشناعتہ مع ھذہ اللحالل . ْ 


موله : اي لا اخاف معبرداتکم في وقت) أي في وقت من الأوقات اشار آولا إلی ان ۱ 


قوله: لتعدہ دلالته أيی 7 دلالۃ الأفوال غلی الإمکان الذی ینافی الرہوبیة لاتمال الانول ْ 


علی الحرکة رالاسینات وکل بتھما و شوات الا جسام بخلاف الیزوغ إِن فيه دلالة زاحدۃ دخي_ 
الحرکة فقد بدون الاحتجاب . ٥‏ و ا ۔ 


سورة الأنعام/ الأبة : ١‏ ہہس سے۔س۔سسسسسٹس سس س8فک ہہ ۱۹۷۹ 


یشاء مصدر حیئی مسٹثنی من أعم الأوقات استثناء مفرغاً یفید الحصر 'َهذا أولی من القول 
بان الاسٹثناء منقطع علی معنی ولکن أخاف أن یشاء ربي خوف ما أشرکتم : 

قولہ: (لأنھا لا ثضر بنفسھا) الأولی ٹرکھا لأنھا لا ضر ولا تنفع مطلقا ون أصابه 
مکروہ من جھٹھا فإنما ھو منەه تعالی لأنھا تضر إن شاء اللہ تعالی ضررھا وذکر لا تفع 
تطفلاً لکن ترکه أولی . 

قوله: (ولا تنفع) ذکرہ للمبالغة فی إظھار عجز آلھٹھم وإلا فالمقام مقام نی ضرھم 
ومن ھذا قال إِن یصیہنی مکروہ فی ذیل الاستثلاء. 

قول: (شیتاً مفعول بە) لیشاء أو مفعول مطلق. 

قوله : (إن یصیبنی) بیان لە آو بدل منە ولم یعتبر في المستثنی النفع فذکرہ في 


المستٹٹنی منەہ حشو مخل ۔. 
قولہ: (ہمکروہ من جھتھا) مثل أن یرجمني بکوکب أو بشقة من الشمس آأو القمر أو 
بجعلھا قادرۃ علی مضرتي . 


قولە: (ولعله جواب لتخویفھم إیاہ من آلھتھم) الترجي إما لکونە عادة العظماء في 
مقام الجزم أو لأنہ لم یسبق لە ذکر صریح وإنما فھم من قوله وآخاف الخ کما فیل . 

تولە: (وتھدید لھم) بعذاب اللہ ملفھم من قوله: ولا نخافون أنکم4 [الأنعام: ۲۸۱. 

قولە: (کأنە علة الاستثناء أی أحاط به علما) بیان ارتباطہ ہما قبله لائه کالعلة لە نفي 
المعنی وإن لم یکن في صورۃ العلة لأئه إذا أحیل شيء إلٰی علم الله تعالی بشعر بجراز 
رقوعه (فلا یبعد أن یکون فی علمه أن یحیق ہي مکروہ من جھتھا) ڈائلا تتذکرون4 
[الأنعام: ۸۰] أي ألا نفھمون ھذا فلا تذڈکرون استفھام للنکار والئعجیب فالمعطوف عليه 
محذوف والإنکار متوجه إلیھما وقیل المعنی أبعد ما لخصه من الدلیل لا نتذکرون مؤداہ 
والھمزة في أمثاله لإنکار عدم التعقیب دون تعقیب العدم وھذا وجه آخر في مثله وھو ان 
الھمزة فی حکم المتأخر قدمت للصدارۃ فالفاء لعطف مدخولھا علی ما قبلھا ثم قال وإن 
کان الفاء مقدعاً علی المنفی لکن لوحظ عدم التعقیب أولا ئم الإنکار ٹانیا ولو عکس 
الملاحظة لعکس ٹم فال ولو حمل المعنی عليه بأن یجعل بعد أي في قوله بعدما لخصه 
ظرفاً لا لللفی لکان صحیحاً أیضاً وھما في المآل واحد إذ إنکار تعقیب عدم التذکر ہما مر 
من الدلیل المقتضي للتذکر مستلزم لإنکار تعقیب التذکر وبالعکس لکن الاعتبارین بناء علی 
الملاحظتین وقس عليه نظائرہ (فتمیزوا بین الصحیح والفاسد والقادر والعاجز). 

فوله تعالی : سکیف لعاف ما قرستےم ولا تحاثوت اش رکش بک ما تع يک 
بی ملَاحٹم دم فی ایق لح بالامن ان کئم تعلدوت لھا 

لإوکیف أخاف ما أآشرکتم4 [الأنعام : ۸۱] استثناف سیق لئفي الخوف عنه عليه 


السلام إذ فیه إنکار وتعجیب للخوف المذکور بإنکار الحال التی یقع علیھا الخوف علی 


۷۲ ۱ ۱ ۱ مردری )۰۸۱ ْ 
سیق نہ عند بحسپ الواع قلا تگرار ما آشرکتم ے٭یےجھونوی۔ پھوو 
ہموہیو ہہ سی وس پور سی ساوت نے ت 
قوله: ساس ولا نقع آشار إلی ال لیس في حیز الخرف آصل لا 
تخافون4 [الأنغام: ۸۱]ء-- ۱ یی 9 
فولة (ومو حقیق بان یخاف منہ کل الخوف) الَیة حال من ضمیر آخاف والواو 
هو حقیق جتیق با رخاترت گل ااخرت اسر خر او لہا میا پر کم بط ولا شر 
زار خری فیر 0 مفنری نا ال را لاحات اف نو ھی 
المص کون الواو للحال أشار إليه الزمخشري بقولە وأئٹم تخافون فمَن قال إن:ھذا القید 
وھو حقیق مع القید السابق أعني بە ولا یتعلق بە ضر یومي إلی أآنه جعل قوله را 


تخافون4 [الأنعام : ۸۱] عطفاً علی جملة اأخاف فلم پصب لانہ لا اتحاد في المسند [إليه: ۱ 


وو شرط في صحة العطف عند البعض ولو سلم أنه لیس ذلك بشرط فیھا فالحالیة آُنسپ _ 
ٰ0 والطعنٔ فيه بأن المضارع المنفي لا یقارن بالواو لیس بمسلم لآنہ 
مختص بالمضارع المثبت کان الزمخشري آشار إلی هذا القول بتقدیر آنٹم لکن لا خاجة . 
إليه إلا ان یقال إن مرادہ تقوي الحکم زلآأن إشراك للمصنوع بالصائع) ۔ ٣‏ ْ ۱ 
قولہ: (وتسویة ہین المقدور العاجز والقادر) متعلق بالتسویة فلت ماما نت 
لعحسین اللفظ کما صرح بە شزاح الحدیث في حدیث اطلع علیٹا رسول اللہ عليه الصلاۃ ٴ 
والسلام ذات یوم الحدیث ان ذات مقحمة ولا بعد أُن تکون بین ھنا کذلك (والضار والنافع). ٰ 
قوله: (ما لم ینزل) آي ولیس علی إشراکھ حجة ولم ینزل بە علیھم سلطان فالغی _ 
متو جہ إلی المقید والقید جمیعاً. 
قولہ : (بإشراکہ) أشار إلی ان اضر انسحرر رز راجع إليه ج فلذا یر 
لفظة باللہ فی قولہ: ولا تخافؤن أنکم أشرکتم باش ہ4 [الأنمام: ۸۱] مع آنه لم ہذکر فیما!_ 
قبله أشار به إلی ان ذکر ہالله لیعود ضمیر فیما لم ینزل ہب آو لانه لما طال الکلام بینە بین . ۱ 
قولہ: ولا اخاف ما تشرکون ب4 [الانعام: ۰ فی الجملة آأعید ذکر اللہ فی مذا القول -_ 
بخلاف الآول فإئه قریب من ولا أخاف الخ پالنسبة إليه فلم یذکر اکتفاء بە وفي إقحام لفظ <_ 
إشراکه تنبیه علی أن المضاف ممُقدر ولا یستقیم المعنی بدونە قیل إِنە اُرجع الضمیزإلی : 
ھھ فو وہ ہیی کت 0008" 


قولە: با نلوای ھرروئی اتخرف زفتا ور ای بر حلی اسان ضرا صَمکم: 
سج و سپہوے دج : 


سورة الأنعام/ الأیة: ۸۲ ۲۳ 


فی الربط برجوع العائد إلی ما یتلبس بصاحبه کما في قوله تعالی: لوالذین یتوفون4 
[البقرۃ : ]٢۳٣‏ الآیة لکنە لم یذکر مثله فی ربط الصلۂ ولا بعد فيه کذا قیْلوالاولی ان 
ضمیر ہہ راجع إلی ما قوله بإشراکه إشارۃ إلی أُن المضاف مقدر. 

قوله : (کتاباً) أي المراد بالسلطان إما الحجة النقلیة أو العقلیة ومن ھذا قال ولم ینصبا: 

قولہ: (أو لم پنصب عليه دلیلا) في إرادۃ هذا مما لم بنزل جمع بین الحقیقة والمجاز 
وھذا وإن صح عند المص لکنە تکلف فالاولی الاکتفاء بالآول ٹم إن فيه تنبیھاً علی أن 
الأمور الدیئیة لا یقول فیھا إلا علی الحجة الکائنۂ من عندہ تعالی وأیضاً أن الظامر أن 
المراد بالإشراك هو الإٴشراك فی العبادة لا فی الذات إذ مشرکي العرب والنصاری لا بدعون 
لآلھٹھم الوجوب والصنع ہل یعرفون بوحدۃ الصائع الواجب صرح بە مولانا السعدي في 
أُواخر سورۃ المؤمنین فامتناعه عادي لا عقلی کما صرح به البعض فلیتامل . 

قولە: (فأي الفریقین) الفاء لاژیذان بأن هذا الکلام مترتب علی إنکار خوفه عليه 
السلام فی محل الآمن مع تحقق عدم خوفھم في محل الخوف التام (أحق بالأمن) صیغة 
التفضیل فی مثل ھذا بمعنی أصل الفعل والتعبیر للمبالغة في تحقق اللیاقة في نفس الأمر لا 
بالقیاس إلی الغیر والاستفھام للتقریر أي لحمل المخاطب علی الاإقرار. 

قوله: (أي الموحدون.آأو المشرکون) الاولی أم المشرکون إذ التقدیر اي آموحدون بالمد 
استفھاماً وکلام المص یحتمل بلا تقدیر برشدك إليه قوله (وإنما لم یقل آیتا آنا أم آنتم). 

قوله: (احترازاً من ٹزکیة نفسه) کذا فی الکشاف وأبضا ولا نعرف وجھە إذ في 
الکلام المذکور لا یپوجد نسبة الأحقیة إلی نفسه عليه السلام بطریق التعبین قال المص في 
تفسیر قوله تعالی: ٭وإنا آو إیاکم لعلی هھدی أو في ضلال مبین4 [سبأ: ]٢٢‏ وھو بعد 
إلی قوله أہلغ من التصریح لآنه في صورۃ الإنصاف المسکت للخصم المشاغب انٹھی وفي 
حسن قول أیٹا أحق ھنا لا یخفی فالأوجه أن یقال إن إیثار ما فی النظم للتنبيه علی علۂه 
الحکم إذ المراد کما صرح بە الموحدون والمشرکون أي الموحدون أحق بە لٹوحیدھم أم 
المشرکون لإشراکھم . 

قوله: (ما یحق أن یخاف مده) اختار ما علی من لآن ما یعم أولی العلم وغیرمم 
بخلاف من إذ فی تعمیمه تکلف والمفعول محذوف والقرینة للتعیین سوق المقام ولو عمم 
أو نزل منزلة اللازم لکان أبلغ تشنیعاً وآکد تجھیلا وجواب الشرط محذوف أي فأآخبروني 
إِن کتم من أھل ائعلم . 

قولہ تعالی : ادن >َاء مٹوا وآ بل موا إيمادور بظل اک گآ ان رٹم نکد لیا 

قوله : : (استثناف منه) أي ابتداء کلام ولیس بمفعول تعلمون والمراد 007 


لا معانی إذ هو المفصول عن الجملة التي اقتضت سؤالا یجاب بە لا الجواب عما استفھم 
عله وحاصله أنه جواب سؤال محقق والاستثناف المعانی ما کان جواباً لسؤال مقدر وقول 


۸۲ ٣ سورۃ لال‎ ۷٤ 


االنحاۃ الاستثناف الٹحوي ما: کان في: ابتداء الکلام ار منقطعاً مما قبلکالؤ نغرہ إِذ المراد ‏ 
بالانقطاع مما قبلە ان لا یعطف عليه ولا یتعلق بە من جھة الإعراب والمرآڈ:مابتداء الکلام 
الابتداء وتحقیقاً أر تقدیرا فلا:یقال إن مذا خارجاعن الاستناف النحوي .ای ْ 


قولە: (أو من الله بالجواب عما استفھم صنهہ) أي بحسب الظاعر ولعل قولہ یر 
عن تزکیة نفسه بالنظر إلی ھٰذا الجواب لأئه لو قال فی السؤال أپنا أ ورام یز یقال في 
کرت ولا یحصل نزکیة ئفسه فلا برد الإشکال المذدکور: ٰ 
قوله: (والمراد بالظلم ھٹا الشرك) أي الکفر فلا یتم استدلال المعتزلۃ بھڈہ و و ٰ 
ان مرتکب الکبیرۃ لا رر سی رہ ایور چو سوج 
الإیمان ہالکفر وجمعہ معه وردہ المص بأن الخبر المروي عن الثقات یدل علی مَا قلنا مع 
مطلق الظلم ینصرف رز سر مر ہس 
'الایمان لا یجامع الکر بل یجامع المعصہة ما عدا بیان الشرك مردود بان المراد بالایمان 
'التصدیق بوجود الصانع کما أشار إلیه أو الإیمان بحسب الظاعر (لما روي آن الأیة لما ٹرلٹ_. 
ٰ شق ذلك علی الصحابة وقالوا بنا لم یظلم نفسه فقال عليه الصلاة والسلام لیس :ما تظتون إنجًا: 
ہو ما قال لقمان لابنہ ٭یا بني:لا تشر ك با إِن الشرك لظلم عظیم* [لقمان: ۱۳]). 


فوله: (ولیس الڑیمان بە) أى بَالل (ان تصدق ہوجود الصائع الحکیم). وو 

ثول : (وتخلط بھڈا التصدیق الإشراك به) أي إن الإیمان لیس مذا الْہجمزع 7 
الایمان التصدیق ہوجودہ تعالی ہدون الخلط المذکور فح یراد به الفرد الکامل غلی أن . 
تنوین ظلم للتعظیم فیکون المٰعئی ولم یلبسوا بما یشرك فاللفي راجع إلی الِقیڈ وقیل مراد _ 
المص بالإیمان مجرد التصدیٰل بوجودہ تعالی لا الإیمان الذي یخرج بهہ عن ۔الکٹر :یعنی 
مرادہ المعنی اللغوي اژیمان 'ولا یظھر لە وجه لأن هذہ الایة سیقت لبیان خبر :الفریقین فلا 
جرم أن المراد المعنی الشرعيٰ یمان وینصرہ قولد : أولعك لھم الآمن4 [الأنعام : ۸۲۰. 
والمراد بالاأمن الأمن الکامل مُن العذاب المخلد فلا |شکال بالموحذ الفاسق 'ؤھم مھتدون 
فمرادہ ان الایمان المنجي هو التصدیق بوجود الصائع مع التصدیق بجمیع ما ِجب تصدیقه 
'وھذا یستلزم عدم الخلط المذکور إذ من أشرك بالل فی العبادة فضلاً فی الذات فلم:یصدق 
'بعض ما یجب تصدیقھ أو المٰعنی''' الذین آمنوا إیماناً شرعیاً ولم یلیسوا إیمانھم أي 7 
یخلطوء ٥‏ ہما ینافیه ویبطله بل داوموا عليه حتی یأتیھم الیقین فھم الآمٹون وزعن إلخرف _ 
والحزن سالمون وإنما تعرض المیص للتصدیق بوجود ۔خاصة لرد ز َو 
بوجود التصدیق المذکور لھم مع إشراکھم في العبادة. 

قولە: (وقیل المعصیة) ا الکیںہ فائله الزمخشری سار المعتزلة الین بان لڑیمان 


قولە: وقیل لمسصیة عطف علیٰ قرلہ والمٰراد بالظلم ھ هامنا یشراد وا حخلِ الظلمٌ علٰ 


)١(‏ فيه إشارۃ إلی۔ 0 لیس بالباء المٰوحدة. 


سورة الأنعام/ الأیة : ۸۴ جح٣‏ ۔۔مس۔سسسےہہ ہہ لص ہسسس۹8سے۔ ۱۹۷۵ 
رت رو چون حر جا نود در تر و نوا 
وأنٹ تعلم جوابه علی و رو زا اروا ایس سو ہی وو ا فھي 
سی سی سو پر سو یضا والحدیث الذي نقله ما رواہ البخاري ومسلم عن 


سے سے حر ا ےار او کاو 


قوله ۳ وَيِك حَجَشا ءانیتھا إڑاھیم على قومیہ ریہ ارم درا کی ما ا رک 
2۶ 

قوله: (إشارة إلی ما احتج بە إبراھیم علی قومه) أي إشارۃ إلی الحجة الملفهمة من 
المقام فلذا اختیرت صیغة التائیث (من قولە: ٭فلما جن عليه اللیل4 [الأنعام : ]۷٢‏ إلی 
قوله: طوهم مھتدون* [الأنعام : ۸۲]). 

قولہ: (او من قولہ: ٭اتحاجونی إليه* [الأنعام: ۸۰]) إلی قوله تعالی: ؟ومم 
مھتدون4 [الأنعام: ۸۲] فیه نوع ضعف أما أولا فلأنہ لا موجب للتخصیص وآما ثانیا فلانہ 
لا یظھر الحجة من ھذا القول ظھورھا من قوله فلما جن الآّیة وأما ثالثاً فلأنہ لا یلائم قولہ 
فی قوله تعالی: ٭فلما جن4 [الأنعام: ]۷٢‏ ھذا بیان وتفصیل ثم قولە فأراد أن ینبھھم 
ویرشدھم الخ فلذا آخرہ فلو قال وقیل ومن قوله: ٭اُنحاجوني4 [الأنعام : ۸۰] إشارۃ إلٰی 
تزییفه لکان أولی في الرد والتزییف . 

قولە: (أرشدناہ إلیھا وعلمناہ إیاھا) کالتفسیر لقوله أرشدنا ومذا التعلیم إما بخلق 
علم ضروري کما هو الظاھر آو بوحي أن تحقق . 

قولہ: (متعلق بحجتنا) لآن فیھا معنی الفعل ۔ 

قول : (آن جعل) أي ما ذکر من حجتنا. 

فوله: (خبر تلك) روھو الراجح لسلامته عن الحذف والتکلف . 

قوله: (وہمحذوف أن جعل) أي حجتنا (ہدله) من تلك بدل الکل والخبر ح آنیناما 
قیل وإذا جعل حجتنا بدلاً پجوز ان یکوت الترکیب من قبیل الاضمار علی شریطة التفسیر . 


المعصیة لا أولی لآن الحمل علی الکفر بأآباہ لفظ اللبس لان اللبس هو الخلط یقتضي الاجتماع 
والکفر مع الإیمان لا یجتمعان قال اللإمام المراد عدم خلط الیمان باللہ بإشراك الأصنام له فی 
المعبودیة والدلبل عليه أن هذہ القصة إنما وردت فی نفس الشرکاء ولیس فیھا ذکر الطاعات فوجب 
حمل الظلم عليه أقول ورد الڑإشکال المذکور علی ما قال الإمام أیضاً لان التصدیق بوجود الصائع 
الحکیم لا یکفي فی الإیمان وإلا لکان جمیع المشرکین مؤمنین لأنھم قالوا بوجود الصانع الحکیم 
بل لا بد فيه من الثصدیق بوحدانیة الله تعالی وھو مناف للشرك قطعاً ویمکن أن یجاب علده بأن 
المراد بالإیمان فيی الذین آمنوا الإِیمانٰ التصدیق اللغوي وھو التصدیق فالمعنی الذین صدقوا بوجرد 
الصائم ولم یلبسوا تصدیقھم ذلك بشرك یدل علی ذلك قول المحص ولیس الإیمان إیمان یصدق 
بوجود الصائع الحکیم . 


۸٤٤ الأمام/ اپة:‎ 0-3 ۱ ۷٦ 


قوله: (أي آتبناھا إبرامۂم حجة علی قومد) تعلقہ بحجة منحذوللا بخرجه عن کوتہ 
س وت ار ہے او مریسرو پ ورس رپ سا 
[الانعام : ۳] أي زتباً عالیة عظیمۂ إما مفعول مطلق أو دجتے کت 
الخافض أو بالتمییز فھو ضعیف . ٰ ٰ < 
قوله: (في العلم) اي العلم بحقائق الأشیاء علی ما هي علیة. 
قولہ وکا ای الک السلۃ رشبم لسم ولر یِّصَ لا 
اعلی الخاص لم یبعد . 
قوله: (وقر الکوفیون ویعقوب) (بالتنوین) قال , انتا بقرأً بالإضافة علی آیہ 
مفعول چ فرفع درجاٹ وت وش تحت درجات سو وا 
الظرفیة أو علی نزع الخافض أي إلی درجاٹ آو علی المصدریة بتاویل رفعاتہ أو ھوٴتمبیز: 
٣‏ قولہ ٠‏ (في رفعہ) أي فی رفع من یشاء حکمة ومصلحة جمة (و) في خفض من یشاء _ 
رتو تی ئل دب رت عو وت 

قوله: (بحالٴمن یرفعہ) أي ومن یخفضہ لم یذکر هنا لما مر. ٰ 

قوله: (واستعدادہ لە) بن بخصء اللہ تعالی بفضائل نفسانیة والمص وٴذکر کثیراً ما 
الاستعداد وعرادہ وإن کان ظافراً لکن اطلاق الکلام عن لفظ الاستعداد هو الاولٰی والآحری 
کما لا یخفی ووھبنا له |إ[سحاق ویعقوب 4 [الأنعام : 6] عطف علی قولە: فلإوتلك حجتنا4 
ہیں بیو بی وو تد ری یس ستہ یت 
النعمة من جملة ما أنعم عليه عليه الصلاة والسلام لکان اسلم من شائبة التکلف . 


حر سے ہی سی حم رت سے 


ترہ ای ۷ت 0 مت وََسْثُوبَ سکُل مَتبْتا وَذْحَا مَِدیتا ان قل یں 


می می سی ہو می می ھی مل پر سے سر لی ہر سم سے گل می 


درِيچوہ داوید وسلیمن وابوب ونوسف ومومیٰ وَھْدرون يك خی النحییں تا 
قوله : یی یرد وی وت 
:بیانھا أشار إلی أن بھذا المحذوف یرتبط بما قبله وقیل إشارة لی أن فيه حذف الصفة قیل 
کلا مفعول لما بعدہ وتقدیمه للقصر لکن لا بالنسبة إلی الغیر مطلقاً بل بالنسبة إلی أحدھما 
ایوس رون جو عو رچوض خوب ود سو 
اإذ المھم بیان أٹھما مھدیان ولم بذک المھدی للتعمیم أو لنظھور أنه الذي أوتي انزامیم 
وأنھما مقتدیان بە ونوحاً هدیبا منصوب بمضمر یفسرہ ما بعدہ کذا قیل وجعل کلا فی کلا 
ا سای بت ماش سس ری ہاش سو یپ سض 


قوله: وقرأ الکوفیرن ویعقوب بالٹنوین فعلی 7 ھَ8۷"َ8.''. أي رت 
ا یھر س ود بخلاف 70ہ “" ۱ 
بانھا المفعول به لترفع . : ٠‏ ْ 


سورۃ الأنعام/ الایة: ۸۵ س-__ ‏ مکہکسےتچکشکسسہےسلے یم8۹۴“-سمتم ہہ ۱۷۷۸ 
نقدیم المفعول لتحصیله دوٹ الثانی ضعیف کما آشرنا إليه من التقدیم”٭َداك للاهتمام وکذا 
ھنا للاھتمام أیضاً. 

قوله: (من قبل إبراھیم عد مداہ نعمة علی إبراھیم من حیث إنه آبوہ وشرف الوالد 
یتعدی إلی الولد) أي الولد الفاخر دون الولد الفاجر إذ الکلام فیه أيی فی شڑؤوئە العظیحَۃ إذ 
ہین أولاً ایٹاء الحجة لە ورفع الدرجات ومبة الأولاد ذوي النبوات وثانیا شرفه بشرف والہ 
فالمناسب ھنا أُن بحمل الکلام علی تشریفه ببیان ابقاء کرامة النبوۃ فی نسله (الضمیر 
لإہراھیم اذ الکلام فيه) . 

قولە: (وقیل لنوح عليه السلام) اختارہ الزمخشری للعلة المذکورۃ. 

ٹول : (لأنہ آقرب) وإذا دار الضمیر ہین الأقرب والأبعد فللأقرب ما لم یملم مانم . 

قوله: (ولأن یونس ولوطاً لیسا من ذریة |ہراھیم) لو سلم ھذا فلم لا یجوز التغلیب 
إشارۃ إلی المنع والسند ما روي عن ابن عباس رضی اللہ تعالی عنھما من أن ھزلاء الانبیاء 
کلھم مضافون إلی ذریة إبراھیم عليه السلام لأن لوطاً ابن أ٘خي إبراھیم عليه السلام والعرب 
تجعل العم أبأً وفيی جامع الأصول أن یونس عليه السلام من الاسباط ٹي زمن شعیب عليه 
السلام نإن صح ہذا فالإشکال مندفع بالمرۃ بلا احتباج إلی التغلیب وذکر اسماعیل (فلو 
کان لہراعیم) وإِن کان من ذریة إبراھیم علیھما السلام لکن لشھرۃ کونه من ذریتهہ سکت 
عله علی أن السکوٹ لا یقتضی عدم إدراجه فیھا. 

قولە: (لاختص الببان بالمعدودین فی تلك الایة والتی بعدھا) الملازمة ممنوعة 
والسند واضح مما ذکرنا آنفا. ۱ ۱ 

قولە : (والمذ۔کورون فی الاّیة الثاكٹۂ عطف علی نوحا) لا علی داود فح یلزم الفصل 
الفاحش بین المتعاطفین کان ھذا إشارۃ إلی تزییفه بھذا العطف وأنت تعلم دفعہ (وأیوب بن 

تولە: (أي ونجزی المحسنین جزاء مثٹل ما جزینا إبراھیم برفع درجاته وکٹرۃ آولادہ 
والنبوة فیھم) المراد المشابھة المطلقة فی مقابلة اللإاحسان بالإحسان اللائق بحال کل شخص 
للعلم ضرورۃ ان کثرة أولاد الأنبیاء مما اختص بإبراھیم عليه السلام وفيه وجه آخر اختارہ 
مولانا أہو السعود حاصله أن المحسنین ھم المعھودون المذکوروت ولا نمٹیل في الکلام . 


۔ سے آ٠س‏ حر 


توله تعالٰی : وکیا و ہی ك وعیمیٰ والیاس کل دن الشلعت ڑا 20 
قولە: (ھو ابن عریم وئي ذکرہ دلیل علی أن الذریة ثتناول أولاد البنت) والمصسالة 


یبور وہر جا کے ور کر چو جرا یہو مو اون 
المراد قوله والمذکورون ھی الاآیة الثالئثة عطف علی نوحا. 


۷۸ : ٰ سور امام / لاہ ۸٦‏ 


مختلف ھا والصحیح ما ذکوہ المص لان نتساب عیسی علیہ السلام کی جھة آمہ ایس 
فلو لم ٹکن الذریة تتناول أولاد البنت لم یذکر في حیز الذریة فلا إشّلگال:بان لیس لہ 
لہ ہر0 و تس مرف بیہص نت الٰبحسن 
والحسین یوعئدٍ بعدما قال ندع ابناءنا وأبناءکم وصاحب المنح ذھب إلی أن النسےا اہہاء 
ہإشارة قوله تعالی : فوعلی المولود لە رزقھن4 [البقرةۃ: ]۲۳٣‏ الاّیة والجواب عبۃ آن 
النسب کونە للاباء لا یٹافي کون الأولاد والبنات وتناول الذریة أولاد البنات إذ الأولاد 
خلقت من ما؛ لین وثمرۃ الخلاف نظھر في اعطاء الزکاۃ لرجل أمہ ہاشمیة وأبوہ لیس کِذلك ۱ 
والفتوی علی جواز اعطاکٹھا وأما وضع العمامة الخضراء بر آسه فلا مائع منه اتفاقاً لڈن لا 
سد اہر سر پوس یں عن الكرخي نقله ایْن ملك في ٰ 
مجمع البحرین فھذا الاختلاف لیس لہ ثمرۃ ولا طائل تحتہ. ْ ٍ3“ 
قولہ: (قیل هو إدریس جد نوخ) فلا یکون من ذریة إبراھیم ولا من ذریة نوح علیھما 
السلام قیل وعلی ھذا لا یجوز |رجاع الضمیر إلی نوح عليه السلام ولا یجوز إرجاعه إلی 
إبراھیم عليه السلام أیضاً بطریق الاولی فلا یظھر وجه تخصیص النوح علیہ السلام. ُ 
قوله: (فیکون البیان مخصوصاً بمن في الایڈ الأولی) أي بیان الذریة بیان مخصوص 
فیلزم المحذور المذکورِ وعو' کون زکریا ویحیی وعیسی في الأَبه الثانیة وکذا إسماعیل 
مابہتج الام 2 غیر داخل في ,ذریة إبرامیم ولا في نوح والجواب عنه أن دم ذکرعم لا 
یستلزم عدم ذررلة تا والافرت اعتبار التخلیب فیکون کی یٹ ألثانیة ٰ 
والثالثة (وقیل هو من اسباط هارون أخي موسی). ْ ٰ 0 
قولٰہ: طغابن تی اکر ررب:ساوال قرار بد سرت تَا وا 
الائبیاء علیھم السلام کڈا قیل فاشیر إلی الجواب بأنھم موصوفون بکماله أو صلاھم حاصل 
محقق فأجاب ران المراد من الصلاح کمالە (وھو الانیان ہما ینیغی والتخرز عما لا یتغی) 


قولہ تعالی: کیبل َال روش رما رسظل تمٌات کل العلَین 0ا ': 

قوله: (ھو الیسع) بفتح اللام وسکون الیاء وفتح السین وٹ جعفر این اعطٰوب ۱ 
وقرأ حمزة والکسائی واللیسع):, ۱ 

کول : (وعلی الفراءتین غلم أَِجمي ادخل علیہ للام کما ادخل علی الیزید) ا اف ٰ 
عليه بأنه ذکر فی کتب العربیة بیة أنه قد ینکر العلم بأن یأول بواحد من الجماعة المسمَاة ہہ ۱ 
فتدخل عليه اللام ومثلوا بالیزید في ھذا البیت وفي کون الیسع من ھذا القبیل. محل 'تأمل 
والجواب أنه أعجمیي دخلت غٰليه اللام علی خلاف القیاس وقارنت: النقل فجعلت :علامة ۔ 
للتعریب کما قال التبریزي أَنْ استعماله بدونھا خطاأً یغفل عنه اللاس کذا قیل وأما:اللام 
الداخلة علی الولید فللمح الأصل ذکرہ ابن ہشام فیکون مثل الحسن والحسین إذ أصٰلھما 
سس جم و ار ہدوت س وہ ھی 


سورۃ الأنعام/ الای : ۸۲ ٥٠ت۔-۔۔۔_٣۲٣۔سس۔ےےےےسےسےےے‏ گے ۔- .۔- ۱۷۹ 


الضمیر وجاز دخول اللام عليه وأما الیسع فلا اشتقاق لە علی ما اختازئ:الٔمص وإن ڈھب 
بعضھم إلی أن أصله یسع کیضع فاعل کاعلاله لکن المص اختار أنه عَلیْم اعجمي لا 
اشتقاق لە . 

قوله: (في قولہ رأیت الولید بن الیزید مبارکا) 

المراد الولید بن یزید بن عبد الملك بن مروان هو من قصیدۃ للطرماح بن سارة 
یمدح بھا الولید بن الیزید ہن عبد الملك بن مروان وقیل إِن اللام دخلت لمشاکلۂ الولید 
وھی منە للمح الأصل لأن آأصله وصف اسم فاعل دخلت اللام عليه اشعاراً باصله ومبارکا 
مفعول ثاب لرأیت إن کان بمعنی علمت وھو الظاھر أو حال مترادفة أو متداخلة والظاھر 
الاول لأنه لیس من قبیل المبصرات إلا ان آرید المبالغة . 

قوله: 

(شلبیياباعباء الخلانۃة کاأمل) 

اعباء جمع عبیء بالکسر وھو الحمل بالکسر. 

قولە : (کاھلهہ) فاعل شدیداً وھو ما بین الکتفین اعباء الخلافة من قبیل لجین الماء 
ویجوز أن بحمل علی الاستعارۃ المکنیة والتخییلیة فکن علی بصیرۃ. 

قولە: (ھو یونس بن مئی) بوزن حتی اسم أبیە وقیل اسم أمه وأنه لم یشتھر نبي باسم 
أمه غیر یونس وعیسی علیھما السلام لکن أن لیونس آباً دون عیسی علیھما السلام مع 
اختلاف فيه إذ قیل إن متی اسم أبیه روي في جامع الأصول أن یونس عليیه السلام کان من 
الاسباط فی زمن شعیب عليه السلام أرسلەه اللہ تعالی إلی نینوی من بلاد الموصل ولوط عد 
من ذریة إبراھیم علیھما السلام . 

قوله: (ھو ھاران ابن خی إبراھیم) لأنه کان ابن أخيه هماجر معه إلی الشام فعلم منہ 
جواز ان یکون البیان بالآیات الٹلاث لکن بالتغلیب بالنظر إلی لوط بل إلی یونس أیضاً بناء 
علی القول الآخر والتغلیب باب واسع فلم لم یعتبرہ المص ھنا واعتبر وجھاً یلزم منە أن 
من لیس ذریة من الذریة کما عرفته. 

قولە: (وکلا) أي کل واحد من أولئك المذکورین . 

قوله: (بالنبوة) والعلم والحکمة أیضاً. 

قوله : (وفیه دلیل فضلھم علی من عداھم) وآما بالنبة إلی بعضھم فلا دلیل في الایة 


قوله: بإحناء الخلافة جمع حنو السرج فھو ھھنا علی تشبیه الحلافة بالسرج آثبت ە الحنو 
علی سیبل التخییل . 

قولە: وفیە دلیل علی فضلھم علی من عداھم من الخلق حتی الملائکة کما ھو مذھب أھل السنة 
من ان خواص البشر آفضل من خواص الملائکة فضلاً عن عوامھم فالایة حجة علی المعتزلة . 


۸۰ ۱ ۱ ! : سَْرالاسام/ الاتان: ۸۷ ۸۸۰ 


عليه اذ الکل متساو في اَصل النبوۃ وو المراد من التفضل خنا کما اشائ؛إلےہ بقوله بالنبوۃ 
وأما تفضیل بعضهم علی بعضِ بوجہ آخر فبین فيی موضع آخر (من الخلق)إلاولی :ثرکە 
لأنہ المتبادر ممن عداھم والاحتراز من الواجب لتنارله من عداھم لیس بقوي یل یل 
عالميی عصرھم وھذا هو الاآسلم من التکلف . ۱ 

قولہ: (من الخلق) فیدخل فيه الملائکة فیثبت.به أفضلیتھم من الملائکة ؛ وھو باعے 
أھل السنة سوی أبي بکز الباقلانی وأبي إسحاق الاستاذ الاسفراییتی خلافاً للمغتزلة زتعام 
اابحث في علم الکلام . ۱ 


سر سر ہرم حي مر سچ خر ار سی 


قوله تعالی : و کا ک2 ہم (إخوانہم وَاجتبیتھ وهديهم ِا رط ھُ 7 اتب کا 
قوله: (خطف علی کلاً أو نوحاً أي فضلنا کلا منھم) ناظر إلی الأول الارفق النظم 
ان یقال أي کل واحد منھم فضلنا بل الأولی أي بعضأً منھم فضلنا. ْ 
قوله: (أو مدینا ھؤلاء) أ وھدین قیل مذا إشارة ای توجیه العطف علیٰ الاو یم 
فوله وعدینا إ اشارة إلی حاصل معنی فضلنا ولم یتحعرض لتوجیہ العطف علی الثاني لفورہ ۱ 
من هھذا اتا ۱ 
قولە: (وبعض آباءھم وذریاتھم) أي أن من للتبعیض (وإخواٹھم). 
قولهہ: (فإن منھم) علة لخمله علی التبعیض دون البیان أو الابتداء. 
ٹول : من لم یکن تببا) ناظر إلی العطف علی کلا, ۱ ٰ 
قوله: (ولا مھدیا) ناظر إلی العطف علی نوحاً هذا وإن کان لا یلائمہ جعل قوله : 
پراڈہور ‏ ری خوسشاس سشر ابر سر سی +ھ و 
فضلنا أر ھدینا) . ٰ ۱ 
قوله: (تکریر لبیان) إذ لا یصح البیان أو لا يحسن بدون التکریر. ۱ 
قوله: (ما ھدوا إلي) ای یا ودلالة بالمطابقة فمحط القائدۃ 0 إلی (صراط 
مستقیم 4 [الاتعام : : ۷ وذکر ھدینا للتمھید . ۱ 


7 2 ا عیسو وا ہے ٦‏ ُ 
قوله تعالی: ذَِلِكَ هدی لے ہی ہو من دسشاء 1 من عبادو وَلوٌا ہی 4 کا اڑا 


تعارت (ڑھا ٰ ٰ ٥‏ 
'ص 


قوله: (إشارة لی ما دانوا ہه) وھو التوحید - الغیر المسوخة بي شرع من 


۱ قولهة: ان ما دای وھو لصبراط النستقیم ولم ہین ھر فی کا ھدہناوتواًمدیتا بل 
ذکر الھدایة مطلقَاً عما عدی الیهٴ ۱ 


قولە : إ[شارة مم ما دنوا ب أي تڈدیئو ا یه یعنيی ذلك اي ما تدین به مؤلاء الأنہناء دی اه 
قال الإمام قال بعضص المحققین ارد بد الھدایة الثواب العظیم دھيی الھدایة 2 طریق جے 


براقا الا ۸۸ ے“سسببسممسسسسبسٰيبچسىسى- ۔ مھجًىشسشمےبِ ے۱۸۹ 


سر سو سو ری ری سردم رہ و یں 
الوضع والجعل (یھدي بە) أي بالھدی الکائن بالمعنی المصدري فالظ مان بطریق 
الا(ستخدام إذ المراد بظاھر المعنی الممفعول ولآ بعد ان ِکرت الہاء بعلی آئی ایجبیپدی 
إليه إلی ما دانوا بە. 

قوله: (دلبل علی أنە متفضل ہالھدایة) إذ ربط هدایته إلی مشیثتہ وآنه تعالی مختار ئي 
مشیئته ولا یلزم خصوص المشیئة لذاته ولو کانت الھدایة باستحقاق من العبد لُکان وقوعه 
بطریق الاستدعاء لا بطریق الاختیار ومعلوم أُن إلبات الحکم علی الموصوف بالمشتق یفید 
علیة المأخذ . 

قوله: (أي ولو اشرك مؤلاء) یعنی أن المرجع مؤلاء (الأنبیاء) لا الاباء والذریات إذ 

قوله: (مع فضلھم) لو جعل حالاً من فاعل اشرکوا لکان المعنی ولو اشرکوا حال 

قوله: (لکانو! کغیرھم) ولا تغني تلك الحال عنھم شیئاً ولو جعل حالاً من فاعل 
کانوا لکان المعنی واضحاً ومن ھذا قیل لو آخر مع فضلھم عن قوله لحبط لکان أولی لکن 
مختار المص أیضاأً موجہ کما عرفته . 

قولہ: (فی حبوط أعمالھم بسقوط ثوابھا) لعل ھذا القید لاژشارۃ إلی ان معنی الحبط 
لیس بطلان ذات الأعمال بل بطلانھا من حیث سقوط الثوابِ . 


رذلك لأئہ تعالی لما ذکرت ھذہ الھدایة قال بعدھا: الوکذلك نجزی المحسنین4 [الأنعام : 
٤‏ وذلك یدل علی أن تلك الھدایة ھی الھدایة إلی الجنة فأما الڑرشاد إلی الدبن وتحصیل 
الس اف فا وا ا کروت او فعا علاد ھا مد ان کا0 اقرانیب اہ ات 
هي الھدایة إلی الدین والمعرفة وإنما کان ذلك جزاء علی الإحسان الصادر منھم لأنھم 
اجتھدوا فی طلب الحق قالل تعالی جازاھم علی حسن طلبھم بإیصالھم إلی الحق کما قال: 
طوالذین جاھدوا فینا لنھدیٹھم سبلنا 4 [العنکبوت : ]٣۹‏ إلی ھنا کلامه والڈیي اختارہ المص 
بقوله إشارۃ إلی ما دانوا بە هو ھذہ الوجہ الأآخیر الذي ذکرہ الإمام بقوله وأیضاً لا یبعد وذکر 
الامام منا وجھاً ثالثاً وعو أن یکون المراد من هذہ الھدایة الإرشاد إلی النبوة والرسالۃ لان 
الھدایة المخصوعصۃ بالأنبیاء لیست إِلا ذلك ثم قال فإن قالوا لو کان الأمر کذلك لکان قولە: 
فٛوکذلك نجزیي المحسنین4 [الأنعام : ]۸٤‏ بقتضی ان تکون الرسالة جزاء علی عمل وذلك 
عندکم باطل قلنا یحمل قولە : لوکذلك نجزي المحسنین*٭ [الأنعام : ]۸٤‏ علی الجزاء الذي 
هو الٹراب والکرامة فیزول الإاشکال ولو قیل الإشکال باقی لن التشیيه فی کذلك بشعر بکون 
الرسالة جزاء علی عمل لن المعتی حیتعل رمثل ذلك الجزاء نجزي المحستین قلنا ہل المعنی 
کما أرشدناھم إلی النبوۃ في الدنیا نجزیھم علی أعمالھم الحسئة في الآخرة علی ان المحسنین 
مظھر موضوع موضع الضمیر تسجیلاً لھم علی أنھم محسنون. 


۱ ۲ سور الأنمام/ الایة: ۸۹ 


کت تعالی: یٹ وا یَکفر ا و نج 
این یکرت لٹا ٰ 


77 ٹچجہں 0 و0) والکٹیر قیل اي اتال 
المتحقق في أي نو ری السماویة اعت وس سس بالایتاء اق 


قولە: : (او نصل الام 0007 سواء کان بطریق الک و الاتا: (علی 
ما یقتضیه الحق). ۱ ۱ 

قولە: (والرسالة) کانہ اشار ب إلی ن لیس المراد بُھا المعتی اللغوي وو الْرفة ہل 
الشرعي لکنە لیس بوجه قويٴ فالأولی ترکه (فإن یکفر بھا) الفاء للتنبيه علی ٹزتب ما بعدھا 
چیب ہو سی سی و وس ا سے بت ہو ا 
أصله لا یصلح إلا لفرضه فیکون للتوبیخ . ْ 
قؤله : (أي بھذہ الثلاثة) أو بالنبوۂ الجامعة للباقین نقباً وإثباتاً ولعل هذا لقربھا آزلی: 
قوله: (یعني قریشا) أي کفار قریش والتخصیص بمعونة المقام وإلا فلا مائع من 
العموم (فقد وکلھا بھا) آيٴ آمرنا مر اعاتھاعتا علَ الحَزَاء العحترف اي فإن یکفر بھا 
ھؤلاء فلا ضیر ولا نقص وقیّل فلا اعتداد فقد وفقنا لاڑیمان التوکیل تفویض قیام الأمر إلیٰ 
الغیر وتسلیمه والوؤکالة تجيٰء بمعناء وہمعنی اللازم وعي القیام بمحافظة حقوق الشیٰء: 
ویستعمل بالی کما في الحدیث فلا تکلئي إلیٔ نفسي لاشتماله معنی التسلیم وبعلئ, 
لاشتماله معنی المحافظة کقوله تعالی : فوالل علی کل شیء وکیل4 [ھود: ٤‏ ویجيْء 
أیضاً بعلی باعتبار لازم رر رسس ےی سو ا ا 
' توکلت ویجیء بالباء لاشتمالہ معنی الباء کما في ھذہ الایة . ٰ 
قولہ: (أي ہمراعاتھا) یه مبالغة إذ قراط نی شور خرن ساد اتی 
آى جملتا قوما قاتمین ای مراطین پسراعاتھا رنظیزہ جا لہا و المراد بحقوقھا إذ:الأمور 
الثلاثة أنفسھا لیس موکولاً بھا ہل حال من أحوالھا والمناسب ھنا الحقوق لاقوماً لیسوا بھا 
بکافرین4 [الأنعام: ۸۹] أي في وقت من الأوقات بل مستمرین علی الإیماث بھا فالسلب 
لدوام الئفي لا لنغي الدوام کذا قال مولانا أبو السعود وأنت خبیر بن 0 
کل احتمال فی قوما۔---_ 

قوله: (وهم الأنبیاء 8ص 70 7 النقٰی: 
(ومتابعوھم) فالمناسب حینثدٍ السلب لنفي :الدوام والعطف بأو أولی من العطف بلفطة الواو 
سس در ور سشت چو سی اپ سک وا اجس 
٠‏ دون الآخر ضعیف. 7 


سورۂ الأنعام/ الاب : ۹۰ -ن_. م__ _۔.۔۔۔ ۔ ‏ ۔ستٹ شسٹٹٹٹ سس لئسسسشے ۱۸۳ 

قوله: (وقیل ھم الأنصار) قائله ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھماومجاھد لکن مع 
عطفه عليه وأھل المدینة إما تفسیراً لھا أو تعمیماً لھا ولغیرھا من أعل المدینڈ۔ 

ثولہ: (وأصحاب النبي عليه السلام) الظامر أو أصحاب ہاو الفاصلة . 

قوله: (أو کل من آمن بە والفرس) وھذا قول أبي زید وفی الکشاف وقیل کلآممن 
آمن بهە وھذا قول أبی زید وفي الکشاف وقیل کل مؤمن من بنی آدم وھذا بؤید ما قلنا من 
ان الظاھر الأنبیاء کلھم إذا أرید الأنبیاء . 

قولە: (وقیل الملائكة) آخرہ وزیفه لآأن اطلاق القوم علی الملائکة لیس ہمتعارف 
وقد صرح المص فی سورۂ الحجرات بأن القوم مختص بالرجال . 

قوله تعالی : رَيك ان حَ ی ال ََهنَممُ سر کڈ ضل لا مدنگ غانے 24 247 
إِلا کر الکلیت للا 

(أولعك الذین ھدی الل*4 [الأنعام: ۹۰] یرید الأنبیاء المتقدم ذکرھم) فائدة الخبر 
إفادۃ الحکم علی وجه الکمال وبنصرہ الالتفات إلی الاسم الجلیل إذ هدایة من مو 
مستجمع بجمیع صفات الکمال لا عدایة فوقھا ولا احتمال یغبرھا وأیضاً تمھید للأمر 
بالاقتداء بھدیھم . 

قولە: (فاختص) وإذا أمر رسول اللہ عليه السلام ان یقتدي بجمیعھم فی ذلك وھو 
معصوم عن مخالفة ما أمر بہ ثبت آنه اجتمع فيه جمیع ما تفرق فیھم من الکمال وثبت بھذہ 
الأآیة ألە عليه السلام أفضل الرسل کما قاله الإمام وھو استلباط حسن فثبت أنه أفضل من 
الجمیع کما ثبت أنه أفضل من کل واحد ولما نقل عن ابن عبد السلام أنە لا یدل علی 
تفضیله علی الجمیع شنع عليه علماء عصرہ کذا قیل قولە اله اجتمع فیيه جمیع عا تفرق فیھم 
من الکمال فيه تأامل لآن المص صرح بأن المراد بالھدی ما توافقوا عليه من التوحید 
وأصول الدین دون الفروع المختلف فیھا فکیف یقال اه اجتمع فيه جمیع ما تفرق ولعل 
ھذا مراد ابن عبد السلام وعلماء عصرہ لم یطلعوا علیہ فتأمل حق التأمل*'۔ 

قولہ: (طریقھم بالاقتداء) الباء داخل في المقصور تفسیر لھدیھم وإشارۃ إلی أن 
الھدی بمعنی الممّعول ومن هذا قال (والمراد بھداھم ما توافقوا عليه). 

قوله: (من التوحید وأصول الدین) عطف العام علی الخاص ٹم الظامر أن المراد بھا 
ما یعم الاعتقادیات والفروغ المتفق علیھا بطریق عموم المجاز فإن من الفروع ھا لم ینسخ 

قوله: فاختص طریقھم بالاقتداء أي فبھداعم اقتدہ ولا تقتد إلا بھم معنی الاختصاص 
والقصر مستفاد من تقدیم الجار علی الفعل فقوله فاخئص أمر مخاطب أي فاجعل الاقتداء خاصأً 


ومختصاً بھداھم . 


. لأن ابن عید السلام انکر دلالة عذہ الاّیة لا أفضلیتہ علی الجمیع‎ )١( 


4۰ سورة سا/ ایت‎ ۸٤ 


دا کالزناء والصلاۃ والصوہ کذا قیل ومن ھذا عدل عن قول الْکشاق دون ث الفروع فإنھا 
۱ مختلفة إلی قولۂ (ەون الفروع المختلف فیھا) ناشار إلی ا دم تولفكَھم فی الفرع 
التَلفَة رن الفرؤع مطلقاً ِکما فھم من الکشاف . 
ٹول : : (فاتھا لیست هدی مضافاً إلی الکل) بل ھي هدی ما لم تنسخ فاٰذا نت لم 
مم سور رو وہ ماد ھی سی بش سر و یور 
به إِذ لا یمکن التاسی بھم جمیغاً لتناقض الأحکام . - : 
قوله: (ولا بمکن التٰي بھم) جواب سوال بان الفروع المختلفۃ م۸40 
مضافاً إلی الکل مشترکا ؛ ہین الکل لکٹھا عدی بالتنبة إلیٰ تو یو تی وپ 
منا فاجاب بما ذکر۔ ٴ 
ٰ قولھ: (جمیما) مم ا المقصود هن لافتدا بھم جمیماً وحاصلء الندین ام مو 
مشترك بینھم لا بختص بعضہم دون بعض . 4 : ۱ 
قولہ : (فلیس فی دلیل) بل فیه دلیل (علی آنه عليه السلام) وآمته کرو اکر ار 
أصول الدین لکن لا من حیث إِنه طریقتھم بل من حیث إلە طریق العقل والشزع وإلا 
فالواجب علی کل أحد هو اتباع الدلیل من العقل والسمع ولا یجوز لە التقلید سیا للنبّيیٰ 
عليه السلام ففيه تعظیم لھم وتلبيہ علی ان طریقتھم هو الحق الموافق للدلیل العقلي والسمعي 
کذا آأفادہ العلامة التفتازانيی وفيه إشارۃ إلی أن المقصود د من هاذا تعظیم الانبیاء 'علیھج السلام, 
فلا إشکال بآن الأخذ بالأاصول حاصل لە علیہ الصلاۃ والسلام قبل نزول هذہ الأَیة, 
ْ وی سار کا کم مو الام ام نہ عل اَم 
ری یقاب ۱ 
-- ٰ ۱ 
ار بت جو یں و رہ 
وعي إجراء لہ (مجری الوقفبٰ) وساوق وسل اف اتب 7 


قوله: فلیس نیہ دلیل عالی آنہ ‏ نتعبد بشرع من قبلہ فی الدلالة علی هدأ المعنامسطاد 
ٰ من صرف مداعم إلی ما توافقوٰا عليهٴمن التوحید وأصول الدین دون الفروع الکكائنة ,فی شزٔیعة کل 
نبي قبله إِذ قد یتخالف الأحکام الشرعیة الفرعیة في الشرا: ٹع فلا یمکن التاسي بھم وإذا لم یکن 

التأاسی بھم في الا حکام الذرغیة المتقابلة المتناقضة لا یکون متعبدا بتلك گج قإن, التعند 
زالافتداء إنما یمکن في الامور ہے کس ۱ 


سورة الأنعام/ الایة: ۹۰ _ سسسشسسسستسستکتشے ے گۓھ سر ہک ۱۸۸ 

قولە: (ویحذف الھاء فی الوصل خاصة حمزۃ والکسائي) فاعل بحلات۔. 

ثولە: (یشبعھا ابن عامر) أي کسرھا بإشہاع إِذ لا اشباع بلا کسر وھذا الاشباع محله 
فی الوصل أو الوقف أو فیھما معاً لم یبینە المص لاختلاف الروایات فيه إذ قد تُقل ابن 
ذکوان عنه وجھین الاشباع في الوقف والاشباع في الوصل کذا قیل . 

قولە: (بروایة ابن ذکوان علی أنھا کنایة عن المصدر) أي علی أنھا ضمیر راجع إلی 
مصدر اقتد لا ھاء السکتة أي اقتد اقتداء قیل وھو أقرب سد الوقف 
ضعیف حتی قیل إنه مخصوص بالضرورۃ وفيه أن الائمة القراء اعتبروا ذلك فی بعض 
المواضع ہلا ضرورۃ (ویکسر الھاء بغیر اشباع بروایة هشام). 

قول: (أي علی التبلیغ) المنفھم من الفحوی والمقام. 

قولە: (أو القرآن) أیى تعلیمه أو تبلیغه أو قراءتہ أو نفسه مبالغة . 

قوله: (اي جعلا) ولو قلیلاً فالتنوین للتقلیل الجعل بضم الجیم وسکون العین اسم 
لما بجعل العامل علی عمله وللاٍشارۃ إلی هذا فسرا لإجرائه احترازاً عن إرادۃ المعنی 
المصدري وعن معنی غیر الجعل . 

قوله: (من جھتکم) أن أجري إلا علی ربي وائقول بأنه قیدہ بە لأنه لازم لقوله لا 
اسألکم فإِن المطلوب منھم لا یکون إلا من جھتھم غیر تام إذ یجوز ان یکون السڑؤال منھم 
من جهھة غیرھم بتوسطھم بنحو شماعة . 

قوله: (کما لم یسل من قبلي) آراد بە ربط النظم ہما قبله. 

قوله: (من النہیین) المذکورین وغیرھم وھذا مؤید لما ذکرنا من ان تعمیم الأنبیاء 
فیما أشیر إلیھم فی الاَیة الکریمة إلئی المذکورین ھنا وغیرھم أولی وأاحری من التخصیص . 

فوله: (وھذا من جملہ ما أمر بالاقتداء بھم فیه) وھذا دلیل علی ما أشرنا من ان 
أاصول الدین فی کلام المص عامة للفروع المتفق علیھا فلا وجه لاإشکال بأن فیه اعترافاً 
بعد اختصاص الھدی المذکور بالأصول فلا وجه لنفی التمسك بە قبله ولا دلالة في الایۂ 
سی بش سں دو بیو عو ون اُنھا تدل علی أن الأاولی ترکه 
کیف لا والفقھاء جوزوہ ولا یلیق : بمنصبھم الذھول عن ھذہ الد لالہ . 

تولہ: (أی التبلیغ أو القرآن آو الغرض) اي عرض الإیمان أو عرض التبلیغ أ و القرآن. 

قولە: (إلا تذکیراً وموعظة) الأولی بالواو الواصلة (لھم). 


قولە: وأشبعھا ابن عامر علی أنھا کنایة المصدر أي علی اُنھا ضمیر المصدر أي اقتداء 
الاقعداء فإن اقند بتضمن الاقتداء فلدلالة الفعل علی مصدرہ لا یکون اضماراً قبل الذکر لذگر 
المصدر فی ضمن الفعل کما في قوله تعالی : للاعدلوا هو أقرب للتقوی4 [المائدة: ۸] أي العدل 
أقرب إلی التقوی . 


۸٦ 


ُ سورة الّأنمام/الآیة: ۹۹ 
۱ : بے می ہے ےم ہہ؟ مہ 7 رہ سے کے ماخ 7 
ڈولہ تعالی : وما قد روا الله حق فذر وہ إِذ الام ما ا لعل کر من شور مال الب 


وق حا و مُوسیٰ ور وِهدی لن ات ماع ا کا شی ا 
کپ ہے رر مر سی امرس کے لس 
تا نالازی للا سور عی و ...۱ یت 
قوله: (وما عرفوہ حق معرفتہ) وقیل وما عظموہ و رما وصفوہ حق تعظینہ لق 
' وصفه معنی مجازي لە إذ أصله قدر الشیۂ ٤‏ أي سبرہ لیعرف مقدارہ. ۱ 
قولہ: (ه في الرحمة والانعام عَلی العباد) جعل قولھم ما ار اه اع عل قرلہ را 
قدروا الخ بمعنی ما عرفوا فھو إما علة لعدم المعرفة فی الأتعام ولذا قال ما عرفوہ حق حق۔ 
اوہہ سر مین بوو یں سو دہ سنوی سای ا و ا 
قولە: 0 0۷ھ وان کان 
مرادھم ما سوی التوریة لان ما آنزل اللہ سلب کلي ولذا قیل قل من آئرل الکجأب الرْا لھم 
قولہ (من عظائم رحمتہ وجلائل نعمتہ) فلم یعرفوا حق معرفتہ في شأن الرحمة:والأتعام, _ ٴ 
قوله: : .(أو في السخط علی الکفار وشدة البطش بھم حین جسروا) أيٰ مٛا عرنوا حق 
سرت نی صف ار تی تجاسرا(عی ہل لا با لی تر من لھا دم لاو 
لانه المناسب للمقام ولك أن!تقول لفظة أو لمنع الخلو فقط . ۱ ۱ 5 


قولە: : (والقائلون ھم الیھود) وھو قول الجمھور ولٰذا اختارہ المصی تد 076 


اووت آو تو فیا ضف دن سن فی الرحمة والامام لوما قدرا الله حق قدرہ4 [الالعام: 5ے 
ٴفي السخط علی الکفار حین انکروا إنزال اللہ الوحی والکتاب علیٰ بشر. ار رک ۱ 

قوله: والقائلون هم الیھود وقد اضطرب العلتاَ ٭ فی نفسپر ھذ اقعسی لاق رت ۱ 
الایة بحث صعب وحاصل کلامہ آن القائلین ہما آنزل الله من شيء إنّ کانوا ھم البھود وع قائلون.: 
بإنزال التوریة علی موسی عليه السلام 'فکیف یقولون ما أنزل الل من شيء وإن کانوا مشرکین وھمٴ 
منکرون إنزال شيٍء فکیف یرہ لالزام علیھم بانزال الکتاب علی موسی فأجاب المص عن الڑشکال 
۔علی کل واحد من الاحتمالین مُقوله قالوا ذلك مبائغة: جواب عن الأول وقول فیما بعد والزامھم 
بالتوربة لآأنہ من المشھورات الذائعة أي الشائعة عندعم جواب عن الثائي آما دفع الاشکال علیٰ ۱ 
الاول فبان مرادھم الطعن في نبوۃ رسول اللہ ل وآ ما آنزل عليه شیتاً البتة لکن قالرٰا ما آئزل اللہ ۱ 
علی بشر مہالغة فی ذلك الانکار فقیل لھم علی سبیل الالزام قد أنزل اللہ التوریة علی موسی فلم لا ۱ 
یجوز إنزال القرآن علی محمد کأنھم آبرزوا إنزال القرآن علیہ في صورۃ الممتنعات ختی بالغوا فی 
۔إنکارہ فالزموا ہتحریرہ ٹم وصف کتاب موسی قصداً إلی تجھیلھم وتوبیخھم بصفات ثٹلائة |إحدبھا 
أنه نور وھدی ٹ٭لناس وٹانیتھا أھم حرفؤہ وتصرفوا فیه بإہداء بعض وإحخفاء کثیر وثالٹتھا أٹھم علموا 
في ذلك الکتاب علی لسان محمد قلهُ ما لم یعلموا ولا آباؤھم قال الإمام والأقرب عمندي أن یقال 
و رس سم ورس ان س سو نے 


سورة الأنعام/ اللٌیق: ۹ مس .۔۔۔س سس س سس سسٹشضصصسےہےس مہ ۱۸۷ 
کلامھم متعلق بقوله والقائلون عم الیھود وجه الدلالة هو أن الخطاب قيٌرِجعلونه الخ لھم 
إذ لا ریب فی أن الجاعلین التوریة قراطیس ھم الیھود قوله (قالوا ذلك مبالَِة) إشارۃ إلی 
جواب إشکال بأنھم کیف بقولون ذلك مع أنھم یعترفون بأن التوریة أنزلھا الله 'تعبالی علی 
موسی فأجاب بذلك أي مرادعم المبالغة في انکار القرآن لا انکار الانزال ہالمرۃ (فی.إنکار 
انزال القرآن بدلیل نقض کلامھم والزامھم بقوله). ۱ 

ثوله: (وقراءۃ الجمھور بالتاء) عطف علی قوله نقض کلامھم عطف العلة علی 
المعلول فإنھا تدل علی أن المخاطبین ھم الیھود وکون هذا نقضاً ظاھر وأما الالزام فبأنه لما 
أنزل اللہ تعالی التوریة علی موسی عليه السلام من البشر کما اعترفتم به فلم لا یجوز انزاله 
القرآن علی محمد کأنھم استبعدوا إنزال الکتب علی البشر أو جعلوہ ممتنعأً الزموا بذلك . 

قوله: (وإنما قرأ ہالیاء ابن کثیر وأبو عمرو حملا علی قالوا وما قدروا) فاختیار 
الغیبة تبعیدا لھم عن ساحة الخطاب وقراءة الخطاب لمزید التوبیخ بالمواجهة وقراءة 
الخطاب هو الملائم لقوله قل فإن معناہ قل لھم فیقتضی الخطاب فتکون قراءة الغیبة 
التفاناً کما صرح به بعضھم لکن الظاعر أن کونە التفاناً علی مسلك السكاکي دون 
مذھب الجمھور وأیضاً قراءۂ الغیبة لا تخرج الکلام عن الاستدلال لما عرفته من أن 
الجاعلین قراطیس ھم الیھود ولا مدخل للخطاب فی الاستدلال غایة الأمر أنە اظھر في 
الاستدلال لدلالتھا بالمعنی والصیغة وفیه ما فيه. 

قوله: (وتضمین ذلك) عطف علی قوله نقض کلامھم أو علی قراءة الجمھور فھو 


عليك شیتاً البتة ولست رسولاً من قبل اللہ البتة فعند عذا الکلام نزلت مذہ الاّیة وأما اندفاع الشبھۃة 
علی الاحتمال الٹانی فبأن یقال إن المشرکین وھم کفار قریش کانوا مختلطین بالیھود والنتصاری 
وکانوا قد سمعوا من الفریقین علی سبیل التواتر ظھور المعجزات القاھرة علی ید موسی عليه 
السلام مثل انقلاب العصا ثعباناً وفلق البحر واظلال الجیل وغیرعا والکفار کانوا یطعنون فی نبوۃ 
محمد بسبب أنھم کانوا یطلبون منە أمثال هذہ المعجزات لا مناً بك فکان مجموع عذہ الکلمات 
جاریة مجری ما یوجب علیھم الاعتراف بنبوۃ موسی عليه السلام وإذا کان الأمر کذلك لم یبعد 
إیراد نہوۃ موسی الزاماً علیھم في قولھم ما آنزل اللہ علی بشر من شيء فقوله فیما بعد وقیل هھم 
المشرکون عطف علی قولە : ٭والقائلون ھم الیھود . 

قوله : حملاً علی قالوا فعلی ھذا لا یکون التفاتاً وإنما یکون التفاتاً إذا دخل هو فی حبز القول 
المامور به بلفظ قل ومن قال إته التفات جعله داخلاً فيه إذ کات المناسب لخطاب قل عند دخوله في 

حیز القول أن یجيء ھذا بطریق الخطاب لکن ترك مقتضی الظاھر والتغت من الخطاب إلی الغیبة ٹم 
لے ناس دی الات کی ملکر رتا لن الاضائین بث آزید تاقیم امم اع رض 
عنھم حتی لا یواجھوا وحیث نسب إِلیھم الحسن وھو علم ما لم یعلموا خاطبھم بە. 

قوله: رتضمین ذلك أی وعلی القراءتین جعل قولە: لٌویجعلوئہ قراطیس4 [الأنعام: ١‏ 
الخ بعد تمام الکلام المورد للالزام مع أنە لا دخل لە في الالزام لتوبیخھم علی سوء صنیعھم فھذا 
من قبیل الادماج المذکور فی علم البدیع . 


۵پ ا سس ےتھ ملک ۹ 


دلیل آخر لأنہ لو لم یکن دلبلا لم یعطف علی دلیل وفي نسخة وتقكِن بصیْفة المضي فلا 
یکون من الذلیل ولذا قال في الکشاف وأدرج تحت الالزام (توبیخھمانّتھی ومذا یژید 
کون قراءۃ تضمین ذلك بالمٰصذر لعدم دلیل آخر کما جنح إليه البعض ف حا یکو عطقاً 
علی النقض بل یکون مبتدا خبرہ:محذوف و سس سو ری یھ 7 
الجمھور بتقدیر عامل یناسبۃ مثل : ٰ لی 
ٰ دس سس ات کت 
ٴ امت رفرد یسل فا ہو مز ھرومنی جحت۔ 
وی سی وو دی وت نُ أي علموھا وکلفوا سار نہ 
پلتفتوا ہما فیھا۔ -- 
ٰ قولە: :(علی سوء چھلھم بالئوراۃ وذمھم) بالتصب عتلف علی توخٰم وھ مفعمول 
۱ التضمین أو مفعول تضمین غلی قراءة الماضي. 
قوله: (علی تجڑیٹھا) أي علٰی جعلھم جزہاً جزہاً. 
قوله: "(یإبداء بعض) قیل الباء للسبببة وبیان لطرق التجزیة . جح 
قوله: (ما انتخبوہ) قموٰافقتہ ما یشتھون (وکتہوہ) اع اض الذيِ نتخبوہ م مد 
مقتضی کلامہ وفي الکشاف وجعلوھا قراطیس مقطعة وورقات متقرقة لیٹمکنوا م مَمْا رامَوا 
۱ من الابداء والاخفاء انتھی اع عتة آغ تا کس ہ٠‏ فی ورقات مج سج اتورا لا 
ٰ ما اظھروہ کُمَا فھم من کلام المص . .-. 
ات ققولەه: و سی ورس و سے ماس فرت 
0۹۳ من الاہداء والاخفاء فعلی کون مرح ےر اون و 
کما مر بیاە. و ۱ ۱ 
۱ قوله: رسود 7ج مہ نیي علیہ السلام وسائرما کٹمرہ ہن 
. أحکام التوراةۃ کرجم الزاني شریفاً کان أو حقیراً. ْ 
اقولە: (لا یشتھونہ) أیٗ لا یوافق ھواھم . ۱ ۱ 
قولە: (روی) تابید کون القائلین'اليهَہ بعد تابیدات ثلالۂ ہما :وقمفي اَی هٰذا 
الحدیث أخرجه ابن جریر والطبرائی عن سعید بن جبیر ثم الظامر أن مذا الجواپ مؤید 
للجواب الأول لا جواباً مستقلاً بقرینة تر العطف . ا 
قوله: ولف بوائےةااضت اص اعد کا مو رن او لیر 
تولہ: (فلہ لما اغضبة الرسول 8 اي قال ما آنزل الہ علی بشر من شيە مبالفة مي 
ٰ انکار انزال القرآن فالإسناد لی الکل لکونھم حاضرین وإن لم یکن یرضوہ فاللوم والتوبیخ 
لمالك لآان رخ امارۃ الانکار بالڑإنزال بالمرۃ وإن لم ینکر نزوْل التوراۃ في 
الحقیقة کیف لا و من اعبرھع بل یسوم بل ابھد کلہم لم بنکررا(واول اور 
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ومرادھم المبالغة فی انزال القرآن کما مر غمرادہ بھذہ الروایة تأیبد کَّٰہِالقائلین الیھود دون 
المشرکین فیکون الأیة من قبیل إسناد القول الصادر من البعض إلی الکل'لکؤنھم راضین بە 
أولاً أر نکونھم حاضرین وإن لم یرضوہ ولا یبعد أن تکون صیغة الجمع مستعلملة للواحد 
لا لاستعظامہ لأئە بعید عنه ہمراحل بل لاستعظام قوله کما نبہ علی مثله العلامة الْثنتازاني 
في قول العلامة الزمخشري والمراد آبو طالب في حل قوله وھم بنھون عئه وینؤون علہ: 

قوله: (بقوله أنشدك) أي األك أصله من نشد الضالة أي طلبھا والمعنی اسآلك بحق 
التوریة الذی أنزل علی موسی. 

قولە: (بالڈي آئزل التوراۃ علی موسی ھل تجد فیھا) صیغة المضارع إما للاستمرار 
أو لحکایۂ الحال الماضیة . 

قولە: (إن اللہ) الظاعر بکسر الألف لأنہ محکی . 

قوله: (یہبغض الحبر السمین) بکسر الحاء النفس وہالفتح بمعنی العالم وکلاھما 
یصحان ھنا وإن کان الثانی ھو المناسبِ. 

ثولہ: (قال نعم) قد سمنت من مالك الذي تطعمك الیھود وفضحك القوم فغضب ٹم 
التفٹ إلی عمر فقال ما أنزل اللہ علی بشر من شیء فقال لە قومه ویلك ما هذا الذي بلغنا 
عتك ال إنه أغضہنی فنزعوہ وجعل مکانه کعب بن الأشرف کذا في الکشاف ولعل المص 
اکتفی أو لم یعتمد عليه ونعم تأکید لآن نعم ٹائم مقامه والروایة ٹی الکشاف واختار ابو 
السعود أن الله یبعُضی الحبر السمین فأنت الحبر السمین ۔ 

قوله: (قال عليه السلام ذأانت الحبر السمین) راد ىہ لازمہ أي فانت مبغورض عندہ 
تعالی فلذا اغضبه ھذا القول لکنە عليه السلام لکونە معدن البلاغة ومنبع ج-. اللطائة لم 
یخاطبه به مواجهة ہل کنایة فح ظھر حسن ادخال الفاء لانھا نتیجة قوله نت الحبر السمین 
وکل ما ھذا شأنه فھو مبغوض . 

ٹولە: (وقیل ھم المشرکون) هذا علی فراءة الیاء التحتانیة ظاھر لقولھم لولا آنزل 
علینا الکتاب لکنا الخ کما أشار إليه المص بقوله ولذلك یقولون لولا أنزل الخ وأما علی 
قراءة الخطاب فیکون التفاتاً من خطاب قوم إلی خطاب قوم آخرین وجه تمریضه ظاھر وأما 
وجہ صحتہ مع ضعفه ما أشار إليه بقوله والزامھم بإنزال. 

ثول : (والزامھم بإنزال التوراۃ لأہه کان من المشھورات الذائعة عندھم) وھذا یصحح 
الخطاب بقوله: ٭٭من أنزل الکتاب الذی* [الأنعام: ۹۱] الاأیة وأما الخطاب بقوله: 
تجعلونه قراطیس4 [الأنعام : ۹۱] الاّیة فمشکل والعنایة فی توجیھه ممکنة ہأن یقال إنہ 
التفات من خطابھم إلی خطاب الیھود لکن لا یلیق بجزالة النظم الحمید فالاولی عدم 
الالتفات إلی مثٹل قول غیر سدید . 

قولە : (ولذلك کانوا یقولون لولا أنزل علینا الکٹاب) ھذا القول منھم بشیر إلی أنِ 
نزول التوراة مسلم عندھم ومن ھذا استدل المص بە. 


۰ 


قوله: (علی ا رج والسلام) بالمرآن أوٴ بالحدیٹ ولذا تمایق 
ابالقرآن (ما لم تعلموا) ویپ چجے ور وس تر 
مثٹل ھذا التنزیل . 


قوله : (زیادۃ علی ما فيٴالتوراة) رجح کون الخطاب لیھوہ لآان ]+0 لا 

عم الیھود کما عرفتہ والخطالسٰ في تجعلونہ لھم فلا جرم ان : الخطاب في علمتم لھم فح لا ْ 
بخلو من آن یکون المخاطبون ممن امن منھم کما هو الظاھر من قوله وقیل الخطابلمنَ _ 
آمن من قریش آو الباقین علی 'الیھودیة فعلی الأول یرد عليه أٹھم ما قالوا ما أنزل اللہ علی 
بشر من شيء وعلی الثاني فلا تعلیم لھم فالجواب أنه عطف علی مقول قل غلی أنە مقول 
آخر بالنسبة إلی جماعة أآخری وغم من آمن من الیھود أو من قریش وعن الثاني أن :علمتم 
من قبیل علمته فلم یتعلم إذ التعلیم فعل یترتب علیہ التعلم غالباً صرح بە المض في قولۃ _ 
چ لڑوعلم آدم الأسماء کلھا4 [البقرۃ : ۱] الایة وھذا هو الموافق لما بعد من قولم ۔ 

ٹم: لذرھم فيی خوضهم یلعیٰون4 [الأنعام: ٦۱‏ فقول المص لمن آمن من قریش محل 
کر تی کسی اب دای اہ رارف با وھ ٹم ذرھم الخ بالنسہة إلی 
المخاطبین السابقین دون المخاطبین بعلمتم بعید جداً یجب صون النظم الکریٔم عن مثل . 
عذا التعقید ٹم قوله الخطاب لمن آمن الخ ناظر إلی کون القائلین المشرکین کما أن إلأول 
ناظر إلی کونھم الیھود وبالجملة أنه بحتمل أن یکون القائلوٰن ہم وھو المٹباڈر آوٰ _ 
المشرکون فعلی الأول تجعلوثہ غلی ظاھرہ خطاب لھم داخل في حیز قل لڈمھم بذلك لا 
مدخل لە قي الجواب لعدم دخله في الزام کما تبه عليه المص بقولہ وتضمین ذَلك توبیخھم ٣‏ 
وعلی قراءة الیاء التحتانیة إما اخل في حیز قل کما هو الظاھر فیکون التفاتاً من الخٍطاب 
إلی الْغیہة رر فيه بل ناظر إلی قوله قالوا وما قدروا کما أشار إليه األمص یقوله 
حملا علی قالوا نح سو انوس ساب ہیا اس ہو ےد ۱ 
روس دو ات یر و حال من فاعل تجعلونه فلا تکون اعتراضاً وعلی الثاني _ 
فقوله تجعلونہ التفاتاً من الکلام سم سر سعیہ سید 
ٹل ما مر فی کون الخطاب لو فٹامل في باقي الوجوہ' 

قوله: (وبیاناً لما التبِنٰ عليکم وعلی آباءکم الذین کانوا أعلم منکم) ھذا ج 
سر اہو و وو ا سو و سی دی ند پور نی 
ھذا القید یری حسناً علی ما لا یخفی . 

قوله: نرنطیی اوت راز سیر ہی رق ام الیم ید لی 
سو تے وب سے سے ہہ یٹ نو بت 
وفیل تاظر ]لی کوٹ المراد المنشرکین. ٰ 0 
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قوله: (وقیل خطابِ لمن آمن من قریش) وھذا القید لا ہد فی الْأولَكةَأَپضاً إذ التعلیم لمن 
آمن من الیھود وفي هذا الاحتمال لا یحسن أن یقال ولا آباؤکم الذین کانوا أعلخَنمیکم . 

قولە: (أي آئزلہ الل) یعنی لفظة الل فاعل فعل محذوف بقرینة السڑال. 

قوله: (أو اللہ أَثزله) أى لفظۂ الجلال مبتدأً خبرہ محذوف وفيه تکثٹیر الحذفالولذا 
آخر وإن کان لکون الجملة اسمیة آکد وأدل علی الدوام والات . 

قوله؛ (أمرہ) ظاعرہ للرجوب ویحتمل غیرہ. 

قولهە: (بآن یجیب عنھم) أي عن طرفھم الجواب وظیفتھم . 

قولە: (اشعاراً بأن الجواب متعین) أي بالاتفاق . 

قوله: (لا یمکن) أي لا یمکنھم (غیرہ) أي أُنْ یذکروا غیرہ. 

كو لہ : (وتنبیھا علی أنھم بھنوا بحیٹ لا یبقدرون علی الحواب) بحتمل کون الوار 
بمعناہ فیکون المجموع ئکثة واحدۃ أو بمعنی أو الفاصلة فیکون نکتین وهذا الآخیر لم 
یذکرہ فی قوله تعالی: هلقل للہ کتب علی نفسه الرحمة4 [الأنعام: ]1١‏ الایة. 

قولە: (فی آباطیلھم) أي الخوض هو التکلم في الشيء وأنه مخصوص بالباطل 
والجمع لإضافته إلی الجمع وزفراد الخوض لکونە في الأصل مصدراً وفي الکشاف في 
أباطیلھم الذي یخوضون فیه فسمي الباطل به تسمیة للمحل باسم الحال . 

قوله: (فلا علیك) أي لا عليك عتب فی عدم إیمائھم فحذف اسم لا وقرینة التعیین 

قولہ: (بعد التبلیغ والزام الحجة). 

قولہ: (حال من ھم الأول والظرف) أي فی خوضھم۔ 

قوله: (صلة ذرھم أو یلعبون) أي الظرف صلة یلعبون قدمت عليه لرعایة الفواصل آو 
للتخصیص وانما آخرہ إذ التھدید بالأمر بترکھم فی باطلھم آکد وابلغ . 


قولە: وقیل الخطاب لمن آمن من قریش أي وفیل الخطاب في علمتم لکن الوجه ان یکون 
ھذا خطاباً للیھود وبآن یکون المعنی وعلمتم أبھا الیھود علی لسان محمد مما أوحي إليه لم تعلموا 
أنتم وأنتم حملة التوراةۃ ولم یعلمه آباؤکم الأقدمون ائذین کانوا أعلم منکم أن هذا القرآت بقص 
علی بني إسرائیل آکٹر الذي ھم فیه یختلفون أقول جعل الخطاب لمن آمن من قریش ضعیف لان 
الأیة نزلٹ في منکري إنزال الله شیئاً علی بشر وھم لا ینکرونه فیکون مذا الکلام أجنبیاً ہین 
السؤال والجواب وبلزم تفکیك الخطاہین أیضاً ولذا قال بعض شراح الکشاف إذا کان مذا خطاباً 
لمن آمن من قریش فھو کلام لا یتعلق أصلاً ہما قبله ولا ہما بعدہ. 

ثول : فلا عليك أي فلا شيء واجباً عليك بعد الخروج عن عھدہ التبلیغ والزام الحجة 
لی الستانة: 
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قولہ: (أو حال من مفعولء) أي الظرف ظرف مستقر حال تَمفعول ذرہم أي 
اٹرکھم حال 2۵ ہ00 والمفھوم عدم الترك فی غیر الحال اظاکورة والواقع ۱ 
نلافہ . 

قولہ: (او فاعل بلعبووٰ) أی قرف حال من فامل یلموق قدم علي فَر 
احتمالات أربعة أجودھا هو الأول. : 

قوله: و من ھم الثئی) ای بلمبون حال من الضمیر في خوضهم لالہ فاعل کی 
سر ہب حالاً مؤکدة فالتاسیس أولی ولعل لہذا آخرہ. 

قوله: (والظرف) أي فيٴ خوضہم حین کون یلعبؤن حالاً منھم الثاني . 
ٰ قوله: (متصل باڈیل) پ متصل بذرم ولا یجوز تصالہ علی وجہ کان بر 
سواہ کان متعلقاً بذرھم أو حالاً منْ مفعوله. ۱ ٣‏ ے 

قوله تعالی: دا اَرَلَةُ مَرَڈ تُمََه) کے مب بزنئ خر 
الین وم يالاغرة ون بے مع لام باون لا ۱ ٰ 

قولە: : (وھذا کناب) جمٔلة مستأنفة سیقت لتحقیق إنزالہ تعالی الکتاب الحمید بعد 
تحقیق إنزال ما ثطق به وھو التوراۃ وإظھاراً لکذبھم في مقالتھم الشنیعة . 

قوله : (کٹیر الفائدۂة والنفع) لاشتماله علی جمیع ما یحتاج إليه من الأحکام لنظریة ٰ 
والعملیة والمعاملات الدنیوبة فال الإمام قد جرت سن اللہ تعالی بأن الباحث عن القرآن 
۱ والمتمسك بە یحصل لە عز الدنیا وق شوھد ذلك في کل عصر ولعمري قد حصلٗ لنا بخدمة 
هذا العلم الشریف من الشرف:ما لم یحصل بخدمة سائر العلوم النقلیة والعقلیة حتی صرت 
مغبوطاً لاأفران وحباً لاأخوان فالحمد للہ رب العالمین وفي ذلك فلیتنافس المتنافِسَون. ٠‏ 

قوله: (ر یعني التوزاة) وھو ماب لاس ار لات اعظم کتاب ائزل قبْله. ٰ 

قولهہ: بس ارہ س موم یہ سار أو الکتب 
وإشارة إلی ان ہین یدیہ مستعا لمعنی القبلیة أو مجاز مرسل ومعلی التصدیق قد مر تفضیله 
فيی قوله تعالی: ٭رآمدوا ہما:أنزلت مصدقاً لما معکم4 [البقرۃ: ]٦٤‏ ثم إِنٴ مراد الٰمص 
تعیین ما أرید بہ من الموصول لا تفسیراً لە حتی لا بلائمہ لفظة الذی فإن الفرق.بین ما آرید _ 
من اللفظ وبین ما یقع عليه في الخارج بین جلي فإنِ ما أرید من الذي جنس الکتاب ببتتظم 
إلی الواحد والکثیر والنأئیث والتذکیر . 7 ۲ 


قولہ: آو حال من مفعوله عطف علی صلة ذرھم قولە: ۶او من مم الثاني عطف علٰ من 
عم الاول ٴفعلی 32 بجب أن یکون الظلرف أعتی فی خؤْضھم مُتصلا بذرھم متعلقاً بہ لا بیلعبون 
صلة لہ ولا بجوز حین آن یتصل بیلمیون لعدم الفئد نی لد امب في الخرض بکوٹھم تبہ 
رت ےکن کو 
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ثولە: (عطف علی ما دل عليه مبارك) وھو للبرکۂه إذ النسبة إلَىَ۔المشتق تفید علية 
ماخذ الاشتثاق ومن ھذا قال (أي للبرکات) (ولتنطر) وکذا معنی مصدق ولضّبق ونقل عن 
الئحریر التفتازانی أنە قال لا حاجة إلی ھذا التکلف لجواز أن یکون عطفاً لی صریح 
الوصف اي کتاب مبارك وکائن للانذار ومٹل''' مذا أعنی عطف الظرف علی المكَٰذ ني 
باب الخبر والصفۂ شائع وھذا یشبه تعیین الطریق وھذا لیس بمفعول علی أن فیما ذکرہ ٹڑکا 
تکلف ولذا قبل ولا یذھب عليك أن التکلف لفظاً ومعنی فیما ذکرہ فتامل غایة الأمر ان ما 
ذکرہ صحیح أیضاً لکن الراجح ما ذکرہ المص إِذ الظاھر أن الانذار علة تحصیلیة للنزال 
کما أن البرکة علة حصولیة لە فانظر حسن ما اختارہ المص معنی وأما حسنه لفظاً فظاعر . 

قولہ: (او علة محذوف أي ولتنذر أمل ام القری أئزلناہ) أي أن اللام متعلقة بالمقدر 
المؤخر وھو أنزلنا وھو المعطوف في الحقیقة قیل وآخر المعلل ھھنا مالعتخصیص انتھی 
والألسب أن التاخیر للاہتمام وأما التشخصیص غغیر ظاهر علی ما قررہ المص إِذ علةۂ الإنزال 
غیر مقصورۃ فیما یذکر . 

قوله: (وإنما سمبت مکة بذلك لأنھا قلة أعل القری) أي أھل المدائن والقری وغم 
مقبلون علیھا إقبال الأطفال علی الام فالظامر ح أن إضافة الام إلی القری مجازبة إذ المراد 
أم آھل القری . 

قوله: (ومحجھم) أي مقصدھم کما أن الأم مقصد الأطفال . 

قولہ: (ومجتمعھم) کما أن الام مجتمع الصبیان . 

قوله: (وأعظم التری شاناً) کما أن الأم أعظم شاناً من أطفالھم من حیث ولدتھم 
وھذا الأخیر لا مجاز فی إضافة الام إلی القری کما لا مجاز في الوجھین الأخیرین 
فالأحسن تقدیمھا علی ساہقھا لکن الوجوہ الآاول لإفادة التعظیم والثناء علی مکة بل علی 
البیت المعظم قدمھا ورججھا. 

قولە: (وقیل لآن الأرض دحیت من تحتھا) الأرلی دحیت منھا بدل من تحتھا مرضہ 
مع عدم احتیاج تقدیر الآأھل ح لعدم قطعیة الروایة فیە. 

قولە: (أو لأنھا) عطف علی ما تحت قیل أي وقبل آو لأتھا. 

قوله: (مکان أول بیت) وھو بیت الله الحرام ومعنی الأولیة قد مر تحقیقه في قوله 
تعالی: 'لإوضع للناس للذي ببكةہ4 [آل عمران: ]۹١‏ الایة. 

قوله: (وضع للناس) أي للعبادۃ وجعل متعبداً لھم (وقرأ أبو بکر عن عاصم بالیاء 
أي لینذر الکتاب). ْ 

قولہ: (آمل المشرق والمغرب) اأوله تنبیھاً علی عموم بعثتہ لکافة الأنام کقولہ تعالی : 


. 44 مثل توئہ تمالی: ٭وأوحی إلی ھذا القرآن لانڈرکم‎ )١( 


۹ سورة الأنمام/ الَبۃ: ۹۳ 
ظوما أرسلنال إلا کافة لتاس4 (سیا: 0210 بأنه میٹ روج اي 
والجنوب والشمال أیضاً ٰ ت .سپ" 
قوله : ا تا الآخرةہ بیان وج سبیة الایمان لایمان' النبی (خاق اقب ۔ 
ٰ ٹوله: (ولا یزال الخوف یحمله علی النظر والندبر حتی یؤمن بالنبی) فالْھر دا آمنزا 
ابالآخرۃ إیماناً معتداً به لصدقوا بە ففيه تعریفن بأنھم لا یؤمنون بالآخرۃ إِيمَاناً معتلاا 
(والکتاب والضمیر یحتملھما) أي النبی والکتاب أيٴ علی سبیل البدل و مجمُوعھماٴتاویل 
ٰ ما ذکر لکن الارجاع إلی الکتاب لقربه أولی مع أن الإیمان بأاحدھما یستلزم الإیمان بالآخر: 
قولە: '(ویحافظ علی الطاعة) أي لا ہزال الخوف یحمله ویحافظ الخ داسف عل ۱ 
یؤمن بالنبي بعید من م جھة المعنی (وتخصیص الصلاۃ ة لأنھا عماد الدین وعلم الإیمان)۔ ۱ 
قوله تعالی: وَمَ اطخ گن اك عَلَ تو كَوبَا ان اسب ود و لو گی نک 
ول ما ڑل کل و رع اذ الكدلموں ق کرات الیت بَالما نکیکڈ یٹراپ ی تے 
افص ایق ٹک تاب الڈون بيتا ٹم تا کی اکر لق راخ نز کی 
مستکروں ادا َ." .٭0 ْ 
قول: (فزعم آنە بعثہ نیا کمسیلمة والأسود العنسي) اشار 09+۲7 
الطاعات حیث قال ویحمل علی الطاعات دون علیٰ الصلاۃ وبین وجه تخصیصھا بالذکر ٹائیاً _ 
إما المراد التخصیص الذکریٰ أو المجاز عنھا اطلاقاً لاسم الخاص علی العام قوله اوعلم 
الایمان أي علامته مثل کلمة الشھادة ومن اظلم استفھام لإنکار الوقوع ومعناہ۔أنہ اظلم من ۱ 
جمیع الظالمین والتعبیر بمن اظلم .في سائر المواضع فراجع إلی ما ذکر ھنا ولو بالتمحل 
ومسیلمة بکسر اللام لان ما بعد یاء التصغیز یلزم کسرہ والفتح غلط ادعی النبوۃ في زمن _ 
النبي عليه السلام وعو الصحیح وقیل في خلافة أبي بکر رضي ال تعالی عنه ولذا اشتھ: 
اہمسیلمة الکذاب قتله الوحشي قاتل مولانا حمزۃ رضي اللہ تعالی عنه قبل إسلامہ والأسود. 
االعنسي کان کاھناً بالیمن من'بئي عنس بالعین المھملة المفتوحة ونون ساکنة وسین عھملق _. 
ادعی النبوۃ واستولی علی الیمن وأخرج بعض عمال رسول اللہ عليه السلام منھا فأملکہ اللہ 
تعالی علی ید فیروز الدیلمی وجاء خر قتله قبیل موتہ قَي زقیل عقبه کذا قالوا. ۱ 
ٰ قوله : (او اختلق علیہ أحکاماً کعمرو و بن لحي ومتابعیہ) بمعنی الکذب والافتراء 
اعمرو بن لحي منقول من تصغیر لحی وھو أول منٴ حرم البحائر والسوائب ومتابعیة زصیغة 
القری لکو عمر وھو الاصل في ذلك الافتراء فکلمة أو للتنویع لا للشك والئردہ وقدم 
النوع الأول لآنه افحش فساداً وأعظم افتراء قوله کمسیلمة بالکاف إشارة إلی أَن ھذا الزعٰ 
لیس بمنحصر فیھما لکن لم یُرد ادعی النبوۃ عن غیرھما وعبارۃ لکشاف وھي :وھو مسیلم 
اوالاأسود العنسي خیر من عبارة القاضی . لے و 
قوله: سو بن أبي سرج) من الصحابة ومن کاتب الوحی ولا قال کان 


سور الأنعام/ الأَیة : ٣٥ےے‏ __ہ ربخصتےے مم ۲۷۹8 
یکتب لرسول اللہ عليه السلام قولہ : ٭ولقد خلقنا الإنسان٭ [المؤمنون٠٣٢]‏ مفعول یکتب . 

قولہ: (کان یکتب لرسول ال پل فلما نزلت ٭ولقد خلقنا الإنسانَمن سلالۃ من 
طین م4 [المؤمنون: ]٤٤‏ فلما بلغ قولہ: ٭إئم أنشآناء خلقا آخر4 [المؤمنون: ]5٤‏ قال عبد 
الله (فتہارك؛ اللہ أحسن الخالقین4 [المؤمنون: ]٤١‏ تعجباً من تفصیل خلق الإنسان:فتال 
عليه السلام اکتبھا فكذلك نزلت فشك عبد ال وقال لٹن کان محمد صادقاً لقد أوحي إِليْ 
کما أوحي إليه ولئن کان کاذباً لقد قلت کما قال) وارتد معاذ الله ثم عاد إلی الإسلام 
الحمد اللہ قبل الفتح مکة وأاکثر بلاد المغرب فتحت علی یدیه في زمن عثمان رضي اللہ 
تعالی عنه کذا قیل وبھذا البیان ظھر حسن مقابلته لقوله من افتری آما علی الوجه الثانی 
فطظاھر وأما علی وجه الأول فلأن ادعی النبوۃ منھما دعوی بحت غیر مقارن بدعوی شیء 
آأوحی إليه بخلاف ما ذکر ھنا حیث قال أوحي إلي کما أوحی إليه وأیضاً الکلام عنا مردد 
بخلاف ما سبق فإنھما ادعیا قطعاً بلا تردد وأیضاً انکر النبوۃ ھنا۔علی تقدیر وائبتھا علی 
تقدیر آخر بخلاف ما سبق حتی روي أُن مسیلمة قال إنه نبي قریش وأنا نبي بنی حنیف 
(ولم یوح إلیہ)''' الوار للحال وضمیر إليه راجع إلی من والکلام في کعبد ال التمثیل 
محمول علی العموم بحسب المفھوم وإلا فلم یعرف شخص قال مثل ما قال عبد اللہ ومن 
قال الخ عطف علی من افتری أو قال والمقابلة ظاعرۃ لان مذا لم بدع النبوۃ بل ادعی 
الاستطاعة علی الانزال وھذا أعظم من ذلك وقائله الئضر بن الحارث فھو مغایرُ لقائل 
أوحی إلي وھو عبد الله کما مر کما أن قائل أوحي مغایر لمن افتری لان من افتری یراد بە 
بس لاہ الاشودوالمادسی ڈالاارسی عتامی سه اض ودالیی رکالم 
ینظر من قال باتحاد قالھما إلی صریح کلام المص وأورد أو في أو قال أوحی لا لاتحاد 
قائلھما ہل التنييه علی أن أحد الأمرین کاف فی اظلمیته من جمیع المخلوقات ولم یعد 
لفظة من لاستغختاء العطف عنه والواو و(عادة من فی ومن قال سأنزل تنبیهاً علی مغایرۃ 
القائل الأول فی المقول من کل وجه إٰذ في الأول ادعی النبوۃ وفي ھذا ادعاء القول مثٹل 
القرآن وجمعہ مع الأولین ۔ 

قولە : (کالذین قالوا) أي المراد بالڑنزال القول لا الڑنزال من السماء فإنه بدیھی 
البطلان ویدل عليه قوله فی سورۃ الأنفال ٭قالرا قد سمعنا* [الانفال: ]۳٣‏ (لو نشاء لقلنا 
۔مثل ھذا) هذہ الاَیة وإنما عبر عنە بالإنزال نا للمشاکلة فمعنی سأنزل أي أقدر علی قول 
مثله لاعتقادہ أنە أساطیر الأولین وما ذکرناہ مطابق لصریح کلام المص وعوافق للروایة 
وأرباب الحواشي ذھب کل منھم إلی احتمال آخر غیر ما ذکرناہ فلا تغفل . 


قوله: کالذین قالوا: لو نشاء لقلنا مثل عذاچ [الأنفال: ]١۱‏ المراد ما قاله الئضر بن 
الحارث وعو قوله: ٭٭لو نشاء لقلنا مثل ھذا4 [الأنفال: .۲]۳۱٣‏ 


. وھو من کلام الل تعالی لا من کلام القائل‎ )١( 


۹َ سورة الألمام/الایة:‎ ٦ 


ا قولہ: (ولو تری حذف مفعولہ لدلالة الظرف عليه) مر تحقیقَفي قولہ 'تعالی: ولو 
انری 8 [الأنعام: ۴۳ إِذ وقفرا من أن الخطاب إما للرسول عليه السلام ار لمن نصلح 
سرب رر ود ہی سی مد سب بمیر بک ۰ بی 
لرأیت أمراً عظیما. : ۱ 

ٹولە: (أي طولو تری الظالمین 4) آشار إلی أن ۔ المحذوف 'عو الظالکلد ٴ 
لکن لا باعتبار ویہےیورات ہار ود سپ سی یس یی 
بالظرف ولم یجعل الظرف مقِعولاً لن إذ لازم الظرفیة عندہ صرح بە في سور البقرۃ: 

قوله : (شدائدہ) الظامر ان صیغة الجمع بالئسبة إلی. آحاد الظالمین لا بالئسبة ] لی کل 
واحد منھم وإِنْ امکن اعتبارم بالنسبة إليه لن کل واحد منھم یصیب شدائد کثیرۃ کشٰة نزع 
الروح حیث نزع منھم من اقاصی الاہدان وشدۃ مفارقة الإأحباب والأولاد ؤالأموال .وسائر 
اللذات والشھوات ورہما یدع أن افراد الموٹت مع جمع الغمرات یؤید ھذا الاحتمال:' ٰ 

قولہ: (من غمرہ الماء إذا غشیہ) الظاھر أن الشمرات مستعازۃ للشدائد ویمگن۔۔ 
استعارۃ مکنیة وتخیبلیة بأن شہه الموت بالماء من جهة طغیانه زاھلاکه وإثبات الغمرات لہ 
وفي الکشاف وأصل الغمزة ما یغمر من الماء جح ہج الغالبة سا 
الأول کان عندہ هو المعول علیہ . ٰ .۰ 

قولة: (بقبض آرواحھم کالمتقاضي) فیه إشارۃ لی ان الکلام بے 
الاستعارة التمثیلیة وکلام الزمخشري وھو أنھم یفعلون'بھم فعل الغریم (الملظ) یبسطٴ' 
ھرعلی دی ملوه اتحق الم سے امو وا نات لمح رسست مات ہی 
المطالبة ولا یمھله ویقول آخرج ما لي عليك الساعة ولا ارثمه 'مکاني ختی آنزعہ من 
أحداقك انتھی یمیل إلی ذلك وبژیدہ أیضاً قوله: فآخرجوا أنفسکم٭ [الأنعام!. 4۳].ٴ 
وقیل البسط والقول الظاهر أنھما حقیقیان إذ لا داعي للمجاڑ کیف والبسط والقول 
المذکوران من الأمور الممکنة قوله (أو کک وو بے پئت: 
کون الہسظ والقول حقیقان اظھر . 
قوله: (اي یقولون لھم) الظاھر أنه جال نقدیر القول والأحین قائلین ھی _ 
قولە: (آخرجوها إلینا من أجسادکم) أي الأنفس بمعنی الروح تہ لاھتا وسر 
ام مان (ھحار تد ٹرلا فارعا اد تل امس ہا 
الوجه الٹاني لعجزھم عن إجخراج آرواحھم عن أبدانھم کعجزھم عن إخراج ابدانغٔم عن _ 
عذابھم فالأمر علی الاحتمالین للتعجیز کقولہ تعالی : ٭٭ أتوا بسورۃ٭ 7 ۳ الارة 
(تغلیظاً وتعنیفاً علیھم) . 

قوله: (أو اخرجوھا) اي ہج کت المنتظمۃة ةرللریج و والیدن جمیما 
(من العذاب)۔ َ 


سور الألعام/الایة: ۹۳ _ ۔ ہہس سس سس ۔ کہ ۱۹۷ 

قولەہ: (وخلصوعها من أیدینا) إذ الإخراج من العذاب بالٹخلیص مَنْیدیھم فلذا تعرض لە 
(الیوم) |ما متعلق ہاخرجوا فیوقف عليه الإماتة پناسب الاول وقوله آو الوقتٴالِقمتد یلائم الثانی 
ونہه به علی ان المراد بالیوم مطلق الوقت لا بیاض الٹھار فبتناول اللیل أیضا . 

قولہ: (یرید بە وقت الإمانة) مذا هو الملائم لقوله لأن اللام للعمد فی عَثّل مذا 
الکلام الظامر أُنەه ناظر [لی کوں المراد بالملائکة ملك الموت وأعوانه. 

قولەہ: (أو الوقت الممتد) فاللام للجنس من حیث تحققه |ما فيی جمیع الآفراد أو في 
ضمن بعضھا ھذا وإن کان أنسب فی التھویل لکنە بعید من جھة اللفظ والظاھر ألە ناظر إلٰی 
کون المراد ملائلکكة العذاب . 

قوله: (من الإماتة) إذ مبداً عذابھم وقت الإماتة ٹم یعذبون في البرزخ وفي القیامة 
(إلی عا لا نھایة له)۔ 

قولهہ: (أي الھوان) یرید ان الھون بمعنی الھوان أي الڈل ضد العز . 

ٹوله : (پرید العذاتب) والمراد بالعذاب هو العذاب وفت النزع . 

قوله : (المتضمن لشدہ؟ وإھهانة) کعطف تفسیر لھا وأما عذاب الموحد العاصی فھو 
طھرۃ للذنوب وأشار المص إلی أن إضافته إلی الھون للملابسة إذ التحقیر والڑھانة فعل 
المعذب (وإضافته إلی الھون). 

قوله : (لعراقته) أي لتمحضه (وتمکنە فیه) أي الھوان لا یشوبہ کونہ طھرۃ للذنوب . 

قولە: (کادعاء الولد والشريك لە ودعوی النبوۃ والوحی کاذباً) الأولی کادعاء أحکام 
اختلقوھا إذ لم یسبق بعد افترائھم باتخاذ الولد ولم یشر المص إليه في قوله تعالی: ٭٭فمن 
اظلم ممن افتری4 1الأنعام : ]٤٤١‏ الاَیة (تقولون علی اللہ) عدي القول بعلی لتضمنه معنی 

قول : (والوحیي) قابله ہبدعوی النبوۃ لرعایة ما اختیر غي التٹزیل وإلا فھو دعوی 
الہوۃ کاذباء, 

قولہ : (فلا تتأاملون فیھا ولا تؤمنون) أي ولا تؤمنون بھا کما فی الکشاف فالمراد 
الآیات النقلیة ویحتمل ولا تؤمنون بالل تعالی فیجوز کون المراد الآیات العقلیة فقط أرو أعم 
من النقلیة ویجوز کون الباء فی لا تؤمنون بھا للسہبیة . 


قولە: وإضافته إلی الھون لعراقته وجه إفادۃ اللإضافة معنی عراقة العذاب فی الھون هو 
دلالتھا علی الاختصاص الکامل الملظ الملازم من ألظ فلان بفلان إذا لزمه. 

قولہ: تخلیقاً رتعتفا نان سط الید وَالأم باظراع النفوس عتایة من الف لا آن ٹم بسط 
أیدیه وآمرً واصل عذہ الکنایة تمٹیل فعل الملائکة بفعل الغریم ببسط أیدیہ عند مطالہة حفه ممن 
عليہ حقه . 


نفووسودسو مجچ شاو حرمہ ٦‏ 
قسولے سسالسی: وق ٹا ڈلدی کنا اکم اڑل مر وق ما خو نک و 
ہت سس 9ت ھ ماك 


قوله: سم ہت والتاکید بالقسم للمبالقة فی وَقَزََد 
وھو جملة استثنافیة من کلامه تعالی قولە: ولا یکلمھم4 [البقرة: ]۱۷١‏ نفي للکلام 
الرضاء والسار فلا منافاة وکونه من کلام ملائکة ۶07ھ و و 
خلقناکم أول مر 4 [الانعام : ٤‏ 


ا قولەه: (للحساب والجزاء) لو یی یہ ول یا للجزا کان ان صن اذا 
اکتفی في تفسیر أبي السعود. . ٴ ْ 

قوله : (منفردین عن الموال والأولاد وسائر ما آئرۃ تموہ) مذا ایت دج یں 
خلقناکم٭ [الأنعام : ]۹١‏ الایة , 


نر بی ي1 علی آیا اسان ری ئل افمخثرقات تی انار والازای 
الموجودة قبل الآخرة وبطلق علی جزء منھا مجازا وھو المراد ھنا ج- الازؤاج وَالُجاہ 
ؤالمناصب وتتناول الأعوان أیضلاً فلو قال آو عن الآوثان کما في الکشاف لکان اوجزہز 
قوله: ا ا جا أوفق لقوله کے ار سو سرمدں وہ ۲۹2 
الابة ولفظة أ سر رٹ 77ھ " 
جمعھما فی الانتظام . ۱ ۱ ۱ ََ ٰ 
قولە: (والاوٹان) الڈولی ان یقال والشرکاء (التی عو ات سی ا من 
الملاثکكۂ سی (أنھا سیت ۰ 
سی کت کو سے سس المصون کس 
جو ہے وس ویر ودای وم دی میس سعد مار 
التقدیر وقیل جمع فردان غمي في الحقیق وقیل جمع فرید کما في الراغب . ٰ ٰ 
قوله: (ککسالی) بضع الکاف وفتعھا جمع کسلان وقریٰء فردی دثل مُکری ۱ 
(والألف للتانیٹ) . ۱ 


قولە: (وقریء فرادا) یوین علٰی 0 سی ےر کی حرف علة والظاھر 


قوله : ا وھو جمع فرد فھذاٴمم غلی غیر قیاس کأنہ جمع فردان کسکران وسکازی ومن قر 
إفراداً بالتٹوین جغعلە اسَعاً کو کل اسم جمع رخل. 


۱ آر الخطاب فی الَخْرة وھذا ھً,ہۂم) یلائم لقوله: الیوم تجزون4 الایة.‎ )١( 


سور؟ الأنمام/ الآیة: ۹٤‏ ۹ 


آنه می عذہ القراءۃ اسم جمع یؤیدہ قوله (کرمخحال) قال المص فی تفسیِرَاهِوله تعالی: ومن 
الناس من یقول آمنا با ([البقرۃ: ۸] الاّیڈ وھو اسم جمع کرخال إذ ليٹیت فعال فی 
ابنیة الجمع انتھی الرخال بضم الراء اسم جمع لرخل بفتح الراء وکسر الخاءڑھو الانٹی 
من ولد الضأن والذکر منه الحمل ہوزن الجمل . 

قولە: (وفراد کللاٹ) أشار إلی آئە معدول عن فرد فرد وھذا لا یضرہ قول البعظن 
من أن مذا الوزن من العدل مخصوص بآسماء العدد ہل بأرہع منھا لأئه یجب أن یکون 
مرادہ ان ھذا الوزن غالب فی اسماء العدد نادر فی غیرھاوإلافماوجد فی اثقراءة 
المعتمدة کیف یمکن انکارہ. 

قوله: (وفردی کسکری) مفرد مؤنث فیحصل المطابقة بین الحال وذي الحال باعتبار 
تأویلھا بالجماعة لکن قول المص منفردین لا ینتظم عذہ القراءة بل المعلی ح ملفردة. 

قولە: (بدل مده) أى من قولە فرادی أی بدل الکل لن المراد المشابهة في الانفراد 
المذکور والکاف اسم بمعنی المثل لاجارۃ لکن علی القراءۃ الأخیرة کونه بدلاً مشکل ظاھر 
لاختلافھما افرادً وجمعاً ولعل عدم تعرض الزمخشریي لذلك . 

فوله: (أي علی الھیئة التی ولدتم علیھا فی الانفراہ) أراد بھا انفرادھم عن الأموال 
والأولاد الخ واطلاق الھیئة علی انفرادھم عن الأموال ما سوی اللباس وعن الأولاد والأعوان 
والڈوٹان غیر واضح إلا أن یصار إلی التغلیب ولعل لھذا جمع الهیئة مخالفاً للکشاف . 

قوله: (أو حال ثانیة ان جوز سب شر وزج 
المترادفة خلافاً ۔ 

قولە: (أو حال من الضمیر في فرادی) أي من الأحوال المتداخلة لکن علی اثقراءة 
الآخیرۃ أیضاً یحتاج إلی التکلف إذ ذو الحال ح مفردۂ ولا یبعد کون التأخیر لھذا مم أنھا 
متفق علی جواڑھا. 

٭ فولہ: (أي مشبھین ابتداء خلقکم) تصویر لکلا الاحتمالین وقیل هو علی ھذا حال 

أیضاً وعطفه ہاو لأنه قسیم لما قبله معنی لأن ما قبله شبيیه فی الافراد وھذا باعتبار ابتداء 
الخلقة هذا علی نسخة أو مشبھین وما ذکرناہ فی نسخة أي مشبھین . 

قولہ : (عرأة) جمع عار من العریان. 

قولە: (حفاة) جمع حاف وھو الماشی بلا خف. 

قوله: (غرلا) ہضم الغین المعجمة وسکون الراء المھملة جمع اغرل بمعنی الأقلف 
من الغرلة وھو القلفة کما في القاموس 

قوله: (بھما) ہضم الباء وسکون الھاء جمع أبھم وھو المصمت الذي لا یخالط لونهہ 
لون آخر وقیل (جمع بھیم کرغیف وھو الحجر المصمت الذي لا خرق فیە والمعنی لا 
شیء معھم فیە إشارۃ إلی خلوھم عن الأولاد والأزواج وغیرعا بعد الإشارۃ إلی انفرادھم عن 


کت تس ت ۱ ۱ سورة الأغام/ الایة:: 5 ۱ 
الأموال ولو أشار إلی کونھم غرلاً في۔معنی ولقد 71۰ لوک اھر حا کا وس ْ 
انتظاماً بین الکلامین (أو صفة مصدر جئٹمونا). ٍ" 1 

. قولۂ: (أي مجیئاً کما خلقناکم) کخلقناکم إن أرید بالمجيء وبالخلق صیاضل ۱ 
بالمصدر فلا کلام فی تشبیە المٔجیء بالخلق وإن أرید بالمعتی النسبي فھو مع کون موا ۱ 
فلا وجه تشبيه المجيء الذي صفة المخلوق بالخلق الذي صفة الخالق وإرادة المِيَنی 
حور یں ہر جب جج و ہت 
مع أن صاحب الکشاف اقتصر عليه. 

قوله: (ما تفضلنا بە) إٍذ التحریل هو الاعطاء تفضلاً (عليکم فی الدنیا)۔ 

قوله: سر بر یل بس سیر سی ہاو 

قوله: (ما قدمتموہ) ما نافیة (منه شیٹثا). 00۳0 

قوله: (ولم تحتملوا نقیرا) هو النقرۃ التي في ظھر التواۃ تۃ تقر مت مثل َيٰ غایة القلة:- 
کت وو بر وٹ ہم شور و مسج 
تعالی وبھذا البیان ظھر أن هذہ الجملة.لیست تاکیداً لما قبلھا بل تأسیس. " 

قَولە: (أي شرکاء الله في رہوبیتکم) قدر المضاف .ٗ0م0 
یو ہس پوو سے سے و دوس ید س وابی 
رہوبیتکم لا فیکم . : ْ 

قوله: (واستحقاق عبادتکم) ولو اکتفی بە لکان أحسن اذ زعمهھم أنھم شرکا: انی ۱ 

الربوبیة غیر متعارف ہمعنی اعتبر فی الله تعالی . 

قولہ: (أي نقطع :وصلکم) ھذا علی قراءۃ الرفع وستجوء قراءة النصبٰ أي الین' 
مصدر بمعنی الوصل لا ظرف وإنما اختارہ لیصح الرفع بلا تکلف (وتشتت جمعکم).. ْ 

قوله: (والبین من الأضذاد) آی من المشترك لی خر سس ئی الشدیر 7 


برض به المص کون الوصل مجازاً کما قیل بین الضدین (للوصل والفصل) لکن: المراد ھنا, : 


الوصل لقوله نقطع ھذاٴ مسلكۂ الإمام فلا بلتفت إلی انکار ابن عطیة لکوئه بمعنی الوصل. 
حقیقة لن ابن جني وغیرہ نقاوہ'عن آئمة اللغة فلا اعتداد لانکار ابن عطیة کوئە للوصل: _ 
خحیث قال إنه لم یسمع من العرب البین بمعئی الوصل وإنما ہدیو تحت ۱ 
مال مشترك بینی وبین زید مشھور والشھرۃ أمارۃ الحصقۂ . ٰ 
قوله: (وقیل و الظرف) اسم مکان و زمان فیکون نائب الفاعل مجازاً ینضب بمعنی 
ثي ٹم یتسنع فیستعمل استعمال :المفعول بە. ۱ ج ٍ" 
قولہ: (أسند إليه الفعل انساعاً) علی الاتساع أي قریء علی المجاز . 
قفولہ: : (والمعتی وع النقظع بینکم) إشارۃ إلی أن الظرفیة باقیة حین إسناد الفعل:زقی ۱ 
قوله: (ویشھد له قراء نافع والکسائی وحفص عن عاصم سد یہد ۱ 


سورة الأنعام/ الأیة : ۹٤١‏ ۰۱۹ 


الفاعل) أي تقطع الأمر فالضمیر راجع إلی الأمر الذي دل عليه ما قبَماو الوصل الذي دل 
عليه ذلك وکون الفاعل ضمیر المصدر بتاویل لقد وقع التقطع بینکم وإِنّصح لا یناسب 
قول المص . 

قوله : (لدلالة ما قبله) ولما کان المعنی وفع التقطع اندفع اشکال آبي حیانلٛأند لا 
تغایر ہین الحکم والمحکوم (عليه) مع ان التغایر شرط فی الإسناد ولذلك لا یجوز ان یا 
قام القائم وھذا التأویل هو المراد مما سمع من العرب بدا بدا أي وقع بدا قبل وقد قدررا 
فی قوله تعالی: لثم بدا لھم من بعد ما رأوا الآیات4 [یوسف : ٥‏ بدا الإبداء ردا لأہی 
حیان لکن لا یتم الرد ما لم یدفع قولە لا تغایر ہین الحکم والمحکوم عليه والتفصي ما 
أسرنا إليه من أن المعنی وقع البداء أو المنع کون التغایر شرطاً في الإسناد وھو مشکل أو 
من باب جد جدہ علی الإسناد المجازي للعبائغة وحسئہ في :کل موضع محل تاأمل. 

قولە: (او أقیم مقام موصوفه) عطف علی قوله أسند إليه الفعل (و)ما بیلھما اعتراض 
إذ (أصله لقد نقطع ما بینکم وقد قریء بە) فالفعل إلی ما الموصوفة فحذف الموصوف وھر 
لفظة ما وأقیمت الصفة مقامہ وأعرب بإعرابهہ مجازاً فمآل الوجھین واحد تأمل قدم الأول 
لأنہ هو المعروف المشھور فی مثله مع سلامتہ عن الحذف فما موصوفة نکرۃ بمعنی شيء 
والتزام کونھا موصولة بناء علی أن حذف الموصول مع بقاء صلته جائز عند الکوفیین کما 
نقله المعرب فی غایة من التکلف إِذ لا داعي لە. 

قوله: (وحفقص عن عاصم بالنتصب) فالوجوہ السابقة علی قراءۃ الرفع اختارھا 
المص مع التکلف في بعض الاحتمال 21 202 السپور تار لاسما کر اشا رز ا7ل 
کون بین مصدراً بمعنی الوصل لن فاعلیته ظاھرۃ بخلاف الظرفیة فانی فاعلیته تحتاج 
إلی العنایة ولذا آخرہ ومرضه وأما قراءة النصب فتحتاج إلی الفاعل ولم یلتفت إلی ما 
قیل إنه الفاعل وبقي علی حاله منصوباً حملا لە علی اغلب اأحواله وھو مذھب 
ااأخفش لأنہ ضعیف وکذا القول بأنه بنی علی الفتح لإضافته إلی المبني رد مدخول 
فجملة الاحتمالات ستة أجودھا الاول ثم ما یليه الخ وبقی احتمال آخر في قراءة الرفع 
وھو أنه غیر لازم ائظرفیة کقوله تعالی : فلامودۃ بینکم*4 [العنکبوت : ]۲٢‏ بالاإاضافة ما 
حجکاہ الزمخشري فی سورة العلکہوٹ . 

قولە: (ضاع وبطل) أي ضل بمعناہ اللغويی وعو ضاع وبطل وحاصله أنھا غابوا عنھم 
أر لا ینفعون وإن حضرت لبیان کون المراد بضاع وفيه إشارة إلی أُن قوله تعالی : ٭وما 


قوله: لدلائة ما قبله عليه هو قوله عز وجل: ف٭اوترکتم ما خوئناکم وراء ظہو رکم4 
[الأنعام : ۹۲. 

قولە: أُو أقیم مقام موصوفه وھو ما المرفوع بأئه فاعل تقطع وبینکم ظرف وقع صفة لما 
والصلة فی المعنی صفة للموصول فحذف لفظ ما وأقیم الظرف مقامه منصوباً. 


۲۲ ۱ سورۃ الغام/ لية: ج فا 
نری معکم شفعاء ک4 (الانعام: غ٤‏ 0 کتایة عن ھذا الضیاء ولبطلا ھا امیا أو ۱ 


أن لا بعث ولا جزاء)۔ ۱ 
۱ 2م ری سی کے ھا رہ رم کے ےر فعرر ‏ رگم کر مر ہت 7 
قوله تعالی: ان کہ نے تہج 
یک الہ 37 + ۶ 000٦‏ 
7 (بالنبات والشجر) لف ونشر مرتب إذ المعنی قالق الحب ای شاق الحيٰ ' 
بسہب النبات أو ملابساً بالنباٹ وھو إذ الشق بسبب النبات شأن الأرض قال تعالی : ٭ٹم. 
شققنا الأرض:شقا 4 [عبس : ٦‏ أي باللبات وفالق النوی ۔أي شاق الٹوی ملاہہاً ہالٹنجر: 
والشجر ما لە ساق ناظر إلی النوی والنبات ہمعنی المنبوت ما لا ساق لە وقدم: ۔الاول 09۳ 
کثیر المنافع وأضل الأغذیة . ٰ ۱ . 
قولە: : (وئیل المراد بە الشقاق انذی فی الحنطة والتواة) مرفبه 0ھ" 
کمال القدرۃ کما في الشق باللبات والشجر لکن مراد القائل وھو مجامد الشق فی الحب' 
والنوی بحیث: تشعب منە النبات والشجر لا مطلق الشق فح یژول إ إلی ما اختارہ الخص . . 
وٴیظھر الارتباط بقولە : <یخرخ الحي من المیت 4*٤‏ [الأنعام : ٥‏ قیل ثم الصواب الشق 
بدل الشقاق إذ بھڈا المعنی تم نجذہ في کتب اللغة بل قال في مختار الضحاح الْشقٴ 
واحد الشقوق وعو في الأصل: مصدر لقوله بید فلان ورجله شقوق ولا تقل شتاق :انما! ٠‏ 
الشقاق داء یکون بالدواب انّھی ولعله اطلع علی استعمال الشقاق بمعنی الشق کیا۔- 
استعمل بمعئیٰ الداء المذکور: وہمعتی المعاداة أیضاً کقوله تعالی : 07 ھھ ٰ 
بینھما4 [النساء : ]٥٣‏ الایة وإسناد الشق إليه تعالی حقیقي ھنا. ٰ 
فوله: : (یربد بە ما ینمو می الحیوان والنبات) ففي الحي جمع بین الحقیقة 0+000 
عموم المجاز (قوله لیطابق ما قبله) لأئه مبین لما قبله ولذا ترك العطف فلا بد ٴمن تعمیم' 
الحي لیصلح أن یکوتِ بیاناً لذلك فلا بد من تعمیم المیت إلی النطف والحب ومن هذا قال: 
(مما لا ینمو کالتطف والحب) في. تفسیر المیت لکن لا جمع فیە بین الحقیقة والمجاز وفیه. 
صنعۂة الطباق واخٹیاز الجملة منا للاستمرار التجددی ولکوئنہ واقعاً موفع البیان له دون 
مخرج المیت ولذا اختیر الاسمْ منا (ومخرج ذلك من الحیوان والنبات ذکرہ بلفظ الاسم . 
سے درس یھو خر یں ای رد ہوں ہہ و یو 
علی یخرج الحي لائە کما عرفت آنه:بیان لە ومخرج الحي الخ لا یصلح بیاناً لہ وآما فی  !‏ 
نظائرہ کقوله تعالی: ٭٭یخرج الحي من المیت :ویخرج المیت من الحي4 [الأنعام: 8 
فلا مائع من العطف فعطف عليه فظھر ضعیف ما قاله الإمام وصاحبِ الانتصاف انه عطف ' 
اسورر بای ہضور سوہ ا سی سو سب ای 
واستحضارہ لأنہ أعجب صعا وأغرب من عکسه ولکونہ ول الوجحوہ وإنما قال (فان قول: 
یخرج الحی واتع موقع البیان). إ٘ذ کوئه موضحاً لە بالنسبة إ لی النباتا و والحب لا پالنسیة لی 
الحیوانِ والنطف . ٰ ۱ ت0 


سور الأنعام/ الاڈ ۹۲ ۔--  ....‏ سٹیٹس . لپ ۔-۔ے'ٗج ‏ سہ؟'؟ 


قوله: (أي ذلکم المحیي الممبت هو الذي بحق لە العبادة) حمَللغفظة الجلال علی 
مفھومہ الأصلی تصحیحاً للحمل لیترنب عليه قوله نعالی : انی تؤفکون؟14الانعام : ۹۰] 
ولذا قال فأنی تصرفون عنه ای عن عبادته غیرہ وبھذا ظھر ارتباط قرله: ٭[ن ال فالق 
الحب 4 [الأنعام: 4۰] ہما تقبله (تصرفون عنەه إلی غیرہ). 


۳ 


شولہ تنسالی: َِ اتاج وَجَتل ال گا دالس وَالسَتر حتباا ڈوک تو 
اتی ایی لا 

قوله: (شاق عمود الصبح) ای ضوءء (عن ظلمۂة اللیل) وقع لما ذکرہ في الکشاف 
من ان المشقوق هو الظلمة حتی یظھر الصبح وعذا مراد من قال وھذا جواب عما یقال ما 
معنی فلق الصبح والظلمة هي التي تتفلق عنه وأجاب بوجھین الآاول أن المراد بشق عمود 
الصبح عن ظلمة اللیل أن آرید به الصبح المستطیل المسمی بالفجر الکاذب فأنه کان انفلق 
ملہ وخرج ظلمة اللیل فإن اللیل وظلمته شامل للقلیل والکٹیر أو المراد الظلمة التي, نعقبيه 
حتی طلع الفجر الصادق (أو) ان المراد شق عمود الصبح أي ضوءہ (عن بیاض الٹھار أو 
شاق ظلمة الاصباح وھو الغیش الذی یليه) ان آرید بہ الصہح الصادق کانه انفلق وخرج منه 
اسفار الٹھار جدا والٹاني بتقدیر المضاف أي شق ظلمة الاصباح وھو أي ظلمة الاصباح 
الغفلس وھو بقیة الظلمة من اللیل تذکیر الضمیر باعتبار الخبر لن مطاہقته للخبر أولی من 
مطابقتہ بالمرجع الخلس بفتحتین وفي الکشاف وسمی الفجر غلقاً بمعنی مفلوق والظاھر ان 
مرادہ مفلوق منە أي مفروق ملە لکن المتبادر من کلام المص کونہ المفروق باقیأً علی حاله 
ففي الاولین فرق منه ظلمة اللیل التی قبل الصبح الصادق أو فی فرق مثە الاسفار جد أو 
فی الثاني فرق منه الغلس کما مر کما قیل والجواب الثاني مبني علی ان المراد بعمود 
الصبح الغلس فإنه ینشق عن بیاض الٹھار واسفارہ. 

فولە: (والاصباح فی الأصل مصدر أصبح) من الافعال وھمزته للدخول ولذا قال (إذا 
دخل فی الصباح سمي بە الصبح) فیکون من قبیل تسمیة المحل ہاسم الحال لما عرفت من 
أنه عبارة عن الدخول فی الصباح (وقریء بفتح الھمزۃ علی الجمع وقریء فالق بالنصب 
علی المدح). 

قولە: (یسکن إليه التعب) بفتح التاء وکسر العین صفة مشبھة فاعل سکن أي سکن 
إلیه الشخص التعب والتعب بسکون العین مع فتح التاء مصدرہ۔ 

قوله: (ہالٹھار) متعلق بتعب أي الٹھار لکون السبح فيه طویلا والتقلب في المھام 
کثیراً یعرض النصب والتعب فجعل اللیل سکناً لإزالة ذلك التعب بالنوم فیە فھذا الجھل 
کان من أجل النعم وأاعظمھا لاستراحنہ فیە. 


قوله: عو الذیي پحتق لہ العبادة معنی العبادۃ مستفاد من أاصل اشتقاق لفظة اللہ في ذلکم اللہ 
فإانە فی الأصل من اله بمعنی عبد. 


۱ ٰ سورة الأنما/ الآيڈ : ۹۹ ٰ 
قولہ: (من سکن إليه) من: السکزن ضد الحرکة . ۱ 
قوله: (إذ اطمن اليیه) أي: مال إليه فلذا عدي الاطمثنان نائی“ ۱ 
قوله: (کعاا انرم رات کر روغب 7بس "۳ی لائه 
یستائس بھما ولا ریب أن الللْ مما یستانس ویستراح بە ٹھو فعل بمعنی السنکون |فکا 
کالفرق والغلق أي المفلوق منە بالحذف والایصال وفي الثاني فھو أیضاً بمعنی المفعول ‏ 
بالحذف والابصال أي سکوناً یه وفي قوله استثناساً بە نوع إشارة إلیٰ کون الاطمٰتیان ‏ 
ہمعنی المیل فالظاعر أن جو جات مستعار من الحرکة الحسیة مقابل الاضطراب ٰ 
القلب وتقلقله۔ 5 ۱ 
قوله: و یسک قد) مس السکون یدعتی الب آسند لی اٹیل مجازا لمحاین, 
والمراد سکون (الخلق فیه) کما آشار . ٰ ٰ 
قولہ: (من قوله: للنسکنوا نیہ 4 [یونس: )]٦۷‏ بیان ذلك لمعنی زایا له الہ ٠×٠‏ 
01 کرت أسند فی ھذا القول :إلی النخاطبین وھنا أسند إلی اللیل .. ْ ٰ 
7 (ونصہہ وفعل دل طليه جال لایة فإل قي معنی الماشی) رھ لا یسمل قَند. 
. علہ ار لکویں ومل الیل می سن لسر مار ۱ 
معنی الماضي (فإن فالق بمعنی فلق). ۱ 
قولە: (ولذلك قریء پە) تأبید لکون فالق ؛ 09 


قوله: جہریر یر و یہ رہ ۱ 
الظاھر ولذا لم یرض الزمخشريٰ کون في معنی المضي فقال فلا یقصد في مثله زماناً دون . 
زمُاناً بل الاولی حمل فراءة جعل علی المعنی الاستمراري إذ هذا الجعل مستمر قی الْأزمنة '۔ 
المختلفة بخلاف نحو ال إخلق السموات والأرض4 [الأنعام : ۷۳] واعترض عليه بأنه جعل : 


اسم الفاعل الذي بمعنی الاستمرار عاملا ھنا ومنع عمله في قوله تعالی: فمالكا یوم ‏ . 


الدین 4 [الفاتحة : ۳] وأجیب بن الزمان المستمر یشتمل علی الماضي فإن نظر إلی ذلك < _ 


فوله: ما یسکن إليهالتعب بکسر العین صفة مشبھة من تعپ یتم لا مصدر آي ما یسکن ‏ ۱ 
إليه من یتعب ہالٹھار وإِن کان معناہٰ ما یسکن فیە الخلق یکون اشتقاقہ من السکون . 
قوله : ونصبه بٰعل دل عليه' جاعل تقدیرہ وجاعل اللیل جعله سکناً قوله اب4 لی 
أن المراہ بہ جعل مستمر ھذا یخالف ما سبق في إضافة المالك إلی یوم الدین حیث قال عناك _ 
آو له الملك في ھذا الیوم علی وجه الاستقرار لتکون الإضافة حقیقیة معدة لوقوعھا ضفة . 


للمعرفة أقول یمَکن ان یجاب نه بأن الزمان المستمر مستوعب للازمنة الثلائة الٰماضیي ١‏ 
واسان 0م" فحیث جعلت إضافتهہ حفَیقَية معنویة اعتبر جائب الماضي وحیث جعلت ٦‏ 


سورة الأنعام/ الآیة : ٦‏ سس ہہ ووہےےےےےےےسشےممم ۰۴مم.م. لب .  _‏ _ 8 ٣ك‏ 


لم یعمل فتکون إضافتہ حقیقیة ویشتمل علی الحال والاستقبال فإن نظر إِليةعجمل رإضافتہ 
غیر حقیقیة وکل من الاعتبارین متعین ہاقتضاء المقام وقرائن الاأحوال انتھی ید عليه ان 
ھذا إنما یحسن إذا اعتبرت تلك المعائی علی سبیل المناوبة وأما إذا اعتبرت جمیعتاٴ فلا إذ 
المعنی الماضي المجامع مع الحال والاستقہال غیر المعنی الماضي الذي یراد وحدہ قإنہ 
لیس ہمراد بخصوصہ حتی نظر إليه وکذا الکلام في الحال والاستقبال لأنه مندرج تحت 
المراد وھو المعنی المستمر الشامل لھا لا آنه مراد بخصوصه فتکون دلالته علی کل واحد 
تضمنیة اللھم إلا آن یقال إن تعلق الصفة قد بکون في الماضي وقد یکون في الحال وقد 
یکون فی الاستقبال وقد یراد التعلق في عموم الأوقات وکل من ھذہ المذکورات متعین 
باقتضاء المقام وإن کانت الصفة عامة للأزمنة المختلفة فقوله في الکشاف ھنا کما نقول اللہ 
عالم ثادر فلا تقصد زماناً دون زمان بالنظر إلی العموم فی نفس الأمر وإلا فقد یراد به 
الونقت المخصوص دون وقت حسبما یقتضیه التعلق فإن تعلق العلم بصلاۃ زید علی کونھا 
موجودة متحقق فی وجودھا الآن أو قبل وھذا التعلق حادث غیر متعلق بھا قبل وجودھا 
الذی تعلق بھا قبل وجودھا العلم بأئه سیوجد في وقت کذا وعلی صفة کذا وھذا التعلق 
قدیم وکذا الکلام في القادر وغیرہ من الصفات العلیة وبھذا تندفع المحاذیر الکٹیرۃ 
فالاستمرار ففي غإمالك یوم الدین4 [الفاتحة: ۳] دائمي أي بالنظر إلی یوم الدین فتکون 
اللإضافة حقیقیة وفی جاعل اللیل تجددی فتکون الإضافة لفظیۂة . 

قوله: (ئی الأزمنة المختلفة) أي مذا الاستمرار تجددي لا دوامي لتخلل النھار بین 
اللبالي (وعلی ھذا یجوز أن یکون). 

تولہ : (عطفاً علی محل اللیل) إذ محله نصب بجاعل إذ ح تکون الإضافة إلی معمول 
(ویشھد لە گراءتھما بالجر). 

قولہ: (واللأحسن نصبھما بجعل مقدرا) إذ عمل جاعل وإن کان بمعنی الاستمرار لا 
بخلو عن تکلف حتی قیل قد اختلف کلام الکشاف في تجویز عمل اسم الفاعل المستمر 
جعلە عاملاً عنا ومنم عملہ في قوله تعالی: كؤمالك یوم الدین*4 [الفاتحة : ]٣‏ ووفق بین 
کلامیه ہأن اسم الفاعل المستمر یشتمل علی الماضي والحال والاستقبال فھو ذو وجھین 
تعمل ہأیھما شثت فعمل فی المقامین بالجھتین بحسب اقتضاء المقام فیکون ح عطف 
الجملة علی الجملة أي کما أن الأحسن نصب سکناً بە فح یکون جاعلا بمعنی خالقاً ولا 
یتعدی إلی مفعول ثانِ فیکون سکنا مفعولا لجعل المقدر الدال عليه جاعل قیکون المفعول 
الأول محذوفاً أی وجعل اللیل سکنا. 

فوله: (وثریء بالرذع علی الابتداء والخبر محذوف أي محعولان) قرینه غذا المعین 
ما قبله. 

قوله: (أي علی ادوار مختلفة تحسب بھما الأوقات ویکونان علی الحسبان) [شارۃ إلی 
أن المراد بالحسبان ذو حسبان لکونە سبب الحسبان وثلتبيه علی کمال سیبیته حمل عليھما 


وی سور لماع لا ۷ ك8 


ڈن سے 7 تقرفت ارقاتہا بعر و رما ور کقھا قال في سوزۃ: 
الزحمن في تفسیر بحسبان تجریان بحسابِ معلوم مقدر في بروجھما وئتازلھما ویٹسق 
" بذلك أمور .الکائنات السفلیة وبختلف ۔الفصول والأوقات ویعلم السنون والأؤقات وھذا: 
۱ أُولی مما ذکرہ ھنا أي أنه تعالی قدر حرکۃ الشمس بمقدار عن السرعة والبملؤ بحیاگھ‌ یتم 
دورھا في سنة وبە یننظم مصالح العالم في الفصول الأربعة وبھا یحصل نضج الثمار وٴلو 
قدرھا أسر وابطأ مما وقع لاختلت تلك المصالح وھذا بناء علی ما قیل لیس في الاإمکان 
جس وت صے ری سو رو تج ہد 
الحسبان بالکسر مصدر حسب). [" ۱ و 


قولہ: لویل جتع حساب کشھاپ وشوبان) ‏ برادبالچنی ما فوق الراحد سب 
الظاھر ولعل لھذا مرضہ وعلی هذا التقدیر اأیضاً المراد ڈو حسبان:, 
گقرلہ آغار لی جظہنااعتانا آی اك اص طاحامل ات“ ز 

قولہ: : (بالخساب المعلوم) أي بالعدد المعلوم علی الوجہ المخصوص کحرکة القَمر 
وسرعتھا بحیث بقطع في شھر ما تقطع الشمس في سن (تقدیر المزیز) والتندیٰر تحدید کل 
أمر بحدہ الذي یوجد فلا مِامحة في حمله علی ذلك التسیبٔر وان ریا ااغتیر الا 
فالمعنی ذلك بتقدیر العزیز الیٰلیم بل ھذا هو الأحری . - 
قوله: (الذي قھرھما وسیرھما علی الوجہ المخصوص) اي سخر لما آزاد یٹھما لا 
اتسپیر لھما إلا ما آرید بھما قوٰلہ: فڑالعلیم4 [الأنعام: 45]ء ے- ٰ ٰ 
قوله: (دییرھما) آر ہجمی الاشہا: رات ماسجا انار ےت 
متاسہة ختم الکلام و ا کک ای اک ا کے اگ 
یعرف عدد الأیام الي ترکبا منھا الشھور والسنون فمن ھنا دخلتِ وفی البخر الکیر أن 
اڈ الشرعیة سنة قمریة وھي ثلامائة وسترت یرم لا سنة شحسیة وھي ٹلالماة ریس 
وستون یوما وربع یوم إذْ الشمسیة.مما حدث في دواوین الخراج . 

قوله: : (والالقع) عطف علی تدبیرھما ۱ 

قولە: (من التداویر المُمکئة لھما) لفظۂ من بیائیة سور تل مت الادار کے 
ویو سس ب سیر سو ہد پیم ور فلا 
جستایء × ُ ْ 
ٰ ترادف اتی وو ای جو لہ اش کو کٹ رت 


بت لِقومر ؛ (علموت للا 

٣‏ کوله : کی فی مز طر ھی ضردل فی رس انی 
للاھتمام بأن ذلك الجمل لأُلکم هذا شروع غي بیان منافم سائر الکواکب اثر بیان: غنائع 
القمرین اي ما عدا ائیرین الا ظلمة مع الشمس وان کات معہ کی الجبلة والقرل پجواڑ 


سورة الأنعام/ الأیة : ۹۸ س۔سس سس ہہس سس سے 2تھهھ. ‏ _____ :۳ 
عموعمھا لھما خلاف الظاعر فإنه لو سلم اطلاق النجم عليھما لکن لا نلم تحقق الاھتداء 
بھما لاختلافھما في المطالع ولا یکون علی نسق واحد مع انتفاء الظلمة فَوالشمس بل 
فیھما علی ما قیل وقد خص النجم بالٹریا صرح به في سورۃة النحل ٭خلتھالکہ٭4 
[الٹحل : ]٥‏ (فی ظلمات اللیل فی البر والبحر) ۔ 

قوله: (وإضافتھما إلیھما للملابسة) أي للمجاز العقلي باعتبار المحلیة (أو في 
شتبھات الطرق). 

قولە: (وسماها ظلمات علی الاستعارة) شبهہ مشتبھات طرق البر والبحر بظلمة اللبل في 
انتفاء الأمن لمن سلك لھما لو فی إصابة المکروہ وعدم الظفر إلی البغیة للسالکین لھما. 

قولە: (وھو إفراد لبعض منافعھا بالڈکر) وبعض المنافع الآخر تزیین السماء وجعلھا 
رجوما للشیطاین . 

قوله: (بعد ما أجملھا بقوله لکم) إذ التفصیل بعد الاجمال أوقع فی النفس فلذا 
اختیر الاطناب وفي کلام إشارۃ إلی أن لتھتدرا بدل من لکم باإعادة العامل بدل الاشتمال 
وقد جوز أن یکون مفعولا ٹانیاً لجعل ہمعتی التصپیر أي جعلھا کائنة لامتدائکم في 
أسفارکم وفی المواضع والمخارف (قد فصلنا الأیات) أي الایات اللقلیة المذکرۃ لآلائه 
التی من جملتھا مذہ اللعمه الجسمة. 

قوله: (ہپناھا) أي صیغة فعل بنائہ لجعل الشيء لمعنی وضع مثہ کأنه مرتہ أي جعلتہ 
أمیراً والمعلی جعلناعا فصلاً فصلاً وحاصله بیتاھا . 

قولہ: (فصلاً فصلاً) أى نصلاً بعد فصل کقولە تعالی: ٭دکاً دکا 4 [الفجر : ]۲٢‏ والثانی 
لیس تأکیداً للأول أي بیاناً بعد بیان فی مواضع عدیدۃ إذْ العلمین خیر من العلم الواحد . 

قوله: (فإئھم المنتفعون بہ) بیان وجه تخصیص قوم یعلمون ہالذکر کقولہ: ٭ھدی 
للمتقین4 [البقرۃ: ]٣‏ ولٰذا قید به وإن کان البیان فی نفسه عاماً للکل . 

قوله تعالی: وَثو لی اَنفاك ین تئیں دز مَسَتقر ونسَریٌ تل الات لتزر 
نک گا 

ڈو وھو الڈي انناکم4> الانعام : 4۸) أي خلقکم عبر بہ للمفنن بہ خطاب عام - 
آدم أر خطاب لاأشخاص المو جودہ فی : فی زمن الُٰوحی وبعاھ ٰی قیام الساعة من نفغس واحدة 
المراد باللفس الذات ومن ھذا قال هو آدم عليه السلام. 
أواٹل سورۃ النساء وفی کم تغلیبان والخلق عام إما بالذات أو بالواسطة . 
تقدیم المستقر علی المستودع کما أن حصول النطفة (في الاأصلاب) مقدم علی حصولھا في 


۸ کا سورۃاللُمام/ الَاية: ۸ ۹۸۰ 


الا رحام ولھڈا اختارہ المص مخالفاً للزسخشري لکن هذا إنما یتمشإذا فرض ٴخصول 
الولد من ماء الأب فقط فقط وھو قول مرجرح وآما علی القول الصحیح وو حِصول الولد 
من المائین فادعاء اسم لإمذکور مُشکل وادعاء کون النطفة فی الاأصلاب علی اطلاقہ . 
اخفي أو نطفة الام ذ فی التراذب إلا أن بقال حصول عمدة الجزآین یکفي فی الأاشکترار 
وی لص عای اسس ا سر سی ظا سرت ترلفٹی الاصلاے متقان 
بداء علی ان الخطاب عام لھم حین کونھم نطفۃ فی اصلاب الاَباء وفيه خفاء جھ 
استقرارھم فوق الأرض ولّو عکس في الذکر لکان أولی قوله تمالی : محر 
الأرض مستقرہ ہچ [الہفرۂ ]٤‏ الارۃ یژید المعنی الثاني . ۱ 
ثوله: (أر فوق الأرض واستیداع) بمعنی مسٹودع (في الأرحام) فآ تعالی: 
"'فونقر في الأرحام ما نشاء4 [الحج : ٥‏ وھذا یقتضي العکس لکن لما کان حضول' 
النطفة فی الأب ہذائه لا من قبل شخص آخر وفی الأم من قبل الب وإن.کان نطَفتھا 
وت وک رو رج کے 
الجزأین وهھي ماء الاپ 
قوله: (أو تحت الأرضیٰ) ناظر إلی قوله فوق 7 والتعبیر بالاستیداع للتیية علی _ 
"آنھم کالمستودعبن في القبوزٔ لأن مصیرمم البعث والنشور لما ان مقرھم الطبیعي فوق 
الأرض عبر عنه بالاستقرار وعبر عن کونھم تحت الأرض بالاستیداع لکونەہ خلاف اقرقع 
الطبیعي ولھذا قال تعالی : لٛؤلکم في الأرض مستقر ومتاع إلی حین 4 [البقرۃ ۳9 
قولہ: (أو موضع استقرار) أیٰ فلکم موضع استقرار فیما ذِکر من الأصلاب آو فوق _ 
الأارض (و) موضع (استیداع) فیما ذکر من الأرحام و تحت الأرض رجح أولاً کونھما 
مصدرین إِذ کون موضسع الاسٹقرار لھم إنما هو باعتبار الاستقرار فالمعنی أیضا ,فلکم موضعخ 
الاستقرار الخ ولم یلتفت إلی کون المراد بالمستقر الذکور :وبالثاني الأنٹی فالمعنی ح فمنکم 
ذکر ومنکم انٹی من حیث إنْ الصلب مستقر النطفة والرحم مستودعھا لأآنە خلاف م ۱ 
ومع ذلك یحتاج إلی ملاحظة المعنی الأول کما عرفتہ. 
قوله: (وقرأ ابن کثیر والبصریان بکسر القاف علی أنە اسم فاعل -- 7 
مفعول أي پمنکم قار ومنکم 'مسٹودع لن الاستقرار منا) أني قائم بنا صادر منا کسبا بنخلاف 
الاستبداع إذ لا مدخل لغیرہ :ولو کسبا ھذا بیان وجه کون الاول اسم فاعل والثاتي اسم 
ا المفعول قوله فمنکم قار أشار بهە إلی أن رر سر و سا سک ْ 
طلب القرار والودیعة من نفسۂ وھذا فيی کل الاحتمالات . ۱ 
۱ قوله: (دون الاستیداع) لأنہ من اللہ تعائی لأنه دہ في الارحام سے تا ۱ 
'وقد سبق ان مقرهمم الطبیعي علی ما اختارہ المص الاصلاب أو فوق' الازض بخلاف 
االازسام و تحت 7 فانه لیس کذلك فیناسب اسم الفاعل في الاستقرار اسم سے ٰ 
فی الاستیداع وإلا فیمکن فی )کل منھما کما لا یخقی. ٰ 
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قوله: (ذکر مع ذکر النتجوم یعلمون) أشار به إلی ان الفقه وإن گَاک بمعنی العلم إذا 
کان من الباب الرابع لکنە أخص منە لأن شدۂ الفھم وتدقیق النظر معتبر فیةلوّالعلم اعم منە 
هذا هو الأصل فيه ولا یضرہ استعمال الفقه فی العلم الجلي بمعونة القریلة کقُوْلم تعالی: 
نما لھؤلاء القوم لا یکادون یفقھون حدیژاً 4 [اللساء: ۷۸]. 

قولە: (لأن أمرھا ظاھر) والعلم یستعمل فی الغالب في الظاھر وأمر النجوم وعو 
کرنھا سببب الاھتداء أمر واضح وإن کان بعض أمورھا دفیقاً غامضا . 

قولە: (ومع ذکر تخلیق بني آدم بفقھون) أشار إلی أُن المخاطب فی انشأکم اولاد آدم 
باسرھم کما أشرنا. 

قولہ: (لأن انشأھم من نفس واحدة) من ابتدائیة تستعمل في البعدیة کما تستعمل في القربیة . 

قوله : (وتصریفھم إلی ہین أحوال مختلفۂ دقیق غامض) الذي آشیر [إليه بقوله: 
طنمستقرگہ [الأنعام : ۹۸] الخ المراد بالأحوال المختلفۂة کون النطفة أولاً غذاء ثم دما ثم 
نطفة فی الأب وفي الام کون اللطفة علقة ثم مضغۂ إلی آخر الاأطوار۔ 

قولە: (بحتاج إلی استعمال فطنة) وذلك الاستعمال هو الفقه. 

قولہ: (وتدقیق نظر) أی مطابق لە. 

قوله تعالی: وک ازع انزل ‏ الما ما فاخرجتا يہ نبات کل شؿو ارجا نہ 
ران مُمْيھا کر مُتَكييدٍ اشروا إِ روہ ِڈا آثمر وَبتیوہ إِ ف دَلگز لات لوم بممُونَ 

قولہ: (من السحاب) معنی لغوي للسماء فإن کل ما علاك فھو سماء قوله (أو من 
جائب السماء) بتقدیر المضاف وھو السحاب أیضاً فالمراد بالسماء الفلك ھنا أو المراد 
الفلك نفسه فان المطر ینزرل من الفلك إلی السحاب ومنه إلی الأرضں واکٹفی قی البقرة 
باحتمال السحاب والفلك فمن ابتدائیة والماضي لتغلیب الموجود علی ما لم یوجد . 

قولە: (علی تلوین الخطاب) أي الکلام لا الخطاب المصطلح عليه وحاصلء ان ہذا 


قوله : علی تلوین الخطاب أي علی الالتفات فإنه انتقال من فن إلی فن من الکلام فکأنه کلام 
متلون من أسلوب إلی أسلوب آخر وعھنا وإن کان الانتقال من الغیہة إلی التکلم لکن لما وقع في 
کلام خوطب بە عبر عن ئقله من فن إلی فن بتلوین الخطاب . 

قولہ: ذکر مع ذکر النجرم یعلمون یرید بپان وجه وقوع کل من بعلمون ویفقھون في موفعه 
نحاصل ما ذکرہ أن قوله تعالی: فور الذي جعل لکم النجوم4 [الأنعام : ۹۷] إشارة إِلی آیات 
الافاق وقولە: ٭لوھو الذي أنشاأکم من نفس واحدة4 [الأنعام: ۸)] إشارة إلی آیات الأنفس ولا 
ك أن الاآیات الافاقیة اظھر واجلی وآبات الآئفس أدق وآخفی فکان ذکر الفقه لھا أنسب وأولی 
قال صاحب الٹھایة الفقه فی اللمة الفھم وجعله العرف خاصة بعلم الشریعة لانه علم مستنبط 
بالقوائین والأدلة والأدقیة والنظر الدقیق فقد علم أن الفقه إنما بطلق حیث یکون ہدفیق نظر. 


۲۰ نے سور الغام/ لایڈ- ت8۹ ۱ 


التفات من الغیبة ا التکلم اظہارا لکمال العثایة بشأن ما آنزل الماء لإأجله وإظھاراً أبضاً 
لعظم آثاز قدرتہ بعظمة موجذہ وقادرہ ومن هذا عبر بٹون العظمة المراذ بلاالالتفات من 
یں پسروزو مرارر رر ہو وجہ ےرم 
الغیبة إلی الحضور بحیث یصیر المقام مقام تکلمہ معہ أي نقل الکلام منھا إلیٰ التکلمومذا : 
التعبیر غیر متعارف بینھم وإنِ سور اص ری ہہ الفناء اء نظرا ال ۱ 
ابثداء الإخراج لأنہ یکون عقیب الإنزال (ہالماء) : ٴ 
قولہ: : (نبت کل صلف) أي کل نوع المراد من انبت المنبوت لا المصدر بقرینة الخراج ۱ 
بل بمعنی المنبت وھو ما یخرج من الأرض حال کون نامیا سواء کان لە ساق وھو الشجز:أو لا 
وھو النجم وأشار إلی ان المراد,بکل شيە کل صنف من النبات پبخص بە بمعونة المقام والتعبیر 
نہ للمبالغة في العموم والتعمیم إلی ما هو من صنف التبات لا لی ما و لیس من صنفہ. : 
قولہ: (من النبات) بیان للصنف آراد أن کل شيء عام مقصور علی مُا بتناولہ: وو 
کل نوع من النبات بقرینة الحں, سر ےو ور و تہ 
والہذر أولا بقرینة قوله: ناخ رجنا مل خضرا4 [الأنعام: ۹..۔ ٰ ٰ 
قوله: (والمعتی إظھار القدرة في إنبات الأنواع) الانبات حاصلٴمعنی فأخجنا ب, نباتاً 
وإنما اختارہ لأن فیە إجمالاً وتفصیلاً والأنواع معنی کل صنف ولا فرق بیٹھما في اللعة: 
قوله: (المفتنة) بالفاء والنون والتاء من الفتن وھو الغخصن أو من الفن وھو الأظھاز أي: 
الأنواع المختلفة في الکم والکیف والحلاوۃ بماء واحد ولو عبر بالصئف لکان أولی 
رق بے چو یں نین أي علی فنون کثیرۃ وأنواع بدیعة. ٠‏ ۲ 
قولەہ: (المسقیة ہماء واحد) آي بسیب واحد وھو الا وکون المسییات مختلقة مع 
اتحاد السبب مما بتحیر منه أولو الألباب . ْ 


قوله: (کما في توله تعالی : نسقی بماء واحد4 [الرعد : 0+070“ 
بعض في الاکل) في المنفعة وقضاء البغیة فح یوافق قوله تعالی: سای نار 
زالرعد: ]٤‏ الخ ولعل مرادہ بإیراد ھذا القول ما ذکرناہ. 20 

اقولهہ: (و لاف ئن ما بدرع س مات ماع اااسی لیر یی سر 
المناسب له دون الماء فإن لوس رہہ و ہر موس سو رت ڈا: ۔ 
جعلت من تعلیلیة وھذا وجه جوازہ لکنە خلاف الظاھر (أو الماء): ۱ ۱ 


:2 شی اخضر) اي خضراہمعنی اخضر صفة مشبھة تطلب الموضوف لکن ۱ 


۱ - (یقال اخضر وخضر رر وغور وھو الخارج من الحبة) فالمراد ا اٹ اصل 
اڈ مَظلَنتا والخضر شو ات والاغصان ولذا پر سیا وت 20 النبات و 


للأخضر وغیرہ. 
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قوله: (المتشعب) صفۂ الخارج . 

قوله : .تمرح می انکھفرا عدل إلٰی المضارع منا للاستمرار أو لاخکابة الحال 
الماضمة استحضاراً للصورۃ البدیعة الدالة علی کمال القدرة وھذا وإن امکن فیماکں أیضاً 
لکن النکتة مہنیة علی الإرادۃ والظاھر ان صیغ الماضی إما للتغلیب آو لتنزیل المننظر مبْْلة 
الواقع فح صیغة المضارع للاستمرار فقط وھذہ صفة خضراً أو مستانفة معانیة کأنه قیل ما 
شآن الخضر بعد الإخراج (متراکہا) أی بعضھا فوق بعض إذ الحب اسم جلس یحٹمل 
القلیل والکٹیر قیل وقد آخرج الله من الماء الحلو الأبیض فی رأي العین أصنافاً من النبات 
والثمار مختلفة الطعوم والألوان وإليه نظر القائل یصف المطر: 

یمد علی الآافاق بعض خیوطه فیلسج منھاللٹری حلۂة خضراء 

قولہ: (وھو الستبل) فذکر الحب وأرید محله واطلاق الحب عليه لاشتماله علی 
الحب قال تعالی: فی کل سنبلة مائة حہةہ٭ [البفرةۃ: ]۲٦٢‏ فجعل السنبلة ظرفاً للحیة. 

قوله: (أي وأخرجنا من النخل نخلا) الظاھر أنه جعل قوله ومن النخل عطفاً علی 
قوله منە فی فأخرجنا منه فح یکون المفعول محذوفاً وھو النخل کما أشار إليه واقامة صفتہ 
مقامه وھی (من طلعھا قنوان) وی محط الفائد: والنخل الأولی ھي الشجرۃ والثانیۃ التمر 
مجازاً تسمیة الحال باسم المحل والأولی ان المراد بالنخل الأولی جنس النخل والثانیة 
نخل کثیر التمر کما قیل قوله ومن طلعھا خبر مقدم فنوان مبندؤہ والجملة صفۃ النخل 
المحذوف أو من النخل شيء عطلف علی وآخرجنا من النخل ففي الکلام جملتان اسمیتان 
انیتھما مبنیة علی الأولی فمن النخل خبر مقدم مبتدژہ محذوف وھو شيء ومن طلعھا خبر 
مقدم وقنوان مبتدؤہ وفي ھذا الوجه تعسف لائه مع کونە من قبیل عطف الاسمیة علی 
الفعلیة وھو یضر محسنات الوصل یخل بإسناد اللإخراج إليه تعالی صراحة وکذا الکلام في 
قوله (ویجوڑ أن یکون من الىخل خبر قنوان) لأنه یفوت الڑسناد إليه تعالی صراحة أبضاً 
وإن لم یکن فيه حذف فالوجه الأول هو الراجح لتحقق الإسٹاد إليه تعالی وهو المراد ھنا 
إذ المقام مقام تعدید النعم مس رر رہ یقال اطلعت النخل إذا 
اخرجت طلعھا أ و صارت ذا طلع فھمزة الأفعال (ما للتعدیة أو للصیرورۃ قوله (ومن طلعھا 
بدل منه) أي بدل اشتمال وھذا أولی من کونە بدل البعض وعو سبب قریب من خروج 
قنوان ولذا أبدل منھا قولء (والمعنی وحاصلۃة من طلع النخل قنوان) حصولاً بالذات 
وحاصلة من نفس النخل قنوان أي بالواسطۂة (وھر الاعذاق) . 

قوله: (جمع قنو کصنوان جمع صنو) أیضاً لا یفرق بیٹھما إلا بالإعراب ففي الجمع 


قوله: وھز االاعذاقف القٹو فی النخل بمنزلة العنقود فی الکرم والصئنو الشق میں غم الرجن 
صنو أبيه وإذا جر جحت شعبتان أو ثلاث من أصل واحد فکل واحدۃ مٹھا صنوفا لاعذاق جمع عذق 
بکسر العین المھملة وسکون الذال المعجمة وو القنو . 


۲ 


ہیور لس نت 
ہالحركة وفٰي التثثیة بالحرف؛ ولم یأت مفرداً یستوي مثناء وجمعه چا ےد ےر 
وصنوأن وڈنو وقدوان ورند ورندان ورحکی سیبویه شقد وشقدان اوخشو وخشوان لامعا 
کذا قیل والاعذاق جمع عذق العذق للتمر بمنزلة العنقود للعنب. ت۰ت 
قوله: لوقیء یضم القاف کذلب وفڑبن ویتجھا علی آلہ اسم جمع) لی ینا ۱ 
فوق الللائٰة کالجمع بخلاف اسم الجنس . ۱ 
ات قولە: :(لذ لیس فعلان من ابنیة ألجمع) بل من ابیة المفر کقبان وھو شرط!اسم 
الجمع ولم یلتفت إلی کون المٰراد سھولة الوصول إلی ثمارھا ہالھز والسقوط مجازاً لانہ لم 
یق ح الفرق بین الدانیة والبعیدة ولا وجه أیضا لارتکاب المجاز بلا داع ۔ ۱ 
قوله (فریة من المتاو) ذ مر قبل ‏ غطول حال کرھا سخ یحیٹ ال 
ٹمرتھا القاعد کما في الکشاف . ۱ ۱ ۱ ٰ 
قوله ؛ (أو ملتفة قریب بمضھا من بعفن) بدل من مانكة قعلیٰ ذا القرب بنسیة ُعضھا 
پسنوفوس ہیی رس ا بس ْ 
قولە: (وإِنما اقتصر علی'ذکرھا) أي الدانیة بکلا الاحتمالین.. 
قوله: (عن) ذکر (مقابلھا) وھو البعیدة بالمعنیین المذکورین ۔. خر " 
قوله: (لدلالتھا) أي الدائٰة (عليه) أى علی ہے دلالة التزامیة أو دلالة لفظیة عقیة 
گِدلالة التلفظ من وراء الجدار علی وجود اللافظ . نے تھ 
قوله: (وزیادۃ النعمة فیھا) دلیل آخر علی الاقتصار مع الاشارۃ لی وجه عدم اختیار: 
الھکس أيی ولم بعکس لأن الْعمة في الدانیة سواء دوہ من المتناول آر بعضع من بعض ْ 
وافرة تامة بالسیة إلی البعیدة سبْواء کان بعدہ من المتناول أو بعضھا من بعض . ات 
قوله: (عطف علیٰ نبات کل شيء) وإن کان بعیداً وما ذکر ہیٹھما جماة معترضة: ۱ 
للمنة إذ اللخل لکونه جامعاً , ہین النفکه والقرت من اعز أموال العرب وقد مر تفمفصیل اللبات' ٰ 
في محله ولم یجعل عطفاً لی خضرا مع قرب حتی یکون المعنی فأخرجنا التبّات: 
والخضروات والاشجار کما فعلہ البعض إذْ الشجر وھو المراد من الجنات لیس ہمخرج من: 
الئبات کخروج الخضر منه لماعرفت من ان المراد من اللبات أصل الحبة مطلقاً والخضر. 
هو الشعب والأغصان والأشجار لیست کذلك لا سیما إذا خص التبات ہما لا اق لهٗ کما۔ 
في قوله تعالی: لوالنجم والشجر یسجدان4 [الرحمن: ]٦‏ وھذا مزاد القائل زالمعترض!ٔ_ 
عليه لم یطلع علبه ولو جعل الٰبات عاماً لما لە ساق لصح العطف علی الخضر وھد مرادا _ 
البعض الذي فعله لکن خلاف الظاھر .لان النبات شائع یما لا ساق لە قال تعالی: 0 ْ 
ہہ حباً ونباتً وجنات الفافا4 [البً: ١۱ء ]٣١‏ الخ وقد قوبل الجنات بالنیات . ٰ 


قوله: (وٹریء بالرفع علی .الابتداء أي ولکم أو ٹم جنات) اعتہر کون ترعتا 
عیسو سًوجچوشسمس ڈیہ ہت 


براقا ل9ۃ 44 ب۹-__سےع٭سسمسسصسپ+مت ےه سےیٔے ۳۱۴ 
من آثار قدرۂ اللہ نعالی وإِن لم یستفد لکكنە لا ضیر فيه إذ النکتة بناء علی الإرادة ولا إرادۃ 
أو مستفٰادۂ من المقام بشھادۃ العقل لکنە ضعیف إِذ هذا یمکن فی مثل ھذا وَلِْع پعتہروہ 
ونی الکشاف فسر ثمة بأن مم النخیل جنات وجهھ المعیة کوٹھا فی عرصة واحدةکیراء 
کانت تغرس تحت النخیل أو لا ۔. 

قولە: (أو من الکرم) عطف علی لکم الظاھر أن من بیانیة قدم علی المبین حاصله 
کائنة من الکرم (جئات) من أعناب أي من نہاٹ أعناب ولا بد من ھذا التقدیر إذ العنب 
نفس الحبوب المأکولة والجنات عبارۃ عن الأشجار التی ھی نفس الکروم أو المعئی جنات 
مخرجة حاصلة من أعناب والوجه الأول مما أشیر إليه فی الکشاف في احتمال عطفھا علی 
قنوان اللھم إلا أن یقال إنە مختص بە (ولا یجوز عطفه علی قنوان). 

قوله: (إذ العٹب لا پخرج من الٹنخل) لم یقل إذ الجنات من أعناب کما هو الظاھر 
وما للاختصار إذ ح یکون المراد من نبات أعنابِ کما أشرنا آنفاً وحاصله ما ذکرہ المص 
وببعد أن یقال إن المص لم پعتبر تقدیر نبات فی أعناب إذ لا وجە حینئٍ لھذا الاختصار إذ 
المعطوف جنات قیل ھذا علی تقدیر کون من أعناب صفة جنات واما علی تقدیر کونە خبراً 
منھا فلا وج للرد فإنه حینئذِ کان من أعناب عطفاً علی من النخل عطف مفرد علی مہبتدا 
وآخر علی خبرہ ولا منع من کون المعطوف علی المبتداً نکرۃ غیر مخصصۂ إِذ قد صرح 
المالکی بجوازہ انتھی ولعل وجھهە أن المعطوف یجوز فیه ما لا یجوز في المعطوف عليیه 
واستوضح بقوله ورب شاۃ وسخلتھا. 

قولە : (أیضاً عطف علی ثبات) ولا یجوز عطفه علی قنوان أیضاً لما مر بل لم یعطف 
من عطف جنات علی قنوان عليه کصاحب الکشاف إذ الاعتدار الٰذي فی عطف جٹات وھو 
ان الجنات لالتفافھا بالنخیل کأنھا مخرجة ملە لا یتمشی في عطفھا علی قنوان کما لا 
بپخفی ولھذا لم ینقل قراءة الرفع فیھما. 

فوله: (أو نصب علی الاختصاص) واکتفی به الزمخشري وحسنه لما ذکرہ الم 
ونظر المص إلی أن الأصل فی الواو العطف ورجحه علی النصب علی الاختصاص (لعزة 
ھذین الصئفین عندھم). 

قولە: (حال من الرمان) لا من الجمیع لإفرادہ واستغناله عن التکلف ولا من الزیٹون 
لبعدہ وللزوم التخلل بملاحظة العطف أولاً ٹم کونە حالاً واعتبر صاحب الکشاف کونہ حالا من 
الزیتون وقال والرمان کػذلك یعنی اکتفی بە عن حال ما عطف عليه ورأي المص سدید . 

تولہ: (أو من الجمیع) بتأویل کل واحد والمراد الوحدۃ النوعبة إذ لامساغ للوحدة 
الشخصیة فلا تبقی الملائمة ہین ھذا وبین قوله بعض ذلك. 

قولہ: (أي بعض ذلك متشابه وبعضه غیر متشابہ) أشار إلی ان هذہ الحال بطریق 
التوزیع أي بعض آفراد کل نوع ثم الضمیر في متشابھا راجع إلی النوع ویجوز إسناد 


۹۹ سور الالمام/ لیڈ‎ : : " ۲٤ 


المتقابلین إلی النوع بالنظر إلی إ اد نقول الم بعفمہ تبیہ علراگاڈانا لا یا مرجع 
الضمیر وتقدیر ہس رص ےی التناقشضس . ۱ 
ٌ وی سد آئزر سی صل جیا ونود عو کے ا 
نقل من أ نە یحتمل ان یکون' الھیئة ما بە التشابہ والقدر خلافهہ وکذا الحال في :اللون زالطعم 
ہیں ہس نے سس بت یو جب سو سر 
اَیضاً مما یشامد بحس البصر والذوق. رج 
ٰ قولە: (والقدر) عطفِ تفسیر للھیئة ولذا اکتفی بالقدر في الکشاف (والطسم واللون)۔ ٰ 
قوله: (أي) إلی (ثمر: کل واحد) لأنه راجع إلی المجموع غلی سہبل البدل آشار, بە 
إلٰی أن ضمیر المفرد راجع إلی کل واحد بتاویل جمیع ما تقدم فو لہ (من ذلك) أي المذکور 
من الریتون والرمان فیکون استخداماً باعتبار إرجاعه إليه باعتبار الشجر إذ المراد پالظاعر 
الثمر ہقرینة قوله متشابهاً اشارۃ لی ان ن الافتعال بمعنی التفاعل أو غیر متشابہ دو 
الإضافة بیائیة لا یحتاج إلی الاستخدام . ٰ 


قوله: (ورا حم ولکساتی ہشم لٹا والمیم) ابا بن علي لہ قودی جنع ٹب 
کخشبة وخشب آأو مار ککتاب وکتب). ۱ 
ا قولەه: (إذا أآخرج قیرہ) إسناد الإخراج إليه مجاز دلو قیلآی صار ذاٴثمر بعٰذ لکان 
٣‏ اُولی أي ثمر جمیع ما تقدم اضارات إلی آت القید بقل إذا اثَر لَلعَتيیة علی شف أولاأ 
(کیف یثمر ضئیلاً لا بکاد یتتفع به) مدرجاً من حال إلی حال اأحسن من اختھا حتیٰ بدرك 
٭ إلی کماله واکتفی ہذکر الالة الأولی والأخیرۃ ولم پتعرض لما بیٹھما لائفھامهٴ مٹھما 
۱ ولکون کل منھما أدل علیٰ القدرۃ وفي إیجادہ بالتدربح یجدد فيه عہرا آ لاولي الأبصار 
ەج31ء۳ء)' لی عظم قدرته لیس فی إبجادہ دفعة. ۱ ۱ 
قوله : فہھ ہا فواا اماوبا اڈ ا 
' کرد ساماتے ضر کہ سارعا اق یع برھر غل کرت ال 
ضثبلا قال العلامة التفتازاني یُشیر إلی أن التقیید بقوله إذا أثمر لاإٍإشعار بأنه ضعیف غیر 
منتفع بە فیقٰبل حال الینع وٴیدل کمال الفاوت علیٰ کمال القدرة وعلی 'هذاٴلا یتم ما نقل 
عن المص ان عطف ینعه غلی ثمرہ من سنن الاختصاص علی طریقة وجبزیل ویکائیل 
٭ للدلالة علی ان الینع اأولیٰ من الخض فلڈا لم یقل إلی غض ثمرہ وینعه هذا انتھی یقھم مما 
نقل عنْ المص وھوٴالزمخبشري أن المراد بالثمر کمالە أو إلی کماله نح قید إذا ٴآثمر لا 
یظھر فائدۃ إذ الثمر لا یکو إلا إذا آثمر واما إذا آربد ابتداء ظھورہ فیکون إذا أٹمز تنِيھاً 
علی ذلك فتظھر فائدتہ کما هو اصل عبارة الکشاف فلحل ما نقل عنه افتراء عليه و إشارۃ 
إلی وجە آخر غیر ما ذکر فی الأصل لکن عدم ظھور فائدة قید إذا آٹمر باق إإلا أن, یتکلف 
ٰ وحاصله إلی ابتدً ظھورہ فخ یظھر حسن ثقابله بقوله وینغه لما عرفت من أُنِ المراد النظر 
من أول حاله إلی آخرہ لکكِنْ طويٰ ذکر ما بینھما لما مر فلا یعرف وجہ ما قاله ااحبْ 
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الکشاف من أن عطف ینعه علی ثمرہ من سنن الاختصاص علی طریقة تجُپریل ومیکائیل 
للدلالة علی أن الینع آوئی من الغض فلذا لم یقل إلی غض ثمرہ وینعه لان الہمراد بالئمر 
آول حاله وبدوہ فلا یتناول حال ینعه بقرینة قوله إذا آثمر فلا یکون من عطف الخاص علی 
العام إلا أن یقال إن التناول غیر لازم کقولہ تعالی: ہٛإنی رأیت أحد عشر کوکباً والْشمی 
والقمر رأیتھم لي ساجدین*4 [یوسف : ]٤‏ فقال ئمة اخرھما لیعطفھما علی الکواکب علی 
طریق الاختصاص لفضلھما واستبدادھما بالمزیة علی غیرھما من الطوالع کما آخر جبریل 
ومیکائیل عن الملالکة وھنا أ٘یضاً کان یمکنە ان یقول ثلائة عشر کوکباأ فلما عطف دل علی 
فرط اختصاص واهتمام لبناثھما لزیادة الفائدةۃ والتشبیە باعتبار التاخیر وإخراجھما من جنس 
الکوکب وجعلھما متغاپرین بالعطف کذا قیل وھذا جار بعیله هنا کما لا یخفی لکن لکونہ 
تکلفا لم یلتفت إليه المص . 

توله : (وإلی حال نضجہ) أشار إلی أآنه عطف علی ثمرہ أي انظروا إلی ثمرہ أي 
ابتداء ظھورہ أو إلی حال نضجه نظر اعتبار واستبصار والنظر إلی وقت نضجه مستلزم ٹلنظر 
إلی نضجه وھو المرام بطریق الکنایة مع ملائمته إذا أٹمر لکن المأمور بە بالنظر إلی الثمر 
حال بدوہ وحال نضجھ قدر المضاف لن النظر إلی حال نضجه وھو انقلابه من عدم 
المنفعة إلی النقع أنفع وأھم قولە أو إلی نضجه إشارة إلی أُن تقدیر المضاف لیس بلازم 
لانفھامہ من النضج اکتفاء بالسہب المشعر بالمسبب یعني لا حاجة إلی تقدیر الحال والوقت 
لما بینا غایتہ ائصحة والإمکان لحصول المرام بالبرھان . 

قولہ: (أو إلی نضیجه کیف یعود ضخیما) جسیماً (ڈا تفع ولدة) کبیر في بابه وبالنظر 
إلی أول حاله فلا إشکال بصغار الثمار قوله کیف بعود إشارۃ إلی التفاوت کیفا کما أشار 
إلی التفاوت کما بقوله ضخیماً مقابل ضٹیلا لا یکاد ینتفع بە. 

قوله: (وھو فی الأصل مصدر) ومنا المراد الحاصل بالمصدر ۔ 

قولە: (ینعت الثٹمرة) کمنع وضرب ینعا وینعا ویئوعا کما في القاموس کذا قیل ۔ 

قوله: (إذا أدرکت وفیل جمع یانع) وھو في مآل المعنی مثل ما سبق إلا أن المراد 
بالنظر الرژیة والإبصار فالنظر إلی الیانع وھو نفس الغمر المدرك إلی کماله حقیقة وإلی 
نضجه وإدراکہ مجاز لکن الأولی الحمل علی التفکر والاعتبار أولی إذ الاستدلال به وإن 
کان صلة النظر لفظة إلی فالمعنی ح انظروا لی مدرکات الئمر . 

قوله: (کتاجر وتجر) بفتح التاء وسکون الجیم . 

قوله: (وقریء بالضم) أي بضم الیاء. 

قوله: (وھو لغة فیه) کما نقلناہ آنفاً عن القاموس والظاھر آنه لا قول ح بجمعیتہ. 

قوله : (ویانعہ) أی وقریء یانعه والمآل واحد لما عرفتہ من أن المصدر لیس ہمراد ھنا. 

مولە: (لابات) أي الّیات تفسیر لاآبات وجعل المحلی لتعینھا فی أُذھان المستبصرین 
ونکرت فی النظم لقصد إفادة التکثیر أو التعظیم أو کلیھما . 


۲ سور الامام/ الایة: ٠‏ سا 
قولە: (علی وجود القادر الحکیم وتوحہدہ فإن حرط الٛأجلتاص المختلفة والأنواع 
المفدة من اصل واحد) بیان دلالٹھا علی وجود القادر واختار الحدو ا٣وت‏ الإمکان ان 
علة الاحتیاج الٰی س ت سو ساوت سیک را 
بالصئف وتارة بالأنواع وأخری بالاأجناس . 
قوله: (ونقلھا من جال إلی حال لا یکون الا باحداث قد یلم تقاصیلھا) : با 
دلالتھا علی وجود ست ٢‏ ۱ 
' قوله: (وبرجح ما تقتضيه حکمتہ) ھذا الاقفتضاء لِأئه تعالی راعی الحکمة تففنلا 
وکرماً فلا بنافی لاعت رق نا الاقتضاء بإرادتہ وعادتہ فإنه تعالی قادر علی خلافه فلا 
یلزم کون المرجح بالحقیقة الحکمة والمصلحة (مما بمکن من أحوالھا). ْ 
قوله: (ولا یعوقه) وإلٰی هھنا بین وجه الدلالة علی وجردہ تعالی وشرع في بْان وجہ 
دلالتہ علی وحدائیتهہ وحاصلهہ شر رس رم ریما بای جہن و 
٭ التمائم إذ لو کان لە ند أي المثل المنادد و المخالف الممائل ٹی الذات وکذا المراد بالضد 
ْ سرد ری اہ رتو سی سرن اعد سم و 
پوجد ما ذکر أصلاً فضلا عن ھذہ الکیفیة العغجیبة . ٰ ۱ 
قوله: (عن فعله ند) الند هو الشريك في الڈات فلذا قال (یعارضه). _ ۱ ۱ 
قولہ: (ار ضد یعاندہ) الضد هو الشریيك فی الصفات ومن ھذا قال یعاندہ 7 الند 
عو المخاصم في القوۃ (ولذلك عقبه بتوبیخ من أشرك بە والرہ عليه فقال). 
توله تعالی: مَجْعَلوالل 17ر ال زی ین روز مع 


سا ہر 
عم مھ میں 


6 09 ےھ ہ‫ .تک 

قوله: (أي الملائکۃ بأن عبدومم) ظامرہ ان مذا تشريك فی المہادۃ فلا یلزنہ 
التشریك في الذات فملائمتہ لقوله ولذلك عقبہ بتوبیخ من أشرك الخ محل نظر اذ ظاھرہ أن 
المراد الإ٘شراك الذي یعوقه نحن فعله کما یوھمه السوق إلا أن یقال. المراد التوحید مطلقاً أي 
فی وجوب الوجود وفي العبادة وفي التخلیق وقوله ولا یعوقه نداً الخ المراد ومعنیٔ شامل 
جب ہے تس زرر و یٹک ہیں 
بن مشرکی العرب لا یدعون لالھتھم الوجوب والصنع انتھی . ۱ : 

۰ (وٹالوا الملائكة بتات الہ) هذا إشراك قولی کما اه الأول قعلی فالولٔد یکن 
من جنس الاباء فلا جرم أيْه شرك وھو عطف علی عبدوھم أي وبان قالوا فھما بوجب 
الاشراك أما الاول فظاھر وأما الثاني فلان الولد کفؤ الوالد فیشارکه في صفة إِلألوخیة . ٰ 

قوله: (وسماھم جناً لاجتنانھم) أي لاستتارھم کالجن فیکون استعارۃ أو. مر زادہ:أآنه 
سس و ور و وہ و9 ۱ حثیقة لگن 
الراجح الأاول . ٰ ٰ ٰ 


سورة الأنمعام/ الابة: ٠٠١‏ .سے سحححےسےسس سس ٭لہ۔ٹے ے ۱۷؟ 


قوله: ( تحقیرا لشائھم) تعلیل للمعلل ونصب الثاني لکونه فا الفعل المعلل 
بخلاف الأول والتحقیر بالنسبة إلی الألوھیة والآولی إطلاق الکلام علی مذاالَحقیر وھذا 
بیان داعي المجاز والاول بیان العلاقة کما عرفته من أنھم کالجن في کونھمتحادثین 
مستورین عن الأعین والمراد تحقیر شأنھم من حیث عدم استحقافھم العبادة لا من بث 
أنفسھم فإنھم عباد مکرمون . 

قوله: (أو الشیاطین) فإنھم مردۃ الجن وغلاتھم فھو کقوله تعالی : فبل کانوا یعبدون 
الجن4 [سبأً: ]٥٤‏ أي الشیاطین (لأتھم) حیث (أطاعوھم) في عبادة غیر اللہ فھو استعارۃ في 
جعلھم شرکاء وفی الأول الاستعارة في إطلاق الجن علی الملائکة وقیل کانوا یتمٹلون لھم 
ویخیلون إلیھم أٹھم الملائکة فیعبدونھم کذا قاله فی سورۃ الفرقان فح لا استعارة أصلا. 

قوله : (کما بطاع الله تعالی أو عبدوا الأوٹان بتسویلھم وتحریضھم) فح یکون مجازا 
عقلیاً أی جعلھم الشیاطین شرکاء مجاز عقلي بتسویلھم فیکون إیقاع جعل الشرکاء علی 
الشرطین مجاز. 

قولە: (أو قالوا الله خالق الخیر وکل نافع) عطف علی عبدوا أو علی اطاعوهم . 

قولە: (والشیطان خالق الشر) أي إبلیس واتباعهہ فلذا جمع الشرکاء فإبلیس وأتباعه 
کأنھم معبودون مع أنە المراد فإبلیس مع عسکرہ جعلوا برمتھم شرکاء کما نقل عن الإمام 
فیکون التشریك فی الخالقیة ولما جعلوا إبلیس خالق الشر یلزمھم . 

قوله: (وکل ضار کما هو رأي الثنویة) وقد مر من المص في آوائل السورة الٹنیوۃ 
زعموا أن النور والظلمة یقومان بأنفسھما وأشار إلی أنھم قالوا خالق الخیر النور وخالق 
الشر هو الظلمة وقد صرح فغي شرح المواقف أیضاً وبین الکلامین نوع عنافرۃ فلا تغفل . 

قولە: (ومفعولاً جعلوا) أي جعل هنا بمعنی صیر بالاعتقاد فیقتضي المفعولین 
فمفعولاء الله شرکاء) قدم الٹانی لمزید الاھتمام إذ القبیح جعلھم لل شرکاء لا مطلقاً إذ 
جعلھم لغیرہ را ھ۷ کو سو قال فی الکشاف فائدۃ التقدیم جا 
یتخذ لل ولداً من کان ملکا أو جتیا جتیاً أو إنسیاً وأنه مجز الائکار وکونە ظرفأً مستقرا یستحی 
التقدیم لأن تقدیم المسند الظرف علی المسند إليه النکوۃ هو الأصل فلا یحتاج إلی النکتة 
لا یضر المقصود لن تقدیم المسند علی المسند إليه خلاف الظاھر فلا بد لتقدیمه من نکتة 
مقتضیة لە وھي ھنا ما ذکرناہ وأما کون المسند نہ میس وسیو و 
الکلام بھا مطابقاً لمقتضی الحال ولو سلم ذلك فلا منافاۃ بین التنکیر واعتقاد التقدیم لنکتة 
آخری کما قیل علی أن الشیخ الرضي صرح بأن المسند إليه النکرۃ إ|ذا آفاد فائدة لا یجب 
تاخیرہ نحو کوکب انقض الساعة وما نحن فیه من قبیل ما یفید الفائدة وأیضا تقدیم المسند 
لتصحیح النکرۃ مبتدأ إذا لم تدخل عليه النواسخ وأما إذا دخلت عليه فلا یجب التقدیم 
کجعل النکرۃ قاعلاً نحو قام رجل فلا یکون التقدیم لتصحیح المبتدأً بل لما ذکر من أن 
المفعول الٹانی مجز الإنکار وذھب بعضھم إلی أن الجن مفعوله الاول وشرکاء مفعوله 


۸ 


سورة الأمام/ الایڈ: ٤‏ 
(والی رہ نار ای رکا ار سار خرف سض رمسد گنکیرب کن 
موضع شرکاء بعد الجن ثم سا اللكنة في التقدیم والتأخیر فاکٹر الکلامٴفْق جرحاً وتعدیلاً 
فالاولی التعرض لە ید سر اہ راج ا 
بقوله أو شرکاء الجن الخ مع التنبیہ علی مرجوحیتة. ' کیج 
ٹول : (والجن ۳٤۳ھ‏ ۰۶۷"ك۶۷۷۶ ٰٰٰ " ٰہوٰ0ھ( رھ 
لنحریر في المطول استدلالاً بقول صاحب الکشاف والجن ہدل منە فلا یقال بائه علی" 
تقدیر القول بالبدلیة یکون المعنی وجعلوا لل الجن فلا حاصل لە. س“" ۲ 
قوله: (آو شرکاء الجن) أي أو مفعولاً جعل شرکاء الجن علی آنه إلمفعول لو 
الجن والثاني شرکاء قدم علیٰ الآول لألە هو المقصود بالإنکار کما مر ۂ فی الوجه الأول إ 
المقصود اللوم علی جعلھم شرکاء جنیأً کان ربہر 
۔مقتولیة الخارجي سواء کان القائل زیدا أو غیرہ وتقدیم لہ لکونه نصب العین للمؤمن وآئه ' 
حاضر في أذھاتھم بجیثٹ لا بغیب عنھا أصلا, (وله متعلق بشرکاء أو حال منم وقریء 
الجن بالرفع کأنە قیل من ھم:فقیل الجن وبالجر علی الإضافة للتبیین). 7٦‏ 
قوله: (حال بتقدیر قد والمعنی وقد لما نل خالقھم) العلم لوم حاصل لوم من 
قوله تعالی:: اھر الذيی أنشْأکم من نفس واخدۃ4 [الانعام: ۸) لکن مذا إِنْ 'اعترف 
الجاعلون بالقرآن وقیل لن اإٰجن مخلوق والمخلوق لا یکون خالقاً وللبحث مجال انُتھی. 
وإثبات علم لھم بذلك غیر وٴاضح إلا أن یقال إن تمکنھم بالعلم بە نزل منزلة العلم ووج. 
اعتبار العلم تصحبح هذہ الحال فإن خلقھم لا یقارن جعلھم ولك أن تقول ان الخلق باعتبار. 
بقائه یقارن ال 0رس إلی اعتبار العلم لان إثباته مشکل اختار کون المرخع الجاعلین . 
اٹلا یلزم تفکیك الضمائر والزمخشري نقل عن البعض أن الضمیر للجن ووجھە أنٰ جعل 
المخلوق کالخالق آفحش من اُجعل من لا بخلق کمن بخلق ولم یقت إلیہ ادص لما ذکر: 
قوله: (دون الجنن) امنتقلالاً أو إشراکً أما الآول فظاھر وآما الثاني فلان لی 
الواحد لا یکن مخلوقاً لخالقین ولو اشترکا لأنه قدرته تعالی کافیة في الإیجاد وإلا یلزم 
النقص تعالیٰ ن ذلك علواً کبیراً کما فصل في محله (ولیس من یخلق کمن لا یحلق). _ 
قوله: (وقریء وخلقھم عطفاً علی الجن أي وما یخلقونه من الأصنام) أي ومَا 
ایعملونه قال تعالی: لوا جخلقکم وما تعملون4 [الصافات : ]٦‏ فالاصنام مخلرقة ّ 
تعالی أیضاً لکن عبر بالخلق ِن العمل والکسب تھکما. ۱ ٰ 
۔ قفولہ لو علی شرکاء ي وجعلوا لہ اخقلاقھم إنك) والانتاء (حیث نسیں6 
قبائحھم (إليه) وقالوا والل أَمُرنا بھا فھو مفعول أول لجعلوا ولل مفعول ثان والظاغر أن: 
الخلق علی ھذا بمعنی الاختلاق وھذا إنما پصح إذا کان للہ شرکاء مفعولاً:جعلوا ولدذا: 
آخرہ إذ الاول یصح علی التقدیرین (وخرقوا لە افتعلوا) عطف علی جعلوا بقالہٰ خلق الف 
وخرقه واختلقه واخترقه بمعبلی واحد کذا في الکشاف ثم قال ویجوز ان یکن من خرق 


سورة الانعام/ اتی : ۱۰۱ .سے سس سسچ٭شٹسسسسےے ۲۹۹ 


الثرب إذا شقه أي اشتقوا لە بنین وبنات والمص اکتفی بالأول إذ الثان “یتاج إلی تمحل 
قوله (وافٹروا له) عطف لافتعلوا (وقرأً نافع بتشدید الراء للتکٹیر). 

قولہ: (وقریء وحرفوا أي وزوروا) إذ المزور محرف للحق إلی الباطل أي فغیر لە. 

قوله: (فقالت الیھود عزیر ابن الل وٹالت النصاری المسیح ابن اللہ) وجمع البئیرئلما 
أن یراد بە ما فوق الواحد أو باعتبار تعدد القائلین وقیل إنما جمع البلین باعتبار أن تجویڑڑ 
الواحد أُو الائنین تجویز للجمع وفيه ما فيه ولو قیل باعتہار الموافقة للبنات أو تجویز 
الاٹنین کتجویز الجمع في القبح والشناعة مثل قوله تعالی: هّانه من قتل نفساً بغیر نفس 
فکأنما قتل الناس جمیعاًچ 1المائدۃ: ۳۲] لم یبعد فعلم منە ان ضمیر وجعلوا راجع إلی 
الفرق الثلائة والظاہر من کلام المص أنه راجع إلی العربِ فقط حیث قال قال الملائکة بأن 
عبدوھم وتخصیص ضمیر المعطوف عليه بالعرب وتعمیم ضمیر المحطوف إلٰيیھم وغیرهم 
لا بخلو عن کدر فالأولی التعمیم أولاً إذ الیھود والنصاری مشرکون بسبب ھذا القول أي 
بقول عزیر ابن الل والمسیح ابن اللہ صرح بکونھم مشرکین مولانا أبو السعود لکنھم ادعوا 
أنھم موحدون ولذا حل نساءھم بالنکاح وذبیحتھم . 

قوله: (وقالت العرب) لو لم یتعرض فی تفسیر قولہ ٭إوجعلوا لل شرکاء4 [الأنعام : ]٣‏ 
الجن قول العرب (الملائکة بنات الش) لکان التقاہل أتم (بغیر علم) حال من ضمیر خرقوا. 

قوله: (من غیر أن یعلموا حقیقة ما قالوا) وفائدنہ التنبیه علی آنە لا یجوز نسبة الشيء 
إلیه تعالی بدون الیقین کما أشار إليه المص بقوله (ویروا عليه دلیلا) وإلا فعدم علمھم 
بذلك معلوم من قولہ وخرقوا فالمعنی أنھم خرقوا لە بنین وبنات بغیر علم عن جھل مفرط 
وتوھم کاذب أر تقلید لما سمعوا من أوائلھم من غیر علم بالمعنی الذي أرادوا بە فإنھم 
کانوا بطلقون الأب والابن بمعنی المؤثر والموٹر کذا قاله المص في أوائل سورۃة الکھوف 
تال0ا شر ال لی اکاقش نا فلا یی کی مر ابا حافل ای لاالافار 
إلی آن الباء بمعنی من . 

قوله: (وھو) أي ما یصفون أن لە شریکاً (في موضع الحال من الواو أو المصدر) 
أئردہ للتئبيه علی أن القبیح إثبات جنس الشریيك وجنس الولد لا إثبات تعدد الشرکاء فإن 
بیان قبحه یوھم أآن إثبات جنس الشریك لیس بمذموم وإنما الذم فی إثبات تعددہ وفسادہ 
ظاھر والجمع في النظم لوقرعہ کذلك فلا مفھوم (أي خرقاً بغیر علم). 

قولہ: (وھو أن لە شریکاً أو ولداً) ھذا [شارة إلی وخرقوا لە وإلا فھو فی أن لە شریکا. 

قوله تعالی: ہَىِخُ السَتوتِ والانض آك ون آم وا ولر تکن ام صتجبة علق کل یو 
2 پک خر میم لگا 

قوله: (من إضافۃ الصفة المشبھة إلی فاعلھا) للتخفیف بعد نصبه تشبیھاً لھا باسم 
الفاعل أي بدیع سمواتە وأرضه فالإضافة حینثدِ لفظیة . 


۲٢ 


۱ سورة الأنعام/ لی : )۰ 
قولہ (أو إلی'الظرف) فالإضافڈ معنویڈ۔ ٰ ٰ ". 
ٰ قوله: : (کقولھم ثبت :الغذر) لقبث ہکرت الباء والقدر باغین الھین ممجمۃ ردال 
وراء مھملتین کصعب ہمعنی الثابت والخدر محرکة کل مرضع صعب یر الِبْحَجارۃ 
واللخاقیق جمع اللخاوق أي الشقوق ورجل ثبت الغدر سس ہیں پے زفي حمیع 
ما یاخذ فیه:من القول والفعل. ۱ 7 
ْ قولہ: ہس ال عدی انظیر) فی إ لاج ما لا یسیق ل نقیر فا ترخم کر 
۱ تعالی فیھما بسبب الوإضافة :إلی الظرف . ۱ ۱ ۱ 
قولە : (وقیل معناہ المبدع وقد سبق الکلام فیه) نظیرہ دفور سی تفر 
لان فعیلاً بمعنی مفعل لیس بثابت علی ما أشار إلپه صاحب الکشاف في سورۃ الہقرة قال 
ری ہش وت بر ہے جو یش وہ 
البقرۃ وزیفه هنا مع أآنە بحسب المعنی أحسن الوجوہ. 
ٰ قوله: (ورئعہ علی الخبر) إِن اعتبرت الإضافۂ لفظیة (والمبندا محذدوف). ْ 
قوله : (أو علی الابعداء) إن اعتبرت الاضافة إلی انظرف سس ة ویحتمل لاطلاق 
لکن الاولی ما ذکرٹاء ٠‏ ٰ ْ 
قرلا: ْرغرواش یکون) وعلی الارل قوله اتی یکون لله ولد) جملۂ ابتدایة بت 
لتنزیھه تعالی مما ینسبوہ إليه تعالی بعد بیان دلیله کما فصل في سورۃ البقرۃ. 
۱ قول: (أي من:أین آو کیف یکون) أراد آ۵ آئی یجيء تارة بمعنی من ان وتارة 
بمعنی کیف وھنا کلاہما محتملان واستفھام إنکاري للوقوع دی خبرا مع کونہ 
. إنشاء إذ لا یراد الإنشاء وبمعنی لا یکون (له ولد). 
تولہ : (یکوْن مٹھا الولد) والمعلوم ان الولد بلا وائدۃ مستحیل ون مکنا اب 
والحال أنھم معترفون ذلك فھذہ الجملة حال مؤکدۃ لاإنکار الولد لہ تعالی . ٠.‏ 
ْ تولە: (وقریء بالیاء للفصل) أي بین کان واسمہ المؤنٹ الحقیقي فإہ کان راف 
۱ منفصلا یچوز تذکیرہ. ہے 0آ 
تولہ: (او لأن لاسم ضمیر ال تعالی) والظرف خبرہ وصاحبة مرفوعَ علی 
الفاعلیة . ْ 3ت" 
قوله: (او ضمیر الشأن) فانظرف خبر مقدم اس مکتاآ الضرا نفسرة لضمٰر 
الشأن إذا کان العمدة فی المفسرة مس بس ایت بی مر اسم پوت 
التسھیل (لا یخفی علية خافیۃ), 


قولە؛: :کقولھم ثبت الخذر بفتحتین أي ثابٹ في القتال والکلام قال ابن الْکیت نا اث 
شدرہ أي ما اثبته في الغدر والغدر الحجارۃ الگٹیرة واللخاقیق من الارض المتعادیة یتال ذلك 
الرچل وافرمن و جمفعت الرلل , ۱ . 


سورۃ الأنعام/ الآیة: ۱۰۱ 

قوله: (وإنما لم یقل بہ) یدل بکل شيء مع سبق ذکرہ. 

قوله : (لتطرق التخصیص إلی الأول وفي الآبة استدلال علی نفی الوٰلڈٴمن رجوہ) أي 
کل شيء عام خص من البعض وھو الواجب تعالی فإنه شيء ولم یتعلق بە الحَلقوالممتنم 
أبضاً فإنه شيء أیضاً لکن ھذا لا یلائم قوله فی سورة البقرة: ان اللہ علی کلْ/شِيء 
قدیر4 [البقرۃ: ]٣٢‏ الل خالق کل شيء فھما علی عمومھا بلا مشوبة وقال الاحتیاج إِلن 
التخصیص علی مذھب المعتزلة . 

قولە: (الأول أن من مبدعانہ السموات والأرضون) هذا الاحتمال مما زیفه آنفاً إلا أن 
یقال کون السموات والأرض من عبدعاته ومخلوقاته یفھم من الوجه الڈول وإن لم یصرح 
کما فی الاحتمال الثاني وکونە مفھوماً یکفی فی الاستدلال . 


"۱ 


قوله: (وهي مع أنھا من جنس ما یوصف بالولادة مبرأة عنھا) وإن لم یوصفا 
بخصوصهما بالولادۃ لکنھما من جنسە وقد قیل إِن هذہ من قبیل فلوجادلھم بالتيی مي 
آحسن* [النحل : ]۱۲١‏ فھذہ الوجوہ إقناعیة لا یطلب فیھا المقدمات البرھانیة فالمناقشة 
في مثل ھذا لیس من دآب المناظرة قال في البقرۃ ألا تری أن الأجرام الفلکیة مع إمکانھا 
وفنائھا لما کانت باقیة ما دام العالم لم تتخذ ما کان لھا کالولد اتخاذ الحیوان والنبات 
اختیاراً أو طبعاً انتھی. وھذا أوضح مما ذکرھنا فعلم منە أن مرادہ ھنا بقوله من جنس ما 
یوصف بالولادةۃ ما ذکرہ في الیقرۃ فالإاشکال بأن التوالد لا یکون فبما لا روح لە لیس بوارد 
لآن حالھا کحال النبات لآنه یحتاج اتخاذ ما کان لە کالولد بخلاف السموات والأرض . 


قولە: (لاستمرارھا وطول مدتھا فھو أولی بآن بتعالی عنھا والٹانی أن المعقول من 
الولد ما یتولد) أي من الولد الذي یثبته المشرکون لە تعالی وجه إثبائھم فإنه بقتضي تولدہ. 

قولە: (من ذکر وأنٹی متجانسین) ومن ھذا قال آنی یکون لە ولد ولم تکن لە صاحبة 
فلا نقض بعیسی عليه السلام والقول بأن هذا بناء علی الآکثر لا یدفع مجادلة الخصم بأنه 
یکفی التخلف في مادة وفي البقرۃ أن الوالد عنصر الولد المنفصل بانفصال مادته عنه (واللہ 
تعالی منزہ عن المجانسة) عن الانفعال وفاعل علی الإطلاق وھنا تفدن فی الببان وأیضاً ما 
ذکرہ ھنا یناسب قوله تعالی آنی یکون له ولد وما ذکرہ ھنا یناسب فولە تعالی : ٭رإذا قضی 
أمرأ 4 [البقرۃ: ۱۱۷] الایة مح أُن فيه تکثیر للحجة. 


قوله: وإنما لم یقل بە یعني مقتضی الظاعر ان پقال وو بە علیم لسبق ذکر کل شيء فالمقام 
مقام الاضمار فالوجه آن مذا لیس من باب الاضمار لان کل شيء الثانی لیس عین الآأول بل هو 
عام یتناول الأشیاء الموجودۃ والمعدومات المقدرة في علم اللہ تعالی والأول خاص ہالموجودات 
فلا بد من لفظ آخر أعم من الأول لیفید ما لم یفدہ الأول فان معلومات اللہ تعالی أکثر من 
الم وجودات لعدم تنامي المعلومات وتناھي المرجودات وأما بطرق التخصیص إلی الأول فلکون 
الأول متعلق الخلق . 


۲٦_ےہ‏ 2۔۔مووفالائم/9یۂ: ٢‏ :1 ۱ 
قوله: (والثالث أن الولد کفؤ الوالد) أي مثل تلوالد إذ الوالد غَتِبرِ الولد: " 
قوله: (ولا کفو لە بوجھین الأول إن کل ما عداہ مخلوقه فلا یکافیۂاإق الخالق لُکونۂ ۱ 
واجب الوجود لا یکانیہ المخلرق لکونہ ممکتً معتاجاً إلی غبرہ وبھذا الیان الخ ما قیل ا 
التفاوت ۂ فی العلم ورنحوہ لا ینافنی الکفاءۃ إذ الا ختلاف فی الو جوب کہ کا الکفاءة 
وقد عرفت نہ من قبیل. ۶وجادلھم بالتی می آحسن*٭ [النحل: ۵] رو نہ مثل لا 
البحٹ لا یلیق لإیھام ورودہ بجلی قول تعالی: ا لد یھو ٤‏ 
س ہت کو بی کر و و اہ عہ ب۲ 
النحریر والمؤمن ضدہ. ۱ : 
قولہ : (والثائي آنه لذانہ عالم) أى ہلا واسطۂ الصورۃة ہذا قد لعله مستفاد من کون ۱ 
عالماً بکل شيء وإلا فلا إشارة إليه فلذا لم یتعرض الکشاف لە. 
توله: (بکل المعلومات) من الواجبات والممکنات والممٹنعات:. 
ےت فقولەہ. ولا کڈلك غیرہ) آی لیس عالبً اہ پمعلوم ما تضلاً من جمیع المملومات . 
فالفيی عتوجه | إلی القید والمقید جمیعا. ××" 
قولە: (بالإجماع) متعلقٰ بالنفي پ ہالنغی والثبات تنازعا والاول هو الظافر: ٴ 
ول تعالیز یس ال رخ اه لا کت وت 9 
لی و صکبل (ڑیلًا ٰ ٢۶۰‏ 
قوله: سڈ ڈن ! سم الإشارة کإمادة 
الموصوف ہصفته بخلاف الضمبر فإنه راہ الفات نف آو من باب رضم الظاھر موضغ ۱ 
االمضمر مع أنہ ذکر اولا بالضمیر واختیر من بین:الظواھر اسم 'الإشارۃ للتنبيه علیٰ:کمال 
'تمیزہ بالصفات سوبمسس سی سہ حترتی و 
الجمع (وھو مبتدا). ٰ ٰ 
قوله: (ابار مترادلة پناء علی أن الله لیس بعلم علی ما اختارہ لص والمعتی : ڈالکم 
المعبود بالحق والمستحق للعیادة وعلی تقدیر علمیته غمأاول بالمعہود بالحق و علی قول من ٰ 
جوز کون الجزئي الحقیقي خبراً ومحمولاً علی شيء حقیقة. ۳ 
٣‏ قولە: (ویجوز ان یکون البعض بدلاً أو صفة والبعض خبرا) وو سے کے 
کرای یر ا ود او و فا ا ای ا 
والجملة لا یوصف بھا إلا النکرات آ رشو پت ہے ہی یں سس ہا 
بدل وزبکم صفة وما بعدہ خبر وکذا خالق کل شيء یضح أن یکون بدلا من:الضمیر کذا 
قیل لکن لم یہین وجە عدم کون اللہ صفة لاسم الإشارۃ فہصح أن یکون وحلہ:صفة وربکم 
بدل من ذلك ولا إله صفة رہبکم وخالق کل شيء خبرہ.قدم منا قولەه: طلانال إلا موک 
[المہؤمنون: سوب ا سس یس سم سواابو و 


سور؟ الأنعام/ الاَیة : امت ۳ظ" 


جاءت بعد قوله تعالی: ژوجعلرا ل شرکاء4 [الأنعام: ]٥٠١‏ فکانيقدیم ما یدل علی 
فی الشرکة أھم وفی سورۃ عکس ذلك لأن هذہ الأیة جاءت بعد قولە نعالنج ٭رجعلوا ل 
شرکاء4 [الأنعام: ]٣٠١‏ فکان تقدیم ما یدل علی نفي الشرکة أھم وفی سَٰة المؤمن 
جاءت بعد قوله تعالی: ٭وجعلوا لل شرکاء4 وی ٠‏ فٌکان تقدیم ما یدل عَلی نفی 
الشرکة آھم وفي سررۃ المژؤمن جاءت بعد قول: ٭لخلق السموات والأرض4 [غافر: ]٥۷‏ 
فکان بیان خلق الناس أھم ولذا قدم ٹم نفی الشرکة فی الخالقیة فکان قوله: لا إله إلا عو 4 
(البقرة: ]٥٥٢‏ کاللتیجة للأوصاف المذکورة وتقریراً لھا ولذا فرع قوله: ڈفأئی تؤفکون4 
ژالانعام: ])٥‏ علی ما قبله ھناك وھنا فرع قولہ: ٭ فاعبدوہ٭ [الأنعام : ]٣۰١‏ إذ الخالقیة 
سبب المعبودیة قال تعالی أفمن یخلق کمن لا یخلق والتوبیخ علی عبادة غیرہ تعالی متفرع 
علی نفي الشرکة ولذا قال منا فان من استجمع ھذہ الصفات ۔ 

قولہ: (بدلاً آو صفة) علی طریق التوزیع فالبدل هو اللہ وخالق کل شيء فإنه بدل من 
الضمپر وأما الصفة فھو رہکم وللٴحالة إلی ذھن السامع أجملە 

قولہ: (حکم) أي حکم یتضمنه الأمر إذ لا حکم في الإنشائیان . 

قولە: (مسبب) أي الفاء للسببیة داخلة علی المسبب . 

قوله: (عن مضمونھا) أي مضموت الجملة ومن جملتھا خالق کل شي۔ ولذا ذکرہ ھنا 
لالبات استحقاقہ العبادۃ وما سبق للاستدلال علی نفی الولد فلا تکرار وھو کونه مستجمعاً 
لتلك الصمّات ومن ھنا قال فإن من . ۱ 

قوله: (فإن من استجمع ھذہ الصفات) فإنھا وإن کانت إخباراً فی الکلام لکنھا 
صفات في المعنی والمال . 

قولهە: (استحق العبادة) مذا الحکم الذي یتضمث الأمر ولم یقل فاعبدوہ ولا 
نوم سو شوہ دہ دی ور سوربت ید جو 
القرینة من الٰمقام . 

فولۃ: (أي وھو مع تلك الصفات) لعل هذا مستفاد من عطفه علی الجملة المتقدمة 
لم إیرادھا مع لفظة مع تنبيه علی أصالة تلك الصفات . 


قوله: عن مضمونت أی عن مضمون تلك الأخبار قوله: ٛإنهہ من مبتدعاته السموات 
والارضون* ناظر إلی نفسیر ہدیع السموات بمبدع السموات والإضافة من باب إضافة اسم الفاعل 
إلی مفعوله وقولە: ٭آو أن ولد الشيء نظبرہہ ناظر إلی تفسیرہ ببدیع في سمواته وقوله في الأول 
مبراۃ عنھا لاستمرارعا یرید بە أَن الولادة والتوائد والتناسل إنما احتیج إلیھا لأجل بقاء النوع وعدم 
بقاء الشخص والافلاك لدوامھا واستمرار وجودھا لا یحتاج إلی ذلك . 

قولە: وھو مع تلك الصفات أخذ معیة الصفات في بیان المرجوع إليە فھو لنه راجع إلی 
ذلکم الملحوظ فيه الصفات لکونە إشارۃ إلی الموصوف بالصفات علی ما عليه اسم الإشارۃ . 


کڈومکڈجھڑولستستتھشی ہی ٣‏ 7 ْ 


امتولي اورک" ای متولي مور کل مخلوق ومن جملماتیں کم 

171 لوٹوسلوا یعباو) مٹھم من عطف علی ما قبله الذی مو یپ لحکم 
الاستحقاق بالعبادة وبھذا یحضّل کمال الارتباط ہما قبله. ٴ 

قولہ: (الی إنجاح مآریکم) إلی وصول مقاصدکم۔ "وت 

ثوله: (ورقیب علی أممالکم) إشارة إلی نعنی آخر للوکیل وھر الخفیظ " 
المعنپین للفظ المشترك ۂ في إطلاق واجد إذا أمکن اجتماعھما جائز ة فی مذھب المص :. ُ 

قوله: (ئیجازیکم علیھا) تبیہ علی فائدة انخر رو قال وو 8ھ ار اشذ 
انتظاماً ہما أسلفه انفا . : 


قولہ تعالی : لا تر ا 0700م 

قوله: (أي لا تحیط بہ) إشارۃ ران ےم از السات فامت 
ہأله رقیب علیم عقبه بقوله لا تدرکہ (الأبصار) للتثبیة علی أن مرائبته لیست کمراقبة:غیرۃ 
تعالی إذ المراقبة تستلزم النظر إليه بحسب الظاهر:المتوھم ولك آن تقول اترا انما 7 
بالعلم قبین إحاطة علمه . ْ ۱ 

قوله: (جمع بصر وھي) اي البصر والتتیٹ لمراعاۃ الخیں- 

قوله: (حاسة النظر) وقد بطلق علی العین وائمراد هنا القرۂ الباصرۃ الي لا دُرکھا 
۔مدرك کما في الکشاف ولعل تخصیص الابصار مع أنە ابدرك شی لیوافق ما قبله أظھر _ 
الإبصار لکمال التقرر في الذھن والإسناد في لا تدرکه الأبصار ت72 لا یدرکہ 
اولو الأبصار بالأبصار واختیرت الجملة الاسمیة لتدل علی الدوام وتقدیم المسنند إلیه على 
المسند الفعلی للحصر واختیرزت الفعلیة في الجملة الأولی لتدل علی الاستمزار التْجّددي _ 
وإسناد الادرالٰك إلْيه تعالی صحیح نکر ا یصح إطلاق ائمدرك عليه تعالی کالتعلیم یصح 
[سنادہ إليه ولا یصح إطلاق المعلم عليه وفیه جناس تام کما في سورة النور ؤفي, الکشاف 
البصر ھو الجوھر اللطیف الذي رکبە الله تعائی فی حاسة البصر ومرادہ بھا العین وبالجوھر 
الفوۃ لمودعة في الغین اي فيٍ الععبیتین المجوئین وما قاله المص أوضح. 
قولہ: (وقد یقال للعین) أی ىا 
قولہ: (من حیٹ اتھا بدا واٹنل یہ لستزلةعلی اع اریة ومی ضعیف) با ان 


7 ن حیث إنھا مسنٹھا اي من حیث إن المین محل تلك القوہ الحاسة رمي حاسۃ 
النظر . ۱ ۱ 
ا قولہ. سرت تس قرات الریة قال 07 اس 
سرد سور ی ئزت ہپ جب یا 


درو جو متبوھھواہسگکوسیسیسسھسھ‌ رد 
یقولوا رؤیة اللہ تعالی ممتنعة لنفيه تعالی بقوله الأعلی لا تدرکہ الأَبَفھار ولآن ما یمدح 
بعدمہ پکون وجودہ نقصاً یجب تتزیه اللہ تعالی علہ وتارة استدلوا بە علی کم وقوعھا لأن 
الأہصار إنما یتعلق بما کان فی جھة أصلاً أو تابعاً کالأجسام والھیثات واقتصر(الیٰیص علی 
الامتناع لأنه مشہور وأجاب بالوقوع تارة بإبطال عدم فیکون فيه ح صنعة الاحتباگوتارۃ 
بإبطال الامتناع بقوله مع أن النفي لا یبوجب الامتناغع والامتناع في قوله تعالی: الم یلذگچ٭ 
[الاخلاص :۰ ]٣‏ إنما هو بدلیل خارجی کما مر تفصیله أنفا وقیل والحق فی الجواب کما 
7 و0 
قدرته فی العبد وفیه خفاء إذ إشکال المعتزلة کما مر ان الابصار إنما یتعلق ہما کان في 
جھڈ ولا بندفع عذا الإشکال بە وأیضاً النزاع في الرؤیة بعین الراأس وقد قیل في تفسیر الآَیة 
للا تدرکہ الأبصار* [الأنعام: ]۱۰۳١‏ فغي الدنیا وھو ہری فی الآخرۃ ویخدشه أن نبینا عليه. 
الصلاة والسلام رای بعین الرأس فی لیلة المعراج وإن اختلف فيهە. 

قولہ : (لأئه لیس الإدراك مطلق الریة) أي سواء کان علی وج الإحاطۂة والوصول 
إليه أو لا ہل الإدراك عبارۃ عن الإحاطة بالشيء کما آشار إليە أولاّ بقوله لا تحبط به ولا 
یلزم من نفی الخاص نفي العام فإن اُردٹم بقولکم لنفيه تعالی نفي الرؤیة بخصوصھا فلا 
نسلم الصغری والسند ما مر وإن أُردتم بە في الإدراك مطلقاً فلا نسلم الکبری . 

قولە: (ولا النفي فی الاأَیة عاماً فی الأوقات) أي سلمنا أن الإدراك مطلق الرؤیة لکن 
لا نسلم عموم الأوقات . 

قوله: (فلعله مخصوص ہہعض الحالات) کالاستغراق فی استیفاء اللذات الجسمانیة 
وإذا جاز کولە مخصوصاً ببعض الحالات ظھر جواز کون النفی مخصوصاً بہعض الأوقات 
فالفاء فی فلعل للتعلیل لا للتفریع . 


أصلاً آو تابعاً کالأجسام والھیثات ٹم کلامہ ھذا رد علی أھل السنة أبلغ رد لأنہ یفید أن الأبصار لا 
بتعلق بە لا بالاحاطة ولا بغیر الڑإحاطة فإن أھل الستة قالوا بالثانی دون الآاول قال الزجاج معنی 
ھذہ الآأیة نفی إدراك الشیء والاحاطة بحقیقته وھذا مذھب أھل السنة لأن احدا من خلقه لا بدرك 
المخلوق بحقیقتہ بکٹھه فکیف به جل جلالە فالإبصار لا یحیط به وقال الإمام المرلي إذا کان لە 
حد ونھایة وأدرکه البصر بجمیع حدودہ سمي إدراکاً قالحاصل أن الرؤیة جنس تحته نرعان رؤیة 
مع إحاطة ورؤیة لیست معھا إحاطة فتفي الإدرا یفید ئوعاً واحداً رھو لا یفید نفي الجنس وقال 
الواحدي رحمه اللہ یصح أن یقال رآہ وما أدرکه فالأبصار تری الباری سہحانه ولا تحیط به کما أن 
القلوب تعرفه ولا تحبط بە وقال الإمام ھب أن الإدراك بالبصر عبارۃ عن الرؤیة لم قلتم أن قوله: 
لا ندرک الأبصار4 [الأنعام: ۳] یفید عموم النفی عن کل الأشخاص وفي کل الأحوال بلی 
لسلم أنە یفید العموم إِلا أن نفي العموم غیر وعموم النفي غیر وقد دللنا علی أُن عذا اللفظ لا یفید 
إلا نفی العموم وہپنا أن نفيی العموم بوجپب ثبوت الخصوص ومحصول ما ذکرہ المص ھھنا بقوله 
لأنه لیس الإدراك مطلق الرؤیة ولا النفی في الاَیة عاماً عو ما قررہ الإمام. 


: _. سور الائمام/ الایة یں َ‫ 
قوله: (ولا في الأشخاص) أي سلمتا عموم الأوقات لکن لأ لِم عموم الأشخاص. 
قوله: : (قإنه في قوة قولنا لا کل بصر یدرکہ) فیکون لرنع الإیجاالکلی لا لِلسلل 
الكلي واحتمال السلب الکلي لا یضرنا في مقام المنع قولہ لا کل بصر بدركةالاِمع أن النفي 
لا یوجب الامتناع) وإنما قالِ في قوۃ ہڈا القول لان الموضوع في الجملة الْفَعلَیقَالفاعل: 
وھو الآابصار ھنا بتوجهە النمٰي (لیھا وھو محلی باللام الاستغراقیة القي ھي: سور اللضییٰة 
الکلیة فنفي الاستغراق نفي ألعموم لا عموم النفي ولو قیل نعتبر النفی اَل ٹم الاستغراق 
سیر وب سو جو جم افہ ‏ ں ا ار المض لی 
ھذا وقال مع۔أن النفي لا یوجب الامتناع آي سلمنا أن النفي عام لجمیع الأشخاص'بالطریْق 
المذکور لکن لا نسلم کون النفي وو ہیف ہیں سن 0 
یلد ولم بولد4 [الإخلاص : ]٣‏ الایة,. (یحیط علمه بھا). ْ 

قوله (فیدرك ما لا ترک الأبصار) تفر لا کرت ستا ات مھ ارم دز 
الأبصار لان اللطیف هو العالم بالظاھر سار مو بالباطن أآو بالعکس ولم یتعزض. 
پ سٹو رو تے سس چس سی روف جا 
ا والعلیة منفُھمة مله. 
قولہ: (کالأبصار) فإنٹها'عبار: عن القوۂ ۹ یی۶ٰ۶ٹ۶ٹٌ " 
یدرکھا أحد وإنما یدرکھا الله تعالی ود مر وجہ التخصیص من بین الاشیاء الٹي:علمھا: 
مخصوص بە تعالی وہ سو رر سی 
النسخ وقع بالأبصار بدل کالڑژبصار علی صیغة المصدر . ۱ -- 
قوله: (ریجوز ان یکون من باب اللف) ویسمیه امل البذن تشابہ الاطراف ر وع 7 
۔یختم الکلام ہما یناسب ابنداءغہ في فی المعنی . ۱ ٦‏ 
ٰ توله: یلإ درک الابصار لال لظمڈ) وجھہ مٹل ما مز من ا ہليهٍَهَيً٠‏ 
ویعبر عن عذا بأله من قبیل عِطف العلة علی المعلول لکن مأوول بما ذکر . ٦‏ .-٭ 

توله می سخ یج و شر ہیں 
عليه معاً. 
ٰ ذولہ (فیکون اللطیف ستمارً) فشبہ یه الخقي بمن الادراك فلا وجہ لا کیل إدٴ 


قوله: ولا في الأشخاص عطف علیٰ فوله فی الأوقات أي لیس الادراك عم فی جمیْع 
ْ ات وھذا أیضاً معنی قول الإمام أن لفي العموم یوجب ثہوت الخصوص مُإن قولك کل 
إْسان لم یقم لا ینافي قیام بعض من الناس ومثله ذکر صاخب الکشاف قي تفسیر قوله تعالی: ٰ 
طٛإني وھن العظم مني؟4 [مریم: ٤‏ قال الواحدی والدلیل علی أُن هذہ الاَہة منتضوضۃ بالدنیا 
قوله: ٭اوجوہ یومثذِ اضرۃ إِلٰی ربھا ناظرۃ٭ [القیامة : ۲ء ]٣٢‏ فقید النظر إليه پیومالقیائۃ 
واطلق في هہ الایة والمطلق یحمل علی المقید. 


سورۃ الأنمام/ الاپتان : ١۱۰۶ء ٣٠۶١‏ .سےہے۔ سسسس سس سشم ‏ ہکےہ م۷؟؟ 
المناسب لعدم الادراك اللطیف المشتق من اللطافة وھو لیس بمراد مناءوٌأہا اللطیف المشتق 
من اللطف بمعنی الرأفة فلا تظھر لە مناسبة ھنا قال المص فی فولە نعالييع: ٭ ال لطیف 
بعبادہ چ4 [الشوری: ۱۹] فی سورۃة الشوری یرببھم ہصنوف من البر لا تبلغھا الأومام وھذا 
المعنی لیس ہنا وفسرھا في سورۃ الملك بالمتوصل بعلمه إلی ما ظھر من خلقه ومابطن 
وھذا هو المناسب ھنا فی المعنی الأول . 

قولە: (من مقابل الکٹیف) وھو الشغفیف ولا یکون بمعنی العلیم کما عو المشھور 
ولذا قدمه. 

فوله: (لما لا یدرك بالحاسة) والعلة لیس من شانھا ذلك (ولا یٹطبع) أي لا 
پرتسم مثاله (فیھا) ففیه مسامحة مشھورۃ لظھور المراد وھذا بیان کیفیة إدراك البصر 
عند الحکماء ولھم فی بیانھا مسلکان کما فصل في کتب الحکمۂ لکن لم پرض بە أھل 
الشرع فالأڈولی ترکە . 


سے ہر ۰- 5 ٠ے‏ رر ری اس ظط ررھے سے رف گار ری 
قوله تعالی: ک اکم بصاپزین يک مَمن اسر لیے وَعَن عَیی فعَلھَا رما آتا 


قوله : (البصائر جمع بصیرۃ وھي للنفس) أي وھي نور لللفس أي للقلب کما في 
الکشاف (کالبصر للبدن). 

قوله: (سمیت بھا الدلالة لأتھا تجلي ھا الحق وتبصرها بە) أي نظھر الابات للنفس 
فذکر المسبب واریدہ امب (أي آبصر الْٰحق وآمن ب) (ابصر لآن نفعه لھا). 

قوله: (عن الحق وضل) أشار إلی أن عمی مستعار بضل (وہاله) (وإنما أنا منذر واللہ 
عو الحفیظ عليکم بحفظ أعمالکم ویجازیکم علیھا). 

قوله: (وھذا کلام وارد علی لسان الرسول َيٌ) جواب إشکال ظناأً منە بأئه کلام من 
طرفه تعالی فلا تقدیر للقول ولا مجاز. 


قرسر سس کر حا 


قوله تعالی : لاک تصرف الایلتِ ولیقولوا درست وَلینم موم ہعلثویت 
قولهہ: (ومٹل ذلك التصرف نصرف). 

قوله : (وعو) أي التصریف (إجراء المعنی) ہرازہ وأاظھارہ. 

قولە : (الدائر) من الدوران ہمعنی الاحتمال . 


قوله : لأتھا تجلي الحق أي سمیت الدلالة بالبصیرۃ علی وچه الاستعارۃ لان الدلالة تجلي 
الحق أي تظھرہ لھا أي للنفس وتبصر النفس إیاہ. 

قولە: وھذا الکلام وارد علی لسان الرسول أي قوله: روما أنا علیکم بحفیظ٭ 
(الأنعام: ]]٠١‏ مع ما قبله وھو قد جاءکم بصائر من ربکم إلی ھٹا کلام وارد علی لسان 
الرسول بخلاف عا سبق فإنهہ کلام من اللہ تعالی . 


٢۲٢۸٢١ 


سورةالاّمم/ لب 7 
ٰ قوله: (في المعاني المتعاقبۃ) أي المعائی المحتملۃ الکئیرۃ لکول الا جع بل علی 
التعاقب (مین الصرف وھو نقل الشيء من حال لی حال). 
قولہ : (أي ولبقولوا درست: صرفنا) إ شارۃ لی آ لام متعلقة یحو فو خۂ ینہ 
آآلحصر لکن المناسب للسوق:ْ تصرف . ۱ 
قفولہ : (واللام لام العاۃ ۶۷۷7۳ 2" 
القول بل عاقبته القول المذکور ولما نزلت العاقبة منزلة الخرض صح غطف الفر فان 
وتفصیل استعارتھا مبین فيٴ علم البیان في قوله تعالی: لإفالئقطہ آل فرعون لیکن لم 
عدواً وحزناًچ [(القثصمص : ۸] الاّیة وقیل الواو عاطفة لا اعتراضیة والجملة عطف علی علة 
.محذوفة متعلقة بنصرف أي مثل ذلك التصریف تصرف الاّیات لنلزمھم الحجة طولیقولوا4 
(الانعام : ])٥‏ الایة ؤالظامر أن اللام في المعطوف للعاقبة وقیل لام الأمر والأمر: للتھدید . 
والوعید ورد بآن قولہ ولئبینه نص في أن اللام لام کي وأما تسکین الام : پت 
فلاچل التخفیف ولتکلفھما لم بلتفت إليە المص ۔ ْ 
۱ قوله : (والدزس القراءة والتعلم وٴقرأ ابن کثیر وأبو عمرو) لخس سن اٰرا) الْمطلف 
لتعیین المقصود ۵ من القراء. ٴ تچ 
قولە: (دارسٹ) أي من: المٰفاعلةً لکن لا مشارکۂ إلا إذا أرید المذاکرۃ فلڈا قال وفاکرتھم 
ٹھي بین الاٹنین ون کان النعاٰ من طرف واحد (أي دارست اھل الکتاب وتذکرتھغ)۔ ‏ ۱ 
قولە: (وابن عاہر ویجقوب درست) بسکوت التاء مصدر ا ہا ذس 
درس (أي قدمت ھذہ الایات). ۱ ۱ ۲ ۱ 
ٹولہ : (وعفت) أي وجدتِ تلك الاّیات فی فی الما اقدیم یالقضت قنفنا متا ار 
بمعلی انمحت ویجيء متعدیاً نمعنی محا غیرہ (کقولھم ٭ٛأساطیر الأولین 4 [الأنعام: ۰. 
کول : وارو وت شر را اف را ناب تار یی 
باب حسن وھو موضوع لافعال الطبائع ‌ٔ الدرس کان طبیعة لہ. ا 


قوله: ےت ٠‏ لیقو لوا 4 [الأنعام: ۰]عل نل طذرف 
ھو صرفنا أي وصرفنا الّیات لیقولرا درست واللام لام العاقبة کما فی : : (لدوا للموت: واہٹزا . 
اللخراب) لا للتعلیل حقیقة بل علی الاستعارۃ التبعیة کما في: طرالتقطە آل فرعون لیکون لھلٰم 
عدواً وحزناًچ [القصص : رہ راب چو رد دوں ہر دی سی وت سی 
جرے س پ ‏ وص ے و ہیں 

قوله: وابن عامر ویعقوب درمنت علی صیقة الغخائبة من : الماضي یھو فعلاً اما من 
الدروس بمعنی الاندراس. والتقدم فإن القدیم دارس أي مندرس . ُٰ 
۱ کوله : وو ےریڈ ار سو سان 
ہس یہ یہ سر سو دس شوہ چا وب وپ ہے 
جو سوا کے 


سورة الألعام/ ال‌یة : |۱۰١‏ تس ۔۔۔۔_۔_۔____سس ارت نٹ طصسس: لگ ۲۹ 

فوله: (ودرست) أٰبضاً بالخطاب جاءآ متعدیین ولازمیین أیضا بِقََّم الراء. 

ثوله: (علی البناء للمفعول) لان الفعلین أي درس من الدرس أو تق الدروس جاء! 
متعدیین ولازمین (ہمعنی قرئت) إشارۃ إلی الاول (أو عفت) إشارۃ إلی الٹانی'لکن عفیت 
بسکون التاء وقرثت بالخطاب . 

قولہ : (ودارست) بسکون التاء. 

قولهہ: (ہمعتی درست) أما من الدرس ہمعنی القراءة أآسندت إلی الاآیات وائمراد أھلھا 
أي دارس أھل الاآیات وحملتھا محمداً صلی اللہ تعالی عليه وسلم وھم أھل الکتاب . 

قولەہ: (أو دارست الیھود محمداً ي) تفصیل لما مر معلیٔ وماّلاّ أو من الدروس 
بمعنی عفیت وح قولە أو دارست الیھود إشارة إلی معنی آخر ولو قال أھل الکتاب مثل ما 
سبق لکان أتم وأعم. 

قوله: (وجاز إضمارھم بلا ذکر لشھرتھم بالدراسة ودرسن) أی عفون (ولا پبعد أن 
ینسل أي قرآن إسناداً مجازیأً کما مر (ودرس أي درس محمد ودارسات أي قدیمات). 

قوله: (أو ڈاٹ درس) فلا مجاز فی النسبة أو قادمات مجازا عقلیاً آشار إليه بقوله 
(کتوله ئی لعیشة راضیة4 [الحاقۂ: .)]۲٢‏ 

قوله: (اللام علی أصلہ) حقیقة أي للغرض . 

قولہ: (لآأن الئبیین مقصود التصریف) أي مقصود من التصریف فالاإضافة بمعلی من . 

قولہ : (والضمیر للایات باعتبار المعلی) إذ معناھا القرآن . 

قولە: (او للقرآن وإن لم یذکر لکونہ معلوماً) فکان مذکوراً حکما. 

قوله: (أو للمصدر) وھو التبیین کقوله ضربته زیداً فیکون مفعولا مطلقاً إذ الضمیر 
کنایة عن مرجعه. (لقوم یعلمون) اللام متعلقة بالٹبیین والمراد قوم متصفون بالعلم أو 
مشارفون عليه . 


قولە: ودرست علی البناء للمفعول عذا أیضاً علی صیفة الغائبة من الماضي وکذا دارست 
فیکون فاعله ضمیر البھرد وجاز الاضمار قہل ذکر المر جوع إليه لشُهھرة الیھود بالّدراسة عنذدھم . 

قوله: اللام علی أصله أي اللام في ولنبینه علی أصل معناہ الذي هو التعلیل لان المقصود 
من تصریف الاَبات التبیین فاللام فیه مستعمل علی حقیقتہ بخلاف اللام فیما عطف ہو عليه ومر 
لیقعولوا درست فإله لیس علی أصله لان المقصود من تصریف الابات لیس ان یقولوا درست . 

ثوله: والضمیر للّبات باعتبار المعنی یعنی إذا کان الضمیر للآیاٹ کان الظاھر أن یقال 
ولنبیٹھا علی تأنیث الضمیر لکن ذکر الضمیر باعتبار المعنی فإن الاّیة بمعنی الدلیل فکأنه قیل 
ولنبین الدلیل لقوم یعلمون. 

قوله: ار للمصدر أي أو للمصدر الذي دل عليه لنبین أي لنبین التبیین أو التبیان کما في 
قولك ضربته زبدأً أي ضربت ضرباً زیدا. 


(2 


سودڈ النمام/ الابتان: ۰ ۰۷٠‏ 7 
قوله: (فزتھم المتفعون 1 بیان وجھ التخصیص . 


قوله تعالی : اع ما یع الیک بین نک لا اه لا خر مر وی ك3 
قوله: (اتبع ما اوحي) اي دم علی الاتباع قوله (بالتدین بہ) . الاتباع عردھے 5 
الاتباع أن یذمب أحد عقیب أحد فالعلاقۃ السببیة إِذ الاتباع المذکور مسبب عن الانقیاد: ری ا 
۱ قوله: (امتراض اکد بە یجاب الاتباع) لا سیما في آمر التوحید لن من ھذا وصفہ 
بیجب اتباعه وبملاحظتہ یکون أشد انتظاماً لمولہ واعرض عن المشرکین ثم.إن فی کلام : _ 
|شارة إلی ان الأمر للوجوب . نی" أ ٠ ٦‏ 
قوله: (أؤ حال مؤکدۃ من ربك) إِذ الرب الحقیقي یکون منفرداً فی الألومیة, 
. دہ و ری و وو وہ یں ْ 
نف سا اذا خظال بائشیء ملا پہ ولما کان ھذا معتی الاعراض (باھواتھم ولا فت ا 
إلی آرائھم) ولم یستلزم عدم الکف والتعرض ں لا یکون منسوخاً بایة السیف وعو المختار, ٣‏ 
عند المص في ھذا الموضع (ومن جعلە منسوخاً بآیة:السیف حمل الإعراض)۔ ٣‏ ٰ 
۱ قوله: سیر جح ر دح تچشوروں پ 
الصحیح بلا نسخ ٰ 
قوله تعالی : وَازشاء الڑ ما اروا ما جک ای > عَييقا کا آكَ کم کل ٹا ٰ 
: قوله 0 0 بالتو حید 800 لاوق 
777 7 0 دا 7 ا , ۱ 


۱ قوله: ردق سی ساوت ملق و ای تررہترھا کت لگ 
إلا هو المعنی الذي آفادہ الرب کقوله وھو !الحق مصدقاً وکون الحال المؤکدۃ مقرزۃ لمضمٔون:_ 
ہے وو رر تہ بر یم 

الجملة الفعلیة . ٰ ۱ 

فولە: ولا تحفل آي لا تبال باقوال مؤلاء القزم: ٘ 
ٹوله: ومن جعله منسوخا آیة السیٔف حمل الاعراض علی ما یعم الکف عنھم أي علی ما 

یتناول الکف عنم قتلا وسہبأً وسباً وغیرھا إذ حیئلِ یکو مناقضاً لأیة السیف فیکون ننسوخاً بھا: 

وآما إذا حمل الاعراضن علی ترڈ مقاتلتھم فِيمَا یأتون من سفه وجھالة فلا یکون منسوخاً بآیة: . 

السیف لان الاعراض حینثلِ بکوث: ترکاً خاصاً فلا ینافیە آیۃ القتال حتی تکون ناسخة :لھا قال الإمام : 

وأما قوئه تعالیٰ: (وأعرض عن المشرکین4 [الأنعام: ٠ ٦‏ فققبل المراد ترک المقإِتلة ولذلك 

قالوا إنه منشوخ وھذا ضعیف لأن الأمر بترك المقاتلة فی الحال لا یفید الأمر ہترکھا دائماً وإذا کان ' 

الأمر کدلك لم یجب التزام النسخ ثم قال وقیل المراد مقاتلتھم فیما یأتون من سفہ وأ ا مد پل 

2 ائطریق 209 إلی لقبول وابعد عن التنفیر والتغلیظ . 


سورة الأنعام/ الایڈ: ۱۰۸ ٢8٣.‏ 90ل شسٹش شش شس م ہک ےک ۲۴۹ 


ثولہ: (وھو دلیل علی أنە تعالی لا یرید إیمان الکافر وان مرادہ اجب الوثوع) فيه رد 
علی المعتزلة فی کلتا المقدمتین (رقیباً) من قبلنا۔ 

قولە: (تقوم بأمورھم) من جھتھم فلا تبال بإشراکھم والجملة تقریر للاوإٴعراضن فلا تکرار . 

قوله تعالی : ولا تا بت تق شوم من شون اق یبا 2۷ لک زوا بدر چر لوا 
یکا کل کا ملع مك 1 ریم شیجمھم فیلیگھم یما کاو بمملون لوا 

قولہ: (أي ولا تذکروا آلھتھم) إشارۃ إلٰی ان المراد ھت آلھتھم فالتعبیر بالذین 
دون التی ما لمعاملتھم لھا معاملة العقلاء آر تھکماً بھم فان من لوازم عبادتھم ادعاءھهم لیا 
العقل ففيه تجھیل بھم وأما التغلیب فلا یپرضی بە اللبیب إذ الکلام في معبودات المشرکین 
وھی جماد. 

قوله: (التي یعبدونھا) أي یدعون بمعتی یعبدون فاعلہ المشرکون وضمیر المرصول 
محذوف . 

قوله: (ہما فیھا من القبائح) نبه بە علی أن السب ذکر المٹالب والمعایب کسبیة أولا 
لمجرد التحقیر فلا یرد أنه غیر مائع لان ذکر الشيء ہما فيه من القیائح في عقام الاستدلال 
علی عدم استحقاقه للالوهیة لیس لمجرد التحقیر ہل للاستدلال المذکور فلا یتناوله 
التعریف وکذا ذکر قبائح الشيء للتعریف قیل ولھذا لم یعد وصف ال تعالی آلھتھم بأنھا 
سی کرو او اہ اہ دو کی جس و پا لا صلوح تھا 
للڈلو هھیۂ انتھی ویخدشہ ان جار اش قال وذلك أآ نھم قالوا عند نزول قوله تعالی : ٭إنکم وما 
تعبدون من دون اللہ حصب جھنم4 [الأنبیاء: 0 - 080 أو لٹھجون اإليك 
ہیس بعہ سورس تب سپ س و 
عما یفعل ویزجر والزجر عن السب مخصوص بالمخلوق. (فیسبوا اللہ) جواب الٹھي أي 
یں ہیں سد سے دا وا بر ای اسب شض 
کسبھم خفیة أو علنة لا یکون منھیاً ٹم المراد ہالسب ھنا ذکرہ ہما لا یلیق بە لا السب 
المذکور فإله مختص بالمخلوق ہل بآلھتھم آلا یری أن المص لم یقل السب کذا بل قال لا 
تذکروا آلھتھم بما فیھا من القبائح وبالجملة السب موضوع لمفھوع کلي بتنوع بالضافة إلی 
الشیء علی ما لا یخفی علی من تتبع موارد الاستعمال کالکلام الذي یستحق به الحد 
والتعزیر وأنە یختلف باختلاف الأشخاص وکالکلام الذي یتحقق سب الانبیاء علیھم الصلاۃ 


قوله: وھر دلیل علی أنە تعالی لا برید إیمان تا الدلالة مو افادةۃ کلمة لو انتمفاء 
الثانی لانتفاء الأول فإنھا آفادت انتفاء عدم إشراکھم لائتفاء مشیئة اللہ بإیمانھم وتوحیدھم. 

قولہ: وآن مرادہ واجب الوقوع عذا المعنی هو ما دلت " الایة بمفھومھا لا ہمنطوقھا فإنھا 
لما أفادت ہمنطوقھا انتفاء عدم إشراکھم لانتفاء مشیئة توحبدھم دلت في ضمن مذا المعنی علی أنه 
ثعالی لو شاء توحیدھم لوقع فیفید آن مشیئتہ تعالی لشُيء تورجب وقوعہ۔ 


۲ 


سورة الالعام/ لاپة: تم 


بالسلام نموذ اللہ تعالی کما فصل ني الفقه وقي شفاء القاضي عباض'َل القبان تہ 
ان یکو فی الواة ار فی :زم الاب وم وق اق شال اتال ىی زع آلای رھتا کہ 
ری عیف چنا دو مقمول مطلق لان تو من السب ڈان اسب من لی المدد 


قوله : (علی جھالة یا ه٤‏ ای الْراد بغیر علم الجھل باله تعالٰ سلب اللم عن ا ٰ 
راید بل جم ا ما نے رکاوب ہی ار ای فو 
کو ہد رولت ذو ے رد ار پیر رت پر و 
با لکم ولما تمبدون مثلاً بعد قولٹا مذا القول لھم مثلاً نبا إشارۃ إلی. آنہ لا یسہونہ ضریحاً۔ 
بل یفضي کلامھم إلی ذلك إذ فرط الغضب یودي إلی السب صریحاً کما هو الظاھر وإن. 
کان اعتقادھم نہ تعالی في نھایة الکبریاء وأنه ھو المستحق للعبادہ یت ود وع 
لکن معاملتھم معاملة الجھلاء والسفھاء ھذا. ۱ 
ول : (وقرأٴ یعقتوب عدوأاً یقال عداً فلان عدواً وعدواً وأعداء ہبی 
السلام کان بطعن فی آلھتھم) کما في الکشاف کما نقلناہ سابقاً (فقالوا) عند نزول قوله: 
کعالی ٭إنکم وما تعبدونگ٭ ژالانہیاء :4۸] الایة (لتتھین عن سپ آلھتنا أر لٹھجون ناکد 
ومراد المص بقوله کان یطعن إِما ذاك و غیر ذلك میلا إلی روایة آخری. ۱ ٰ 
قولہ رس رین یر ائکیرہ شوتو کرو فای وو ابو 
تعالی سے رى-۔-۔ اأدت +> سس مس نت ٹر کھا) ولو من یر 
أھل طاعة . ٰ ٍ7 
قوله: اذ کانب الطاعة نستحبة أو سنة والمعصیة حراماً وآما إذا کانت الطاعة فٰض]ءٔ 
ِلا تترك وإن انت .المعصیۃة جُراماً کالأمر بالمعروف لملك جاثر ٰذا علم ہالإماراتِ أنە ٴ 
یژدي إلٰی القتل لا یجب ترکھا: وأما ما ترك الاستنقاء حین کون:الخبث في موضع الاستتقاء > إڈا 
أدی إلی کشف العورة فلکون المعصیة,راجحة. : ۱ ۱ 


قولہ: وفیه دلیل علی ان الطامة إذا ادت إلی معصیة الخ قال الإمام لقائل نہ یقول شتم: 
الأصنام من أصول الطاعات فکیف یحسن من اللہ تعالی أن ینھی عنھا والجواب آن ھذا الشتم وإن : 
کان طاغة إلا أنە إذا وقع علی وچه منکر عظیم وجب الاحٹراز منہ والأمر ھنا كذلك لان مذا: 
الشتم کان یستلزم اقدامھم علی شتم اللہ تعالی وشتم رسولە عليه الصلاۃ والسلام وعلی فتح باب . 
٣‏ السفاہة وعلی تنفیرعم عن قبول الدین وإدخال الفیظ والغضب في قلوْبھم ولکوئه منتلزماً لھذہ. 
اجورت وقع الٹھی عنه قالوا علہٗ الأایة تدل علی أن الأمر بالمعزوف قد یقیح إِذ ادی لی آرتگاب : 

منکر والٹھي عن المنکر بقبح إذا أدی إلی زیادة منکر وغلیة الظن قائم مقام العلم فيٴ هذا اباب 
وفیە تأدیب لمن یدعو إلی الین لثلا یتشاغل بما لا فائدۃ في او رس ا وا 
جمادات لا پنقع ولا بضر یکني فی القدح قي آلھیتھا قلا حاجة مع ذلك إلی' شتمھا۔ ۱ ۱ 


سورۃ الڑنعام/ الاپ : ۱۰۹ نس _ہسشہہشہشہ لے ۲۳۳ 

ب (فان ما یؤدی) أی نہ سرت وس ای الشر): 
ات ومعصیة بنة الإَذٰیة لیر 

قولٰه: (من الخیر والشر بإحداٹ ما یمکٹھم منہ) من التمکین . 

قولہ: (ویحملھم عليه توفیقاً) ناظر إلی الخیر. 

قولە: (وتخڈیلاً) ترك ما فی الکشاف لأنہ لا حاجة إليه عندنا لأن الشر فاعلہ هو الله 
تعالی ناظر إلی الشر أي عدم الئصرة إذا خلی المة وطبعھا تمیل إلی الشھوات بأسرعا 
سو بس سید مد ای یزور مسارم وا سای سی 

قوله: ٹویجوز نۂٗ تخصبص العمل بالشر وکل أمة بالکفرۃ لأن الکلام فیھم) قریئة 
تخصیص الما بیعض ما یاولہ ولما کان ھذا دالاً فی العموم وان کون الکلام فیھم لا 
ینافی التعمیم لکون ذدلك داخلاً دخولاإً أونیا رم التعمیم وزیف التخصیص (والمشبہ به 
تزیین سب اللہ تعالی لھما. 

قوله : (بالمحاسبة والمجازاۃ عليه) والجزاء لا بالکلام فیکون ینبٹھم مستعاراً لذلك الجزاء ۔ 


قوله تعالی: وَأَفسموا با ڑوت تنم لین جآ ےم ٭ایة نوم پا ہل إ انما الاینٹ یچند 
و وم 7 مُمقمنع أنفا پا جات یڑ پوموں کے 


تُوله: (مصدر فی موضع الحال) أيی اقسموا بہ تعالی جاھدین فيی ایمانھم . 


قوله: من الخیر والشر باحداث ما یمکنھم منه أي با حداٹ شيء٭ یمکنه ذلك الشيء منه أي 
یجعلە قادراً عليه أما فی جانب الخیر فإلە تعالی منح العبد نور العقل بە لیھتدي إلی فعل الخیر 
ویعقل بە حته واعطاہ آلات کالقوی والجوارح بھا یقتدر علی فعل الخیر وأما فی جانب الشر قإنه 
تعالی اعطاہ المال والجاہ رما بہتحس الطبع فکان ذلك سیبا للمیل إلی الشھوات والمعاصی قال 
الڑإمام الدلیل العقلي الفاطع دل علی تصحیح ما أشعر به ظاھر النص وذلك لانا بینا غیر مرة أن 
صدور الفعل من العید یتوفف علی حصول الذاعي وبیٹا ان تلك الداعیة لا بد وآن تکون بخلق اللہ 
تعالی ولا معنی لتلك الداعیة إلا علمه واعتقادہ أو ظنه ہاشتمال ذلك الفعل علی نفع زائد ومصلحة 
راجحة وإذا کانتِ الداعیة قد حصلت بفعل ا تعالی وتلك الداعیة لا معتی لھا إلا کوتە معتقدا 
لاشتمال ذلك الفعل علی النشع کما عي السة الراجحة ثبت أُنه یمتنع أن یصدر من العبد فعل ولا 
قورل ولا حرکة ولا سکوذ إلا إذا زین اللہ ذلك الفعل هی قليه وضمیرہ واعتقادہ ھذا الذي ذکر هو 
مختار الإمام في تاریل إسناد تزیین الأعمال إِلی اللہ تعالی في ھذا المقام والعلماء قد ذکروا فیه 
تاوبلات آخر کل ذلك خلاف اللص الوارد ھتا. 

قوله: توفیقاً وتخذیلا لف ونشر قوله ویجوز تخصیص العمل بالشر وکل أمة بالکفرۃ فالمعنی 
زینا للکافرین کفرھم وسیئائھم ویدخل فیھا سیھم دخولاً أولیاً قوله هر قادر علیھا معنی الحصر 


کسو ۱ ہےیتے سور ة الاغام/ الاپ : ؛ 0س0 
لا (والداعي لھم إلی هذا القسم والناکید فیہ) کان یقولوا وللہ لمَّاالنون المؤکذۃ۔ 7 
قول: (التحکم علی رسَول ال عليه الصلاۃ والسلام) حاصلہ إلزام الرَلوْل واِحکام: 
7--- (في طلب الأیات) وقیل المراد بالتحکم الإبرام 0" انتھی فعلی 'هٰذا باعل : 
طلب الابات یکون رسول اللہ عليه الصلاةۃ والسلام . ۱ ۲ 
توله : (واستحقار ما روا ٹاہ آیة حیث قالوا لن جاہتھم آية واشعروا بن ما جانتھ . 
لیست بأیة شيء منھا بیان ما إفاد القصر (من مقترحاتھم) (ھو قادر علیھا پظھر منھا ما یشاء). 
قولە: (ؤلیس شيء منھاإبقدرتي وارادتی) أشار المص إلی أن العندیة بمٰنی کوٹھا: 
مقدورة استعارة تمٹیلیة تفخیاً لشأن قدرته تعالی ولا بقدرۃ أحد ولا بإرادة سواہ (وما:. 
یذریکم استفھام إ إنکار) (أي إِن الآیات المقترحة). ہمان 
قوله : (أي لا تدرون) سرت فلذلك تمنوا نول الأیات : ۱ 
طمعاً فی إیمانھ . تک ٴ 
قوله: (أئکر السبب) و وو شيء الڈي سیب العلم اشارڈ إلی جواب ا یا إذ "۲ 
مقتضی السوق أن بقال وما یشعرکم اُنھا إذا جإءہت یؤمنون کما إذا قہل لك آکرم زیداً: _ 
سیر ار بت ھر ودرکس ْ 
کون المعنی کنایة رس 2 ارات لا رگاس ربا لغ رانا ایق کا رید وضو 
علی ان یس یو بل سی سے و ہو سس موی أنکر السبب وھو۔ 
نفي المشعر وکني بە عن نفي الشعور وھو السبب فیکون المعنی لا تدرون أنھم لا یؤمنون _ 
فلا [شکال بأن:حسن ظن المؤمنین بھؤلاء المعاندین أن یقال وما یذریکم أُنھا إذا جاءەت: ْ 
یژؤمٹون فأشار المص إلی آن جاصل المعنی ذلك المذکور إذ الاستفھام في 'ما یدریکم : _ 
لإنکار الوقوع فیکون المعنی لا تدروت أنھم لا یؤمنون فما اختیر في النظم أبلغ اقول الخص : 
راہ کیہ عق انا الہ تعائی عالم بعدم إیمانھم عِلی تقدیر مجيء ء الأیات المقترحة تہ 
أأیضاً علی آنه تعالی لم یٹزل الخ ولم یتعرض للاول لظھورہ مما ذکرہ. ٣‏ ا 
قولہ: (مبالغة في نفي الہسبب) شا ان أُنْ ۔الاستفھام لانکار الوقوع کرا تہ 
النفي وھو العلم وجه المبالخة'جو آن سوب می سو انکر السیلب لا :جرم ْ 
کے ےہ الکنایة وهي أبلغ من التصریح . -- 


قوله: قل حق ےب الس از فد دی 
ٴ 0-٦‏ یشعرکم فیکوت انکارا للمشعر بإیمائھم فإذا انتفی المشعر الذي هو السبب آنفا اعلیٰ: 
للشعور انتفی الشعور الذي مو اسب فالمعنی لا ندزون أنھم لا یؤمنوؤن هذا التفسی مبني نملی 
القراءة بفتح آن علی أنھا مع اسمٔھا وخبرھا داخلة تحت حیز الشعور المنفي علي أُنھا في موقع 
المفمول يہ وآما نا ریہ اتھا بالکسر فلا بل یکو مفعول الشمور حینٹِ محذوفا وان مع ما ٹی 
حیزھا استثنافاً تعلیلاً لنفي الشعور فمعنی وما یشعرکم وما یدریکم إیمانھم ٹم قیل علی:وجه 
الاستثناف أُنھا إذا جاءٹ لا بؤمنون. .-- 2937 ھ 


وو ار ٠پ‏ جو و چوھویٹوسٹس0سسسٹسھستسس تئیپوڑسئٹھنھ ری 


قوله: (وفیە تنبيه علی آنە تعالی إنما لم ینزلھا) عدم الڑنرال مستفا من قولە: فاقل إنما 
الآیات عند اللہ4 [الأنعام : ]٣۰۹‏ إذ مثل ھذا الکلام إنما یقال هي بیان الٰاٌة وعدم إرادة 
الفعل وما یشعرکم کلام ابتدائی مسوق من جھته تعالی غیر داخل تحت الأمر لھذا ,التنیيه . 

قوله: (لعلمه) أي الحکمة الداعیة إلٰی ۷ الإنزال علمه تعالی ذلك لا لشیء آگّی, 

قولە: (بأنھا |ذا جاءت لا یؤمئون بھا) أي بالأیة المقترحة کما لم یؤمنوا بالآیاٹ 
الواضحة التي ھی الحقیقة لمن استبصر بأن تقطع بھا الأرض وتسیر بھا الجبال انی لھم 
الإیمان بالآیات المقترحۃة والإیمان بالرسول عليه السلام بعدہ. 


قولە: (وقیل لا مزیدة) فح الإنکار یتوجه إلی الإشعار والمشعر بە وھو الإیمان أي لا 
یکون منکم إشعار ولا نو وب ہو ہریے شر د سے سس الأول 
فالانکار متوجه الی الإ(شعار فقط وأما نفس المشعر بە وھو عدم إیمانھم متحقق إذ زیادةۃ 
اللام فیه غیر شائعة 


قوله: (وقیل إن بمعنی لعل) علی أن الکلام قد تم قبله یقال أدەدخل السوق إنك 
ستری اللحم وعنك وعلكث ولعلك کلھا بمعنی واحد۔ 


قوله: وقیل لا مزیدة ھذا علی قراءۃ أن بالفتح أیضاً ون حمل علی زیادة لا إذ لو لم یحمل 
علیھا لزم إفادة الکلام بظاعرہ أنھم إذا جاہءتھم الایات یؤمنون لان انکار النفي إثبات فالوجه الأول 
اولی وھو أن یکون المعنی علی انکار السہب مبالغة فی انکار المسبب أي لیس لکم شيء پسژکم 
أنھم لا یؤمنون عند مجيء الاآیة التي اقترحوھا یعني أن عدم إیمانھم مقرر وإن جاءتھم الایة المقترحة 
ولیس لکم شيء یشعرکم ذلك قال أبو علي ما استفھام وفاعل یشعرکم ضمیر ما والمعنیِ وما یدریکم 
إیمائھم فحدف المفعول والتقدیر وما یدریکم إیمائپم اي بتشدیر ان یجیئھم عذہ الأبات فھم لا 
یؤمنون وقوله: ڈاتھا إذا جاءت لا یؤمنون4 [الأنعام : ]٣۰۹‏ بالکسر قراءة ابن کثیر وأہي عمرو علی 
الاستثناف ومی القراءة الجیدۃ لأن الکلام تم عند قوله رما یشعرکم أي وما یشعرکم ما یکوٹ منھم 
ٹم ابتدأ فقال إذا جاەت لا پؤمنون قال سیبویه سألت الخلیل عن القراء: بفتح الھمزة 2 
یجوز أن یکون التقدیر کما في قولھم وما یدريك ألە لا یفعل فال الخلیل لا یحسن ذلك هھنا لائە لو 
قال وما یشع رکم اُنھا بالفتح نصار ذلك عذراً لھم مذا کلام الخلیل وبیانه إنما یظھر بالمٹال فإذا 
اتخذت ضیافة وطلبت من رئیس البلدان یحضر فلم یحضر فقیل لك لو ذھبت آأنت ہنفسك إليه 
لحضر فإذا فلت وما یشعرکم أئي لو ذھبت إلیهہ حضر کان المعنی آأني لو ذھبت إليه بنفسي فاإنہ لا 
یحضر فکذا ھھنا قوله: ظ رما بشعرکم أنھا إذا جاءت لا یؤمنون4 [الأنعام: ]٣۰۹‏ معناہ أُنھا إذا 
جاءت آمنوا وذلك یورجب مجيء ھذہ الایة فھذا تقریر کلام الخلیل فقال الخلیل في توجیه المعنی 
علی القراءة بفتح الھمزۃ أن بمعنی فعل فکأنه تعالی قال لعلھا إذا جاءت لا یؤمنون وقال الواحدي 
یضاً أن بمعنی لعل کثیر في کلامھم قال صاحب الکشاف في تفسیر الأیة یعني آنا اعلم بھا إذا جاءت 
لا یؤمنون بھا وأنتم لا تدرون بذلك وذلك أن المؤمنین کانوا بطمعون في إیمانھم إا جاءت تلك 
الأآیة ویتمنون مجیٹھا فقال عز وجل : رما یدریکم أئھم لا یؤمنون4 علی معنی أنکم لا تدرون ما 
سبق علمي بە من أنھم لا یؤمنون آلا تری إلی قوله کما لم بؤمنوا به ول مرة. 


اکری ۱ ۱ سور الأنعام/ الأیة: ۱۰۹: ٰ 
قولہ: (إذا قریء لعلھا) وھذا مؤیند لکون أن بمعنی لعل قیل وح اَل للإشفاق:وھو 
۱ ارتقاب مکروہ والمعنی أي شيء یعلمکم حالکم وم سیکون منھم عند نزول الآیات فقدِ تم ۱ 
الکلام ٹم استؤنف فقیل لعلھا إذا جاءت لا یؤمنون بھا وسائر ما یجب الإیمان بۂ:قیا.لکم 
۱ تتمٹون مجیٹھا فإن تمنیھا |نما: یلیق إذا کان إیمائھم مرجو الحصول عند نزولھا 7مان 
النظاھر من شکیمة طبائعھم مرجو العدم وکذا المعنیٰ فی قراءة ان بالکسر فقول المص کانا۔ : 
ما ایکون الخ ناظر إلیھما لا للاخیر فقط کما هو الظامر (وقرأً ابن کثیر وآبو عمرو وابوٴبکر ۱ 
بخلاف عنه عن:عاصم ویعقوب أنھا بالکسر کأنه قال وما بشعرکم ما یکون منھم). ۱ 
قولە : (ثم أخبر ہما علم مٹھا) الإخبار ظاھرہ لا بتناول لعلھا إٰذا جاءت إِلأ أن یتکلف : 


قولل٭: (والخطاب للمؤمٹین) إما خاصة بطریق ٹین اتی نسنون مجی۔ الیا رممہ ۱ 
عليه السلام بطریق التعمیم لم روي أنە علیه السلام من الھم'' بالدعاء والأول هو المٰوٴافق ۱ 
ہر ور رو دو وی ور دا ہد پر کا 

7 عق ماما کا بط مار من جھة موسین ون کن تعخة ای 
المسلمین فلا یناسب (فتزلت) . ۱ : 8 
0 قولہ : (وفیل للمشرکین] ٹیکون توبیخاً لھم' ویکوٹ لا یومنون الات فیکون فٴ سی 

قل فح یکون التفاتاً من الخطاب إلی الغیبة إسقاطاً للخطاب فإن فیه تحَقیراً عظیماً 
والخطاب ولا لمزید التوبیخ فح لا حاجة إلی التاویل المذکور لأنہ خلاف الظاھر: ‌-3 

توله (إٰذا قرأً ابن عامر وحمزۃ لات تؤمنون بالتاء) مؤید لکون المراد الخطٔاب: 1 
للمشرکین:وعلی کون الخطاب'للمؤمئین فقراءة لا تؤمنون یکون تلوین الخطاب للعتاب . 7 

قوله: (وقریء وما بشعرھم أنھا إذا جاءتھم فیکون إنکاراً لھم علی حلفھم) بطریق,_ 
إنکار السبب فالاإنکار إنکار حینئذٍ للواقع لا للوقوع کما فی الأول أشار بە إلی أنھم یحلفون _۔ 
ہم سٹون عند مجيء الایة امخترحة اي وا بشەرھم) قولہ فان لوبھم حیغ لم نکن 
لا ضر نود رر اھ تر تب سارہ اہی 


قوله: إذ قرأ ابن عامر علة اُجعل الخطاب للمشرکین یعنی القراءة بالتاء الفوقانیة تقويٰ کون _ 
ٰ وس مس شاب آ ساس س یئن ہر عوہ سوات 
سوی وجہ الالتممات . ْ×ٔخ 
قوله: یکون ٹکار یع حلغم ڈلنکار تل یکو ہنی لا اتی لع بحاوا 
علی ذلك أنھم “٤‏ 0 ْ 


. کان مھتماً بالدعاء‎ )١( 


سورة الأنعام/ الأیة: ۱۱۰س شتےشتےش رر سس 8 ہے ۲۳۷ 


الاآبات المقترحة فح المراد کفرۃ مخصوصون الذین علم اللہ أنھم یموتون لی الکفر أو عام 
خص منە البعض وھم الذین آمنوا متھم قوله إنھا إذا جاءت إن قریء بالکسريُکون إخباراً 
بما علم منھم کأئە قیل وعا یشعرعم ما یکون منھم ثم أخبر تعالی ہما علم منھم وإؿ,قریء 
بالفتح یحمل الاستفھام علی إنکار المشعر بمعنی لا وعلی إنکار الحلف بمعئی لیا 
فیکون قوله إنھا تعلیلا للڑنکار الأول علی حذف اللام فتأمل کذا قیل فلا إشکال بأن قراء: 
الفتح تشعر بأنه یصیر عذراً لھم ولیس مقصوداً من الأول ومذا الإشکال بناء علی أن قوله 
إنھا إذا جاءت مفعول وما یشعر ولیس کذلك بل هو تعلیل ثلاٴنکار بتقدیر اللام . 

قوله تعالی : وتقب اد تم نابرہم کما لہ ڑم ٹوا روہ او مر ون رم فی ُلفيَِنهھم 


یعمهوت لزا 

قولہ: (عطف علی لا یؤمنون) یشکل العطف المڈکور علی مسلك من قال إن الجامم 
ہین المتعاطفین یجب أن یکون باعتبار المسند إليه والمسند جمیعاً والمختار وجوب کون 
الجامع باعتبارھما آو حال من أحوالھما کقولنا خاط زید یوم الجمعة وخطب الامیر فيه إذا 
کان الغرض بیان حال یوم الحمعة . 


قوله: (وأي وما یشع رکم حینثذِ ونقلب أفئدتھم عن الحق فلا یفقھوله وأبصارمم فلا 
یبصروئه) والتقلیب عبارۃ عن إحداث هیئة تمرنھم علی استحباب الکفر بسبب ائھماکھم في 
التقلید والإعراض عن النظر الصحیح فلا اختیار قد مر التوضیح في تفسیر قوله تعالی: 
لإختم اللہ٭ [البقرۃ: ۷] الایة فلا یؤمنون بھا کما لم یژمنوا بە أي ہما أنزل من الایات 
والکاف ھنا یحتمل أن یکون للتعلیل کقوله تعالی : لواذکروہ کما عداکم٭ (البٹرة: ۱۹۸] 
کما فی مغني اللبیب أو نعت لمصدر محذوف منصوب بلا یژمنوت أي لا یژمدوت بل 
یکفرون کفراً کاثناً مثل کفرھم (أول مرة ونذرھم) عطف علی نقلب أو لا یؤمنون داخل 
تحت الاستفھام الإانکاري مقید ہما قید بہ مبین عدم توفیقھم إلی السداد بسبب غیھم والعناد 
إثر بیان إحداث الهیئة المذکورۃ في لفوسھم وقیل مبین لما هو المراد بالتقلیب المذکور 
وفیە ما لا یخفی (في طغیاتھم) متعلق بنذرھم آو یعمھون . 

تولە: (وندعھم متحیرین) آشار إلی ان یعمھون حال من الضمیر المنصوب في نذرھم . 

قوله: (لا نھدیھم هدایة المؤمنین) ولا نوفقھم نوفیق المطیعین وھم في واد یھیمون 
نأین الفائدة في إنزال الآبات وهي الدلالة الموصلة وأما الھدایة بمعنی الدلالة علی ما 
یوصل إلی المطلوب فواقعة لھم ولذا قیدھا بھدایة المؤمنین . 

قولە: (وقریء وہقلب ویذرھم علی الغیبة) فح لا التفات کما کان في قراء: المتکلم 
(وتٹلب علی البناء للمفعول والإسناد إلی الأفندة) . 


قوله: وقریء ویقلب علی الغیبة فلا یکوں التفاتاً لأن الاسلوب علی الغیہة لذکر اللہ سابقا 


ظ۲۳۸ 00ہ) ۱ سورۃ الأمام/ لیڈ ۱۱١‏ 


قوله تعالی : پل وو نا 1ک اک ا سی را کی کک 
گا ملا رکا کہ کر متخ مھ کی ١ے‏ 
۲ ایر سوہ ہو و رر 
یفتقر علیھا بل نزلنا إلبھم الملائکة لا یفیدھم فھم کاذبون في أیمانھم الفاجرة واقرالوقی 
الکاسدۃ (وحشرنا) أي سقنا ؤالتعبیر بالحشر للمبالغة ولذا عدي بعلی (کل شیء) عام لکن 
خص بقوله (قبلا) لأئه حال:وفي التعہیر اولاً بالعموم والتخصیص ٹانیاً مبالغة وإِنْ کان . 
اطناباً لأن فيه تنزیل اعظم الشيٰء ٭ منزلة کل شيء إذ المراد ہہ هر اللہ یہ س ات 
کانوا جواب لو وھو إذا کان منفیاً لا تدخله اللام 
ٰ قوله: (کما اقترحوا) الاقتراح الإلحاح فی السؤال. 
قولە: (فقالوا) عطف الٰمفصل علی المجمل. "پآ 
۱ قوله: (لولا أنول علینا الملائكة) ناظر إلی قولہ ولو آننا نا والمعنیٰ الا انل لیا 
الملائکة فیخبروننا علی صدق محمد پل ولہ معنی آخر لکن المناسب ھنا هذا المعنی: 
قوله: (فأتوا بآبائنا) ناظر إلی قوله وکلمھم الموتی أ يٍ المراد بالموتی آبازمم 
الأقدمون فاللام في کلا الموضعین للعھد الذھني. : 
قوله: ا تني بلله والملانکۃ یا ناظر إلی قولہ وحشرنا آی وجمسنا کل شيء قب 
ما یلوح من کلام المص أن المراد بکل شيء س دو بی سی سا ہے سس 
البعض بقرینة سؤالھم وان المِيء بطلق عليه تعالی قد سبق تحقیقہ پفي سورة البقرة.. ۱ 
توله : (وقبلاً جمع قببٰل بمعنی کفیل) اي ضامناً جمع قبل (لي کفلہ ہما شررا 
وأنذروا بە أو جمع قبیل الذيٰ هو جمع قبیلة بمعنی جماعات). ٰ 
۱ قوله: او مصدر یسنی مقال فیا٥‏ یکر القاف وج لاہ ستی بقابة آى اتا 
(وھو قراءة نافع وابن عامر).: 
ْ قولہ : (وھو علی الوجوہ جال من کل) وقدہ نقل ع المبرد وجماعة من اھل الْخة آ 
الآخیر: ہمعنی الجهة کما فی قولك لی قبل فلان حق وان انتصابه علی الظرفیة . ُ 
قوله : رو رر کے دو ار اہ بیو نجیر بی 
٠‏ الحال المنکر وأہضاً ان الحال جمعت في الاحتمالین الاولین مع ان ذا الحال مفرد. ٌ 
عن ھذین بقوٰله (لعمومہ) اي: ولا ان بنا قاع ساس السی زا کل رای مستلزم 


بقوله: للقل إنما الآیات عند اش [الأنعام: ۹] بخلاف تراء وتقلب علی الک الہ الات 
من الغیبة إلی التکلم ۔ ۱ے 

قوله: وإنما جاز ذلك لمُمومہ یعني ان الحالٰ صلة ڈي الحال في الحقیقة یب مطابقتہا 
کہ ور یر مو بی بد وہ تی ابو ہس جو مان اید 
ہو ود رت چو مخت جح ۱ 


سورۃة الأنعام/ الاَیة : ۱۱١‏ ۶ یپ 9ََیصء 70یٹ“ .فص‪-ە.. 
للکل المجموعي کما حققه المحقق الشریف في قولە تعالی: ٭وما من دَابگفی الأارض ولا 
ٹر یطیر بجناحیه إلا أمم أمٹالکم4 [الأنعام : ۴۸] الایة وأیضاً لعمومۃ ان ئی حکم 

المعرفڈ فلا یجب التقدیم . 

قوله: (لما سبق علیهھم القضاء بالکفر) با ختیارھم الجزئی الکفر فلا یلزم الْجي ناو 
لتمادیھم فی العصیان واتھماکھم فی التقلید والطغیان حتی صار فلوبھم مطبوعة ومشاعرھم 
مؤفة فأنی لھم الإیمان والطاعات بسہب ظھور الأیات الواضحات ولا خفاء في کون القضاء 
الازلی سبباً لوقوع الحوادث وکا العلم الأزلي والڑرادة القدیمة سبب لوقوع الحوادث وإلا 
لزم تخلف المراد عن الإرادۃ والمعلوم عن العلم ولا یبخفی فسادہ فھنا المراد بالقضاء 
الإرادة الأزلیة قال المص في قولہ تعالی: ظوإذا فضی أمرا٭ [البقرة: ۱۱۷ الایة القضاء 
إتمام الشيء قولاً أو فعلاً وأطلق علی تعلق الرادة الإلھیة لوجود الشيء من حیث إِنه 
یوجبە انتھی وھذا صریح فی کون القضاء الأزلي سببا لوجود الشيء فمن قال إنە فیه تعلیل 
الشيء الحادث بالتقدیر الأزلي ولا یخفی فسادہ فقد سھی قولە وأما سبق القضاء علیھم 
بالکفر فمن الأحکام المترتبة علی بطلان استعدادھم وتبدیل فطرتھم القابلة بسوء اختیارھم 
فضعیف أیضاً لآأن سبق القضاء علیھم بالکفر باختیارعم الجزئي الکفر کما قال علماڑؤنا 
العلم تابع للمعلوم والقضاء علی وفق العلم سواء کان المراد بالقضاء تعلق الرادة أر بمعنی 
التقدیر فلا پلزم الجبر لما عرفت من أن القضاء سبب إرادتھم الکفو . 

قولە: (استثناء من أعم الأحوال أي لا یؤمنون في حال إلا ئي حال مشیئة اللہ تعالی 
[یمانھم) وقد امتنع ذلك والمعنی إلا في حال مشیئة اللہ تعالی فانی مشیئة ذلك لما مر من 
سہق القضاء بالکفر وإلی ھذا المعنی أشار بقوله وقیل منقطم . 

قوله: (وقیل منقطع) فح یکون إیمانھم علی خطر الوقوع بسبیب مشیئۂ اللہ تعالی 
(یمانھم لأنھم ح لا یکونون ممن یقلب أفثدتھم حتی تکون مشیئة إیمانھم محالا ولا ببعد 
بے بس ور سس سر دہ رت 
عموم الأوقات نعم من علم اللہ مۂ منھم أٹھم لا یؤمنون یکون کت محالاً لکن ذاك یستلزم 
هذا إن أرید بالأحوال الأآخوال المحققۂ فھو ملقطع وإن أرید الأحوال مطلقا محققۃة 
ومفروضة فیکون متصلاً وکذا إن جوز أن یکون مستثنی من أعم الأوقات ونظیرہ قوله 
تعالی : ٭لفانفڈوا لا تنقذون إلا بسلطان* [الرحمن: ]۳٣‏ انی لھم ذلك کذا قاله المص 
ھناك وکذا الکلام هنا وأجابە المعتزل عن تلك الحجة بآن المراد مشیئة قسر و[کراہ وعدم 
إیمانھم یستلزم عدم المشیٹۂ القسریة وھو لا یستلزم عدم المشیئة مطلقا فلا تغفل انتھی 
وھذا نوع من الجبر وھم لا یقولون ب٭ە. 

توله: (وھو حجة واضحة علی المعتزلة) وھي أن إیمان الکفار لا پریدہ تعالی إذ لو 


قوله: وھو حجة واضحة علی المعتزلة احتج أصحابنا أھل السنة بھذہ الایة علی آنه ثعالی ما 


٤ 


سورة الاہغام/ الیة: نہ 


آرادہ لآمنوا وھم یقولون بآن (یمان الکفار مرادہ تعالی قھذہ الأیة ناطثةًاببطلانه لأنہ تعالی 
سسلید ش ہدش ود سا ہد بد ا نے بی 
تھا موی ٴ ہے جوگطں: ۱ 
ولذلك) ْ- وا المراد الجھل نوا اوس" ۱ 

فولەہ: رہ سے زی یرت 
لأٹھم ھم العقسمون فإسنادٴالاقسام إلیھم من قبیل قتل بئو فلان ولا بعدٴفي کون الآکٹر ا 

بمعنی الکل کما ضرح به الْعص في سورة سباأ في قوله تعالی: یل کانوا یعیدوٹ الجن 
اکٹرھم بە مؤمنون4 [سیا: ۹. ْ ۱ ٣‏ 

قوله: (یجحھلون أئھم لا بؤمٹون) والذيی یجھلوئنه عدم (یمائھم لعدم مۂ مشیٹتہ إیماتهم 
نا کان ناب لت تلق ا العلیلة سن عفر لیم نضح ححسن تلری' 
قوله ڑغیٹتمنون نزول الاّیة طمعاً في إیسانھم) فقوله ولکن اکٹرمم یجھلون استدراك من 
بی 0ر7 رھ رد ات ا 0 600 
اھ کا مرع 


قتولہ تمالی : وَكَاكَ جمِتَ لک ما لاوز یں ِا تی 
کو او کا رك اکا فدرشم وما ب قہرورے ے لا ٴ 

قوله (وکذلك) الکافٰ هنا واسم الإشارة إشارۃ إلی ما قبله ٭إجعلنا لکل ئبی بخدوآ4: 
(الأنعام: ]۱۱١‏ (أي کما جمُلنا لك عدواً جعلنا لکل نِي سبقك عدوا) فالمراد کل لبي ما 
'سوی نبینا غليه السلام وھذا تسلیة للرسول عليه السلام سر 


سرت ری ارت ا یو 


شاء منھم الإیمان نھي حجة لنا علی المعتزلة القائلین بأنە تعالی آراد الایمان من جمیع الکفار ولمٰا 
کان ظاعر الایة نافیاً لما قالوا پہ أولوا الأیة بأن المعنی إلا أن یشاء اللہ مشیئة الجاء وفسر فرفعوٰا 
التناقض بین الدلائل ہقولھم إن الله تعالی شاء من الکل الإیمان الڈي یفعلونه علی سبیل,الاختیار " 
وما شاء منھم الإیمان علی سیل الالجاء والقھر والآیة دلت علی نمدم المشیئۃ الفسریة هو لا 
یستلزم عدم المشیتة مطلقاً وقولھم ہذا ضعیف ذکر الإمام وجرہ ضعفه فيٴ تفسیرہ ہ فلیطالب غثاك۔- 
ات قولە: قیقسمون بللہ الفاء للدلالة علی آن,اقسامھم ذلك ثمرۃ جھٹھم لحدم إیماتھم علی_ 
تقدیر الاتیان بکل آیة ومسبب عله, ۱ 

قوله: ولذلك أسند الجھلِ إلی اکثرھم أي ولکون سز مسر فوھز اکٹرهم ۱ 
یجھلون*4 [الأنعام: 7 ھا راہ ا سط سر سا اک 
امتد الجھل إلی اکٹرھم لجواز أن یعلمہ بعضہم الاقل سو سیر سس سس 
سور ہو یہ اف سے بت 


سورۃ الأنعام/ الَیة: ۱١١‏ ۲۹ 


قولہ: (وھو دلیل علی أن عداوۃ الکفرۃ للالبیاء بفعل الل) رد علی الْمَعِتَزلَة حیث فسروہ 
بخلینا بینك وبین أعدائك فعلتا بمن قبلك من الأٰنبیاء علیھم السلام وبین أأعَذَائٛھم لان عداوۃ 
الأنبیاء علیھم السلام معصیة فلا یحلقھا الله بل یخلقھا العبد کما ھو مذھبھم الفاملرولما کان 
اسناد الحوادث کلھا إلی الله تعالی طاعة أو معصیة جعل ھذا دلیلاً علی ذلك . 

قوله: (وخلفه) أشار إلی أن جعل ھنا بمعنی خلق کما هو الظاھر . 

قوله: (مردة الفریقین) وغلاتھم ھذا منقول عن اہن عباس رضي اللہ عنھما. 

قوله: (وھو بدل من عدرا) لزیادة التقریر . 

ٹول : (أو أول مفعولی جعلنا) أي إذا لم بعتبر بمعنی خلقنا کما هو الظامر فلذا قدمه 
وجعل بدلاً من عدواً وکذا الکلام غی احتمال الحال قدم علی ذي الحال لنکارئه. 

قولہ: (وعدواً مفعولہ الثاني) لکونه وصفاً اعتبر ثائیاً قدم لکوت الآھم بیان عدواتھما. 

قوله: (ولکل متعلق بە) أی بعدواً علی تقدیر کون عدواً مفعول جعل وھو الظاھر من 
ذکرہ عقیبه وأما علی الأول فمتعلق بجعل ولا مائع من تعلقه بە في ہذا الاحتمال أیضاً (آو 
حال منه). 

قولہ: (یوسوس شیاطین الجن إلی شیاطین الإئس أو بعض الجن إلٰی بعض وبعض 
الانس إلی بعض) إما من آفراد المعنی اللغوي وھو الکلام الخفي أو استعارۃ تھکمیة . 

قولە: (الاّباطیل المموھة من زخرفە إذا زبنه) أصل الزخرف الذھب ولما کان حسنا 
ني الأعین قیل لکل زینة زخرف استعارة أو مجازاً مرسلاً إذ الزینة لازمة للذھب وقد یقال 
زخرف للباطل الذي ظاعرہ حسن وباطنه قبیح لکونە کالمموہ ہ لآأن ظاعرہ ماء الذھب وباطنہ 
غغش وھو المراد ھنا. 

قولہ: (مفعول لە) أي لأاجل الخرور والتغریر علة تحصیلیة . 

قوله: (أو مصدر فی موضع الحال) أی غارین ولاحتیاجه إلی التاویل آخرہ في 
الکشاف فسرہ مخدعاً وآخذاً علی غرۂ أي غفلة, 

قوله: (إیمانھم) مفعول المشیئة والمتعارف فی أمثاله أن لا یفعلوا معاداۃ الرسول 
عليه السلام وإیحاء الزخارف لکن الإیمان محصل ذلك ولذا قدرہ البیضاوي میلا إلی 
المعنی ولا یقال إن جعل العدم متعلق المشیئة لا یخلو عن تکلف فجعل المفعول ما هر 
کاللازم لە لان العدم المضاف إلی الملکات متعلق الخلق والمشیئة کما مر . 

فولہ: وھو دلپل علی أن عداوۃ الکفار ثلانبیاء بفعل الل فلما دلت الآایة علی آن عداوۃ الکفار 
للائبیاء بخلی اللہ ضاق علیھم العطن فاخرجوا الکلام عن ظاھرہ وقالوا المعنی وکما خلینا بینك 
ربین اعداتك کلذلك فعلنا بمن قبلك من الأئبیاء واعدائھم لم نمنعھم من العداوة لما فیه من 
الامتحان الڈی هو سبب ظھور الثبات والصبر وکثرۃ الثواب والاأجر. 


سورہ الامام/ الآیة: :‌۳. 


قوله: ری یپ سی الإشارۃ 'فۃ یج الرجوٰع إلی 
سو ہس الاتبیام پچ الزخارف ویجوز ان یکون الضمنع الایخاء 2 
الزخرف آ و الخرور. 0 ۱ ' پک 4 " 
ات قولە: پر لاغر فوممبہ میہل مب ضر را ایر 
تعالی ذکر أنە لو شاء ما فعلز, ہ فإذا فعلوا ذلك دل علی أنه تعالی لم یشا ذلِك بل شال 
فعلھم وھو کفرھم ومعاداة الرسول عليه السلام کما مر توضیحه في قوله تعإلی: لوما 
کانوا لیؤمنوا إلا أن یشاء اللہ ولکن4 [الأنعام: ١‏ الایة یة فکفرهم مراد الله تعالی وإیمإتھم 
. لیس بمرادہ تعاإلی فالمعنی وھو دلیل علیھم في شیئین ۔_ 
ا قولە: (وکفرہم) لان الافتراء کما بطلق علیٰ القول بطلق علی القعل صرح ہہ لت 
في سورة النساء في قوله تعالی: لڑومن یشرك باللہ فقد افتری )4 [النساء: ۸ ,لایة. 
قوله تعالی: سے با اي لا ہوک ک رو رکا "۳ ٰ 


وی ہے 


مفارفورت ۱ 
قولهہ: عزسپ سای بی اہممسریر مس پر یدید 
کذلك لعدم توفیق اللہ تعالی إیاهم أو بستعمل واویا ویائیا رمضارمہ پصخی سٹو ۱ 
ومصدرہ ضغیاً وصغیا بالفتح والکسز ویقال اأصغی مثله (إليه) أی ي إلی زخرف:القول قدم ۱ 
المفعول به علی الفاعل إذا الفاعل طویل الذیل: ٭آفندۃ الذین4 [الأنعام: ]۱۱١‏ الایة: 
(سناد تو لی الأفندۃ الظاہر: أْف مجاز عقلی من قببیل الإسناد إلی:اللة . 5 
قوله: (عطف علی غروراً إن جعل عذۂ) إذ تقدیر للغرور علی تقذیرٴ علیتہ' 
والتغییر للتثبيه علی ان الصغو بحدث ساعة فساعة بخلاف صس و نی 
تما ام ۱ 
قوله: (از متعلق بمحذون) ته استا مڑکدا. 
قوله: (بمحذوف) یدل عليه المقام . ۱ ۱ ۱ ع, 
قولہ: (أي ولیکون ذلكہ) أی الغو المذکور والعیل المزیور (جملا لکل اي عو ٰ 
وإنما لم یعتبر تعلقہ بجعلنا المذکور بل اعتبر تعلقه بما دل عليه المذکور لکان الواوٗ فیٴ ۱ 
ولتصغي ولو قبل إِلە عطف علی علة محذوفة أي وکذلك جعلنا لکل تبي عدواً لیکون' کیٹ | 
وکیت ٭ولتصغعی إلیہ4 [الأنعام: ٢٣‏ الایة کما جنع إليه فی قوله تعالی : 23030۷0۷" 
الذین آمنوا٭ [آل عمران: ]1٠١‏ من سورۃ آل عمران لکان أعم فائدة . ٰ ٰ 


ردوی 


قولہ: وھو أیضاً دلیل علی المعتزلة أي دلیل لٹا علیھم ندلالة قوله ؤلو شاء يك ما قفلو ' 
علی آنه تعالی ما شاء إیمانھم والممتزل:لا یقولون ہذلك بل یقوڈوٹ المتفي المشیكةْالمقیدۃ 7 
ہس رر رت ود جح ْ ۱ 


سور الأنعام/ الأآیة ؛ ۱۹۶_سم سیبٹب۔ میٹ سے لے مم سے ۲٢٢‏ 

قوله : (والمعنزلة لما اضطروا فيه) حیث لا یمکن إ|سٹاد جعل الْعَڈیِ لکل نہي للصغو 
لأئه قبیح یجب تئثزیه الله تعالی عله ۔ 

قوله : (قالوا اللام لام العاقبة) کما فی قوله تعالی: ٭فالعقطه آل فرعون لیکون لھم 
عدواً وحزناچ [القصص : ۸] فھی استعارۃ تبعیة وإنما ذھبوا إلی أن اللام لیس للغرضبل 
للعاقیة لما مر من آن الصغو المذکور لا پصلح للغرضیة لقبحه لا لإنکارهم کون أفعال الله 
تعالی معللة بالأغراض فإنه جائز عندھم ۔ 

قولہ: (أو لام القسم کسرت لما لم یؤکد الفعل بالنون) هذا مذھب بعض العرب 

قولہ: (او لام الأمر) لم یحذف حرف العلة علامة للأمر کما لم یحذف في قوله 
تعالی : فؤسنقرثك فلا تنسی4 [الأاعلی: ]٦‏ مثلا لکن عذا متواتر بخلاف ما نحن فيه فإنھا 
قراءۃ شاذۃة لو ثبت قال الرضي لا یجوز عند البصریین في جواب القسم الا کعتماء بلام 
الجواب عند حذف نون التأکید إلا فی الضرورۃ والکوفیون أجازوہ في السعة . 

فوله: (وضعفه أظھر) من ضعف کون اللام للقسم المذکرر أو أظھر من ضعف 
الأولین أو ضعف ھا قالوہ بجملتھا أظھر من کل شیء (والصغو المیل). 

قولہ: (والضمیر) أي فی إليه . ْ 

قوله: (لما لە الضمیر فی فعلوہ) وتوحید الضمیر مأوول ہما ذکر ۔ 

قوله: (لأئفسھم) أي تختاروہ. والکلام في الأمر منا وفي لیقترفوا کالکلام في 
لتصغی رإذا اعتبر کوٹھا أمراً فالأمر للتھدید لا للطلب ولیکتسبوا (من الآثام). 

قوله تعالی: ابر اک ائتی حکےاوَْر الزیہ اَل لع التب مفصلا الین 
اکنا التب تک ات مر ین زرک ليلد تکقٌ یت الفميد ڑگ 

قولە: (أفغیر الل) کلام ابتداء سیق لإنکار حکم غیرہ تعالی رداً علی مشرکی العرب 


فی طلبھم ذلك منە گل (علی إرادة القول أي قل لھم یا محمد أفغیر الل) أي آآکون ممن 
مال إلی وساوس الشیاطین فغیر اللہ (أطلب) وإنما عطف علی محذوف بالفاء لإفادة السببیة 


قوله: والمعتزلة لما اضطروا فيه الخ أي لما اضطروا فٰي جعل اللام في لنصغي للعلة الخائیة 
للجعل المذکور في وکذلك جعلنا لأن من مذھبھم أن أنعال الل تعالی معللة بالاغراض والصخو 
المذکور لا یجوز ان یکون غرضاً من الجعل قالوا اللام فيه لیسٹت للتعلیل بل هي لام العاقبیة 
استعملت قیما لیس بعلة علی سہیل الاستعارۃ تشبیھاً لە بالعلة والغرض في الٹرتیب علی الفعل فھي 
کاللام فی قوله تعالی : ولیقولرا درست* [الأنعام: ]٤٠١‏ وفي قوله: ٭فالتفطه آل فرعون لیکون 
عدوارحزناچ [القصص : ۸] وفی قول الشاعر: ٦‏ لدوا للموت وابنوا للخراب؛ ولذا قال صاحب 
الکشاف اللام لام ائصیرورة . 


۱١٤ سور الأنمام/ الایڈ:‎ ۲٤٤ 


والانکار المسنتفٰاد من الھمزۃ مسلط علی المعطوف والمعطوف علي ي والإنکار ھنا 
للوقوع (من یحکم بیني وبینکم ویفصل المحق منه من المبطل): . نوز نم 
قولہ : : (وغیر مفعول ابتغی) الذي هو المعطوف بالفاء حقیقة قدم عليه تل(شعاز با الِمنکر ْ 
دو ہر یل یو کی سای ہو رت 
وأما کون التقدیم للتخصیص فلا یناسب ھنا لإبھامہ أن مدار الإنکار التخصیص , . ای 
قوله: : (وحکما حال منه) آئ سفن غبر الذی ھو مخصص باللاضافة وقیل کت ٣‏ 
قوله: : (ویحٹمل عکسە) أن حکما مفعول تی رفوں اه عالواروعلیم لس میں 
ذی الحال لما مر أنه مدار الانکار. ۱ ۱ 7 
قوله: 7 ِیِء,"ی), 
یوصف بە غیر العادل ولا یطلقإلا ععلی من تکرو منە الحکم بخلاف الحاکم (وھو الذيآنزل ٣‏ 
إليکم الکتاب) جمٰلة حالیة لإنکار ابتغاء غیر الله حکماً والظاھر أن الخطاب فی إلیکم عامٴلمن: 
<راردوی رس سر وت اہو سپ ری ای ےی پا ٰ 
فاي حاجة إِلی الحکم والحال أن نھذا القرآن بین آظھ رکم (بحیث بنفي التخلیط والالتباش). ۱ 
قوله: (وفیه تنبيه علی آن القرآن بإعجازہ وتقریرہ) تعرض,کونه معجزاً إذ الکلام 
مسوق لرد قولھم اجعل ہیننا وٰینك حکما من أحبار الیھود آو من أساقفة النصاری لیجبرٹا:_ 
ضف اتی کناہور ہو ائرہ فرد ریم اناد اد اسان من سن با الایات): 
والمعجزات لدلالته پسہب إعجازہ علی النبوة او و ع+ہی- می 
کما أنه بتقریرہ وبیانه مفصلاً کاف في أمر الدین عن غیرہ. ْ ۱ ٰ 
قوله: فا تفلا اس رد فہت تمشہاجتدی وه ٰ 
واج وو ور وھ سو سی رہ ےا 
ان القرآن حق منزل من عند الله یعلم أھل الکتاب بە لتصدیقه ما عندھم). 4× ٰ 
قولهھ : : (مع آنه عليه الصااۃ والسلام لم یمارس کتبھم ولم بخالط علماءھم) همذاٴأصل: ٰ 
راد خرس اس جو سی پت زس و وف ی ۱ 
جمیعھم بالعلم لان اکٹرھم یعلمون).. ٰ 
ٹوله: کی کم تر نوز سی سای یزاون اسریے' ٰ 
الحقیقة والمجاز لکن لا یضر المص وعلماڑؤنا الحنفیة یأولون بعموم المجاز (وقیل 22 
مؤمنو أھل الکتاب وقرأ ابن عامر وحفص عن عاصم منزل بالئشدید). ْ 


قوله: وفیه تنبیە علی أن او راتھاز رھرو بی 2 جار انت ری اتی علی ذلك ؛ 
المعئی هو دلالة الاأیة علی آن الکتاب کافل وکافِ في فصل بین الْحق والباطل ولیس كکذلكك إلا ' 
لللم باصجازہ انہ کلام اللہ لا کلام الیشر فإنہ لو لم بعلم آنہ من عند الله لا یکوٹ کاقلاً في ڈلك 
والعلم بکونە من عند اللہ 0 00 باعجازہ ببلاغتہ . ۰ 


سور الأنعام/ الّیة: ۲٤٤ ۱١١‏ 


تولہ: (فی أنھم یعلمون ذلك) أشار إلی أن مفعول الامتراء محذوفاْللك المحذوف 
یحتمل الأمرین لکن الأول آنسب معنی إذ الامتراء فیه متصور منە عليه السلاغقیل ال خبار 
بخلاف الثاني ولذا قدمہ مخالفاً للکشاف ۔ 

قولہ: (او فی أنە منزل بجحود اکٹرھم وکفرھم ہە) متعلق بالآخیر وکلام الکشاف 
کالتصریح به وقیل ترتیپ لف ونشر وفيه تکلف . 

قولہ: (فیکون من ہاب الٹھبیج) أي التحریض علی الامر الذي هو فیە والظاھر أنه 
تفریم علی الأخیر کما هو المفھوم من الکشاف حیث قال أولاً هذا من باب التھبیج ٹم قال 
ار فلا تکونن من الممترین4 [الأنعام: ]1۱١‏ في أُن أُھل الکتاب یعلمون أنه منزل بالحق 
انٹھی . أو تفریع علی التقدیرین وھو الحق إذ کلامہ في نفسیر قوله تعالی : ٭الحق من ربك 
تاذ تکر تی مت السعشفریی ٭:[یرتس : ٤‏ یدل علی ذلك حیث قال ولیس المراد به تھی 
الرسول عليه السلام عن الشك فيه الخ . أما کون الثاني من باب الٹھییج فظاهر وأما الأول 
فلإخبارہ تعالی ہأنھم یعلمون ذلك وبعد الإخبار الامٹراء غیر متوقع منه عليه السلام وآما 
کوئە متصوراً قبل الڑخبار فلا یفید إذ التھی للاستقبال وحمله علی نھي الدوام لیس بصحیح 
إِذ هو أبضاً غیر متوقع منہ عليه السلام مع أن الامٹراء والشك لیس بقصد واختیار کما 
صرح به المص في تفسیر الاّیة التي في سورۃ البقرۃ فالتھییج فیە متعین علی کل حال بل 
علی تقدیر کون الخطاب للأمة آیضا لما ذکرنا. 

قولہ: (کقوله تعالی: ٭ولا تکن من المشرکین4) أي دم وائبت علی التوحید الٰذي 
نت فيه . 

قولہ: (أو خطاب الرسول پٌٍُ لخطاب الأمة) لکونە متبوعاً والأمر والخطاب للمتبوع 
یستلزم الخطاب للتابع في الاکٹر والمراد أن الخطاب للأمة حقیقة وإن کان للرسول عليه 
السلام صورة إذ التعمیم لا یغني عن کونە تھییجاً بالنسبة إليه عليه السلام بل یستلزم الجمع 
ہین الحقیقة والمجاز فلا یکون جواباً آخر ئم المراد بنھي الأمة عن الشك أمرھا باکتساب 
المعارف المزیحة للشك علی الوجه الابلغ . 

قولە: (وقیل الخطاب لکل أحد) شامل للرسول عليه السلام وأمتہ لکن المراد لازمه 
مجازاً لا کنایة وھو کون الأمر المذکور أعنی علم أھل الکتاب ذلك أو آنه منزل من ربك 
مقطوع متحقق بحیث لا یشك فیه ناظر فلا یضر اندراجه عليه السلام في الخطاب وأما کون 
الٹھی بمعنی النفی فلا یلائمه ترتیب الٹھی بالفاء علی الإخبار بعلم أھل الکتاب ہشأن القرآن 
(علی معنی أن الأدلة لما تعاضدت علی صحتہ ٹلا ینبغي لأحد أن یمتري فیه). 

قولہ تعالی : نت گلنث يک دک وَمَدلالَ مو لِکلِ ید وَمو الکیغ الیۂ لیا 

قولہ : (بلغت الغایة) فیه تنبيه علی أن الکلام من قبہیل ضیق فم الیئر . 

قوله: (اخبارہ) فاعل بلغت . 


أ ۱ سورة الأنمام/ الآیڈ : ك7 
قوله: (وأحکامہ) أي اُلخطابات المتعلقة بافعال العباد. ٰ 9 8 893 
قوله : (ومواعیدہ) ز۵۹ تو" إِن آرید الوعد إذا أوعد 9 و0 
مرثباً علی شيء کما :صرح بە مولانا | بو السعود في تفسیر قوله تعالیٰ: الیْطان بعد کم 
الفق ر*٭ [البقرة: ]۲٦۸‏ الایڈ وٹ سست اسم می س سی ا7 
الوعید إنشاء . : لد 
قوله : 200" ٰ 
قوله: ۔(في الإخبار والمواعید) قیل الصدق في کل منھما بمعنی آخر انتھی لعل اختار 
. کون المواعید علی عمومھا بن الإنشاء لکن المٰختار أن الوعد إخہار کما نقلناہ آنفا 'ویژیذہ 
قول الأئمة لا ہجوز الخلف في الؤعد بخلاف الوٰعید عند البعض وصدقہ تطابقة حکہہ 
للواقع کسائر الأخبار ألا یریٰ أن المص لم یذکر الاأحکام عنا لعدم قبولھا الصضدق :بالمعلی۔ 
المذکورز ولو حمل الصدق علی المعنی الأعم لوب ذکرھا اتحقق الصدق الذي تحفق ئي 
الَواعید علی ما۔اختارہ القائل والقول بأن العدل ناظر الیھا جح وی یت 
لڑمکكان القول المذکوو غي المواعید ایض ۔ ٰ ْ 

تولہ:: (ني الأئضیۃ والاخکام) عطف تفسیر للأقضبة والظاھر أن 'وصف: اتعلیٰد 
بالعدل مجاز إذ ما ہو لہ الآمر والنامي (ونصبھما پحتمل ا ٹمییز والحال والمفمول لہ). ۱ 
قوله: زلا احد یبدل شیئاً بما هو اصدق واعدل) التبدیل یتعدی تارۃ لی ات 
ابنفسه وإلی المتروك بالباء ومن هھنا قال العلامة التفتازاني الباء لیست في موقٹھا لأن معن 
نول بخوفه آمناً أآزال خوفہ إلّی الأمن انتھی . ویتعدی تارۃ إلی المتروك بتفسه وإلی ٰلِماخوذ 
بالباء کقولك بدلت الحلقة بالخاتم إذا أذہتھا وجعلتھا خاتماً نص عليه الأزھری فلا یرد. 
سا و ارت یسرم سی خرا یر یس یی 
سورۃ الفرقان أو ببدل ملکة المعصیة فی النفسن بملکة الطاعة فیه أن الأولی إدخال الباء : 
اعلی ملکة المعصیة فإن المنصٰوب یکون الحاصل والمجرور بالباء یکون الذاہب ٠٠.‏ 
۱ قوله: (او لا آحد یقدر ان بحرٹھا شائماً خائمً) وإن وقع التحریف سرآ وخفیة (کما 
فعل بالتوریة). ْ کک 
ولا (او علی أن المزاد بھا ھا القرآ) دون مطلق الکتب الشاملة لە ولغیرہ کما فی 


قولہ: ونصپھمابحتمل ایز والحال ووقوع المصدر حالً یل فی کلام اعرب خر یه 
امشیا ولقیتہ فجأۃ أي ماشیاً ومفاجتا . 
قوله: ا وق می یر ھا لہ لال مرم لق سی ٣‏ 
قولہ: ان المراد بھا القرآن یعني ھذا التوجیە الأآخیر إِنمَا هو علی تقدیر أن یزاد بالکلمابُ ‏ 
جہوے ہے تہ وہہ دج چا 
ا السماویية فلا 


سور: الأنعام/ الایڈ: ۱٦١‏ ری 


الاحتمال الأول (فیکون ضماناً لھا من اللہ تعالی بالحفظ کقوله ٭وإنا٥لہ‏ لحائفظون4 
[بوسف: .))۱١‏ 

قولہ: (أو لا نبی ولا کتاب) أي علی تقدیر أن المراد بھا القرآن فمعنی لا میدل لا 
نسخ کما أن المعنی في الاحتمال الأول علی أن المراد أن القرآن لا محرف ولا مغیر "ما 
المعنی علی الاحتمال الأول علی أن المراد مطلق الکتب لا مبطل بإتیان ما هو أ٘صدق 
وأعدل (بعدھا بنسخھا ویبدل أحکامھا) . 

قوله: (وقرأ الکوٹیون ویعقوب کلمة ربك أي ما تکلم بە) علی الاحتمال الأول أي 
المراد بالکلمة الجنس فیعم الکتب . 

قوله : (أو القرآن) علی الاحتمال الثاني وجە إطلاق الکلمة عليه مع أنه کلمات کثیرةۃ 
هو أله مضبوط بضابط هو جهھة وحدۃ وھي کونە ممجزاأً (لما یقولون). 

ٹوله : (ہما بضمرون فلا یھملھم) إشارۃ إلی أن المراد بالعلم والسمع المجازاة لما 
یقولون کنایة أو مجازً وتخصیص السمع والعلم لأن المذکور فیما سبق القول وما آأضمر 
ئي تلووم علاف ارام 

قوله تعالی : وَان هْع اُسخار من ؤ الارضِ يیسلواد عَن سیل الہ إں بَهِعُونَ لا لن 
/7-ئ) 

قوله: (أي اکٹر اللاس پرید الکفار أو الجھال أو اتباع الھوی) والمؤمن باللسبة إليھم 
کالنقطة البیضاء فی البقرة السوداء وکذا الجھال وھم أعم من الکفار لشمولھم الفرق الضالة 
وکذا اتباع الھوی اعم من الجھال لتناولھم بمن أضله الله علی علم۔ 

قولە: (وقیل الأرض) أرض (مكة) فالناس اس مکة فلان آکثر أھلھا ح کانوا کفاراً مرضہ 
لان التخصیص خلاف الظاھر وأمل مکة یدخلون فیە دخولا أولیاً والخطاب وإِن کان لرسول 
الله عليه السلام لکن المراد أمته مع أن الکلام مفروض فلا |شکال والحصر في ان یتبعون إِلا 
الظن إضافيی (عن الطریق الموصل إليه فإن الضال فی غالب الأمر لا یأمر إلا ہما یه ضلال) . 

قوله: (وھو ظتھم أن آبائھم کانوا علی الحق أو جھالاتھم وآراؤھم الفاسدة) إشارۃ 
إلی أن اتباع ائظن کالعمل بالظن والاجتھاد لیس بقبیح . 


قولە: فلآن الضال الخ قال الإمام قولہ وأن تطع أکثر من في الأرض یضلوك بدل علی ان 
اکٹر أھل الأرض کانوا ضلالاً لن الاضلال لا بد ان یکون مسبوقاً بالضلال وإنما کانوا ضلالاً لن 
المماحث إما متعلقة بالإلھیات وقد ضل فیھا ظوائف المشرکین وإما متعلقة بالنبوات وقد ضل فیھا 
07 النبوۃ مطلقاً ونبوة محمد قٍِ ومٹکروا المعاد واما متعلقة بالأحکام وضل فبھا الکفار الذین 
یحلون المیتة ویحرمون البحائر والسوائب وغیرھا فقوله وان تطع أي وان تطع آکثٹر من في الأرض 
فبما یعتقدون من الحکم علی الباطل فإنه حق أو علی الحق بأنه باطل یضلوك عن الطریق الحق 
والمنھج الصدق . 


۲۸ سورۂ لأمام/ لپ : ۰۹۷ 


قولہ: (فإن لن یطلق علی ما یقایل العلم) قیتناول الجھل ائوهم :والشاژ والط 
الغالب الظامر آنه معنی مجازی بطریق إطلاق الخاص وإرادة العام ولذا ین الظن بالغالب 
٣‏ احترازاً عن ھذا المعنی المجازي (وإن ہم إلا بخرصون) عطف علی ان یتبعَوْن ذآخل فی 
حکمە في کونە استثنافاً کانه کیف یضلون فاجیب بأنھم لا یتبعون إلا الظن ونام إلا 
: یخرصون فمن هو شانه کذلك لا یرشد إلا الضلال فأنی لھم الحکم بالصواب ففي لہ 
۵رر بد سرد میں رر اسان چراو بیرف ہیں بی 
۱ الکتاب الناطق للحق والصراب وبھذا البیان علم ارتباطہ ہما قبلە۔ ۱ ٰ 

فوله: (یکذبون علی اللہ فیما بنسبون إليه کاتخاذ الولد وجعل عبادة لرفان) حیث 
قالوا ما نعبدھم إلا لیقربونا إلی اللہ زلفی (وصلۃ إليه). 
۱ قوله : (وتحلیل المیتة وتحریم البحائر) ٹم قالوا ان الله احل تھا وحر؛ الیحائر 
والسرائب ونظائرھا. 

قوله : سے سہیں جح :۰ 

فو ودای اب سر دہ سس وت 

قوله تعالی : 65ک 0ف 9 9پ-ب-.:. 4 ٤‏ 

قوله : (اي اعلم پالفریفین) آشار إلی آن اعلم في ھوٴاعلم من قبیل تصبه بواسعلة حرف 
سو شس ور وت بیع ےپ وہ 
قوله : (ومن..موصولة) :إن آرید التعیبن . ۱ یا ۰ 
قوله: ری سا مس ا یں 
وموصوفة إن آرید وم غیر معین أر غیر معھود. 7.7 ۱ 


اللازم آو رر رای ا ری بر ارد تسا پر سو 
المراد الدلالة الالتزامیة . ۱ ۱ ا 


ڈوللە: وحقیہ ما قان عن ن وتخمین بعني آ حقیقةلنخریص یناسباممئی التقدیر 
المہنی عن التخمین فیجوز أن پفسر ألا بخرصون بالا یقدرون. ۱ و ا 
قوله: محل النصب بفعل دل عليه اعم اقدیر یعلم من یل وانما لم بجع ملا 
لأن عمل أفعل التفضیل فی إلاسم الظاھر مشروط بشرائط تلك الشرائط مفقوذة ھھٹاوتلك 
ی0 کر ال سی چارانی ہی ری سس نل کے 
۔مفضل باعتبار ذلك الشيٰء ومفضل عليه باعتبار غیر ذلك الشیء ٭ حال کون هذا التفضنیل منفیْاً وإنما 
لعمل بھذہ الشرائط لأن آفمل التفضیل ضعیف في العمل وبھذہ الشرائط یتاکد مشابھجہ للفعل 
2٤‏ ھ0" ۱ 


۲۹ 


سورۂ الأنعام/ الأية : ۱۱۷ 

قولهہ: (فإن افعل لا ینصب الظاھر) أي بلا واسطة حرف جر. 

قوله: (فی مثل ذلك) أي في غیر مسألة الکحل لا یعمل في الظاھر أطْللا فضلا عن 
النصب وفيه مبالغة ی بیان عدم نصبه وبعد وضوح المراد لا وجه للإشکال بأنةلا ینصب 
الظاھر فی مساألة الکحل أیضاً فلا حاجة إلی قوله في مٹل ذلك . 

قولە: (أو استفھامیة مرفوعة بالابتداء والخبر یضل) الظاھر آنھا منسلخة عن حقیئة 
الاستفھام فی مثل هذا أو المعنی یعلم جواب ھذا الاستفھام کما هو مقرر في بحث تعلیق 
اأفعال القلوب بکلمة الاستفھام (والجملة متعلق عنھا الفعل المقدر وقریء من یضل أي 
بضله اللہ). 

قوله: (فتکون من منصوبة بالفعل المقدر) میل منە إلی ترجیح کون من موصولة أو 
موصوفة ولذا لم یقل أو معلقاً عنھا علی أنه یمکن کون المراد منصوبة معنی سواء کان 
منصوبة لفظاً أو لا فینتظم الاستفھام أیضاً. 

قولە: (أي یضلہ) آشار إلی أُن فاعل یضل في ھذہ القراءة هو اللہ تعالی والمفعول 
محذوف راجع إلی من ولم یذھب إلی کون من فاعله لزیادة التھدید فیە . 

قولە: (أو مجرورۃة) عطف علی أي یضلء ال معنی فإن حاصلءه ان من منصوبة 
فیکون المعنی یضله اللہ أو مجرورۃ فیکون المعنی یجد الله ضالاً أو عطف علی منصوبة 
فالترکیب من قبیل : 

لے ےًےًعہاتمےسخت ا سا ہارڈا 

(بإضافة اعلم إليه) أي أعلم المضلین ۔ 

قولەہ: (من قولہ تعالی: فامن یضلل ال4 [النساء : ۸۸]) أي همزۃ الأافعال للتعدیة . 

قولە: (أآو من أضللتہ) أي ھمزۃ الأفعال للتعدیة ٹم الکلام فیه لف ونشر مرتب (إذا 
وجدته ضالا). 

توله: (والتفضیل في العلم ہکثرته وإحاطته) أي کثرۃ العلم فبکثرۃ معلومه الظامر 
أنە منتعظم للوجھین ویحتمل أن یکون إحاطته عطف تفسیر فح یکون مخصوصا 
بالاحتمال الأاول إذ المراد (بالوجوہ) الطرق (التي) ھی وسیلة الإضلال فھو تعالی یعلم 
تلك الوجوہ کلھا وآما غیرہ تعالی فیعلم بعضاً منھا فھو تعالی أآعلم المضلین من غیرہ 
یمکن تعلق العلم بھا وأما بمعنی وجدہ ضالا فلا بلائمه تلك الإحاطة إلا آن یراد 
بالوجوہ وجوہ الضلال أو الاأضلال والظاھر أن ھذا تکلف وباقي الوجوہ منتظم 
للوجھین (ولزومه وکونە بالذات لا بالغیر) . 


قولە: والتفضیل فی العلم أي أعلم في علم اللہ یرید أن الزیادة المرادة بالتفضیل هنا الزیادۃ 
الْمطلقَۂ وتلك الزیادہة اما بحسب الکم وھو المراد بمُولہ بکٹرئه وإحاطته بالو جود التيی یمکن تعلق 
العلم بھا و بحسب الکیف وھو الذي أشار إليه بقوله ولزومہ وکونە بالذات لا بالغیر . 


۱۸۹:٢۸۰ ۸: اٹمم/‎ ۲٣ 


قوله تعالی : لوا ما ڈیز رر - مزمییں لگا ٠<‏ 
توله: سیب عق افار یع فسدلیی ای نا لال سب می ایام ومن 
. إنکارہ المستفاد من قولە: لوإن تطع آکٹر من في الأرض4 [الأنعام : ۹٦ى ٠>‏ 
قوله: (الذبن بحرمون الحلال) یان [ضلالوم أي ومن جملة إضلاٹھم حر الیبلال 
سو نو بہاہ سی وچ أنکم ثعبدون اللہ فما قتله الله تعالٰی اق 
أن تاکلوا مما قتلتم أنتم فقیل للمسلمین إن کنتم متحققین بالإیمان فکلوا مم ذکر اسم اللہ 
ہرس سومیں۔ بر سی وی شر سرت ا 
(ویحلون الحرام) . : وسو بط 
ٰ قولہ : (والممنی کلوا مما ذکر سم علی لل علی ذبحہ) ای المضاف محذرف ہی 
عليه بقرینة العظیة والشرعیة : تک 
ْ قوله: : (لامما ذکر علیہ اسم غیرہ) القصر مستفاد من کون الکلام مْوقاً از زحّم 
المضلین آو من قوله: ولا تاکلوا مما لم یذکر اسم اللہ عليهہ4 [الأنعام ]٣۲۱١:‏ الآَیٰة قوله 
اسم غیرہ سواء ذکر فقط نے او سا بی سو بت ساس > یں کا 
ذکر فلذا لم یتعرض لە ومن ,تعرض بە فقد حاول التوضیح ۱ واے 
قوله: (او نات حتف /أئة) فإنہ مما لم یذکر اسم اللہ تعالی علبہ وإنما:خص بالذکر 
مع ان حکم سائر المیتة کلك لرد زعمھم صریحاً من قولھم فما قتلە ال أحق وحکم: 
سکرھا مقھوم پدالة لام والحتف لم بسمع له قعل کنا نل ھن ری وقیلِِ قب 
یقال حتفه الله بحتفہ من باب ضرب أي أماتہ. ۱ ْ 
قوله: (فإن الإیمان بھا) أی الابات . ۱ ۱ 
قوله : (یقتضي استباحة ما أحله ,0 تھا أحملة الات 
المؤمن بھا ومن ھذا خص الایات بالذکر من بین سائر المؤمن بھ. ٰ ٰ 
قوله تعالی : وَمَالَ الا ٹاو تَاەَكر ان2 کو وو کنل لک ے 
0 6 لد وا یڑا و با وا پیم بقر عو إ٤‏ رلک هو اعم بألمفتَينَ (ڑڑہا : 
۱ وم کم الا ٹاکلوا ما ڈر اسم الله علی؛4 آی ذکرا ممتدا ب فا پبول ذکر ایم 
" اللہ مع ذکر اسم غیرہ لما قلنا من ان ذکر' اسم تعالی مع اسم غیرہ کلا ذکر . ٰ 
قولهھ: توئي غرض لک في ن نتحرجوا عن الہ وما یمنحکم علہ) تبہ [شارۃ 7 
سیب النزول حرج المسلمین عن کل الطیبات تزهداً استفھام انکار للوقیخ وقد فصبل لكِم: 
احال مؤکدۃ تلإنکار . ۱ 
قوله اہ اح سرت ےج ماود یہ 
سیون : ۴]) نوقش بأنھا مدإنیة والآولی بقوله قل لا اجد ما اوحی (وترإ این کثیر وابو 


سورة الأنعام/ الایة: ٢٢١‏ .۔۔۔ےے سس سس ٹس ع“كٹمےہ 8۹ تشم ۲۵٢۹‏ 
عمرو واہن عامر فصل علی الہناء للمفعول ونافع ویعقوب وحقص حرم علیٰ الہناء للفاعل) . 

قوله: (مما حرم علیکم) نبە بە علی أن الاستثناء من ضمبر حرم وما موّضیُولة وضمیر 
حرم راجع إليه وإڈا کان الحکم بعد الثنیا فالمعنی وقد فصل لکم ما حرم عليیکم مسنٹثنی منہ 
المضطر إليه فإنه حلال أ٘یضاً مع أنە حرام فی حال الاختیار فلا یعرف وجہ ما قاله الخاوّمۃة 
التفتازانی من أن ظاھر تقریرہ أن ما موصولة فلا یستقیم سوی أن یجعل الاستثناء منقطعاً والقول 
بأن المضطر إليه عین ما حرم فلا یجوز الاستثناء مطلقاً مدفوع بآن ما اضطر [لیه بعض ما حرم 
ولو سلم فما حرم عام للشیاء التي تحققت في حال الاختیار والاضطرار فاسنثنی باعتبار تحققه 
فی الاضطرار فبقي باعتبار تحققه حال الاختیار محرماً غایته أنه لو اعتبر الاستثناء باعتبار عموم 
الأحوال أو عموم الأوقات بجعل ما في اضطررتم مصدریة لصح والمعنی وقد فصل لکم ما 
حرم عليکم في جمیع الأوقات إلا وقت اضطرارکم إليه ولك ان تحمل کلام المص عليه . 

قولہ : (فإنه حلال أیضاً حال الضرورۃ) یژید ما قلنا من ان الاستثناء من عموم الأوقات . 

قوله: (بتحلیل الحرام وتحریم الحلال) المقخصیص من مقتضیات المقام (قرأہ 
الکوٹیون بضم الیاء والباقون ہالفتح) . 

ثوله: (بالمجاوزین الحق إلی الباطل والحلال إلی الحرام). 

قوله تعالی: وَتَرْأطَهر الاو وَاطتَثہ إ لیت یہی ون الإشم سَمُْجْرَودَ یکا کاو 


ہیس ھر ہ میں 


پفارفوں ریا 


(ما یعلن به وما یسر أو ما) مو (بالجوارح) ناظر إلٰی الظاھر سواء بعمل في الجلوۃ والخلوۃ 
وفی الوحدۃ والکٹرۃ فالظاعر هذا المعنی أعم مطلقاً منە ومن الباطل بالمعنی الاول . 

قولە : (وما) هو (بالقلب) ناظر إلی باطنہ فھو بھذا المعنی أخص مطلقاً منە بالمعنی 
الاول ویعلم من ھذا الئسہة بین الباطل بھذا المعنی والظاھر بالمعنی الاول . 

فولە: (وقیل الزنی في الحوانیت) معنی ظاھر الإئم فھو أخص من الاولین وھذا 
تخصیص الائم بلا مخصص قوي ومن ھذا مرضه+. 

ثول : (وانخاذ الأخدان) أي الزنی سراً فالباطل بھذا المعٹی أخص من بالمعنی الآول ومباین 
له بالمعنی الثانی وجه التمریض ما مر (ان الذین یکسیون الإثم یکٹسہون) فيه استعارةۃ تھکمیة . 


قوله: ما یعلن وما یسر کلاھما علی لفظ المبنی للمفعول تفسپر لظاھر الإئم وباطنه فقوله عز 
وجل: ٭لوذروا ظاھر الإئم وباطنہ4 [الأنعام: ]٣٢١‏ نھی عن جمیع الذنوب طرا معطوف علی 
کلوا داخل معە في التسبب عن انکار اتہاع المضلین فکما أن الأمر ہاکل ما ذکر اسم الله عليه 
مسہب عنه کذلك الٹھی عن جمیع الاآثام مسبب عن ذلك لکن ھذا المعطوف وسط ہین کلوا ولا 
تاکلوا المتناسبین والظاھر التاخیر عن لا تأکلوا اعتماماً للٹھی عن جمیع الذنوب . 


۲٥۵٢ 


سورةالاام/الاَیة: ١‏ )۳ 
پور رکا سارک پی ئ رت ام یسک الو لور )1ہ 


اندیۃ کیلب لتطیح رک توچ“ و 


قوله: : (ظاہر في تحریم متروك التسمیة) من الحیوان في وقت النبم الاو التیة 
ذکر اسم اللہ تعالی خالصاً بلا شوب الدعاء ونحوہ فلو قال الحمد لل بنیة التٍسمیة لعل لو 
ْ قال اللھم أو الحمد لل حین العطس لە لا یحل والمشھور المتداول وھو بِسَم اللہ واللہ اکیز 
لیس بشرط بل هو آولی (عمداً آو نسیاناً وإلیه ذھب 'داوہ وعن أحمد مثلہ وقالْ مالك 
۱ والشافعمیي بخلانہ) سذ روأیة ابن مالك وفی روایة هو مع 92 " صاحب 
الإنصاف وھر مالکي وفي فقہ الحنفیة أآنە مع داوہ. 


ي للا : (لقوله عليه الصلاۃ والسلام اک ضا ا لم یذکر اسم ال علیهٰا) 
ھذا الحدیث رواہ أبو داود وتخصیص الکتاب بالخبر الواحد جائز عند الشافعی فمعتی الإّرة 
" عندہ والل أعلم ٭إڑولا تأکلواً مما لم یذکر اسم اللہ عليه4 [الأنعام: ۱] أَيٴ مما ذکر اسٔم 
ٰ دی امت ہو دا ال نس سے خی می وی 
المذکور وفرق أبوٴ حنیفة رحمہ اللہ بین العمد والنسیان وحکم بالحرمة فی الأزل دو الثانی 
نقولہ عليه السلام حین سئل عن متروك الئسمیة ناسیاً کلوہ فإِن تسمیة الله في قلب کل مؤمن 
فلم یکن الناسي غیر غیر اکر فلم تکن الاّیة متناولة له کذا قیل والصواب أن الناسبيی مسم وذإکر 
تقدیراً لقیام الملة مقامھا فکأن الاآیة متناولة لە لیس الناسی مخصوصاً بالخبر:المڈکوؤر حثتی 
یقاس عليه غیرہ وھو العمد ویخص بالقیاس إذ العام عندنا قطعي لا یجوز تبخصیده بخبر 
۱ الواحد والقیاس ولا کما في الترضیح (وفرق أبو حنیفة رحمہ الله بین العمد والنسیان): 
قوله: (وأوله بالمیتةٴآو ہما ٴذکر) اسم غیرہ عليه لقوله وأنت خبیر بن مذخب آبی 
حلیفة رحمہ اللہ ان متروك األتسمبیة عمدا حرا لأله ممالم بذکر اسم الله عليه فلا یحتاج 
. إلی ذلك غایته أنه یجعل الْکم عاماً إلی ذلك بل إلی ھذا التاویل یحتاج الششافعي :ومالك, 
رحمھما اللہ تعالیٰ والقول بأن قولە وأوله ناظر إ الی الکل بارجاع ضمیرہ إِلیٰ ہیں سن 
حیث المجموع آو إلی کل وٴاحد علی سبیل البذل فآب عنه . 
٣‏ قولہ (وفرق ابو حدیفة) بقولہ ناکلون ا قلتم أنتم وجوارکم وتدعو ما قتلہ اَل وإنما 
أوقعه قول الزمخشري قد تأاول ھؤلاء ہالمیٰتة وہما ذکر غیر | سم الله تعالی عليه فکم بین العبارتین 
(وإِنه لفسق) الایة الواو للحال لقبح۔عظف الخبر علی الإنشاء والمعنی وتأکلوا حال کوٰتە فسٰقاً 
(والفسق ما أھل بہ بە لغیر اللہ) لقوله تعالی : او فسقا أھل بہ ہ لخر 441 [الأنعام: 858]., جہ 
توله: (والضمیر لما ویجوز أن یکون للڈأکل الذی دل عليه لا تأکلوا) إما مبالة کم 


قولە: والضمیر لما فحإ یحتاج إلی تقدیر المضاف ران آفلہ لفسق قرلہ: (تاکلون ۔ 
قتلئتم وو سرت عوسی والصقر وأمٹالھما۔ . ۱ 


ا 


سورة الأعام/ الاَیة: ۱٢١‏ 
هو الظاھر ما لم یذکر اسم اللہ فسق أي خروج عن الطاعة فضلاً عَاِىِناوله أو بتقدیر أي 
آکل ما لم یذکر اسم اللہ ٭وإن الشیاطین4 [الأنعام: ۱۲١‏ أي إبلیس وأعوائ . 

قوله: (لیسوسون) إلی المشرکین وقیل المراد بالشیاطین مردۃ المجواضش فیکون 
استعارة فح إیحاؤھم إلی أولیالھم من الکفار ما ألقوا إلی قریش بالکتاب ان مد 
(من الکفار) (بقولھم تاکلون ما قتلتم أنتم وجوارحکم وندعون ما قتله الل۵). 

قوله: (وھو یژید التاویل بالمینة) هذا بناء علی أن المراد تأکلوا ما قتلتم الخ. ولیس 


قولہ: وھو یؤید التاریل بالعیتة أي قوله عز وجل: لوإن الشیاطین لیوحون إلی أولیائھم 
لیجادل و کم [الأنعام: ]٣٢١‏ یؤید تأویل ما لم یذکر اسم اللہ عليه بالمیتة لن مجادلتھم في تحریم 
ما قتلہ الله بلا ذبح إنسان وھو المیئة والابسة عامة في جمیع المأکولات والمشروبات فلھذا ذھب 
عطا إلٰی أن کل ما لم یذکر اسم اللہ عليه من طعام أو شراب حرام وأما سائر الفقھاء فقد اجمعوا 
علی تخصیصۂه ہالحیوان الذدي زال حیاته فھو متحصر في ثلائة أقوال لأن ما زال حیاته ولم بذکر 
عليه اسم اللہ فإما أُن لا یکون مذبوحاً وو المیتة وإما أنذ یکون مذبوحاً فالمذبوح إما أن ذکر عليه 
اسم غیر اللہ تعالی وإما إن لم یذکر عليه اسم غیر ال ولا اسم اللہ ولا خلاف فی حرمة القسمین 
الأولین إنما الخلاف في القسم الثالث وھو الحیوان الذي ذبحه أھل الذبح ولم یسم عليه علی 
ثلاثة أفوال القول الأول أنه حرام مطلقاً وھو قول ابن سیرین والثانيی حلال مطلقاً وعليه الشافعي 
والثالٹ حرام إن ترك اسم اللہ عمداً حلال إن ٹرك سھواً وإليه ذھب أہو حنیفۂ فاخذ ابن سیرین 
بعموم الآیة الأقسام الثلالة وخصعھا الشافعي رضي ال عنە بالقسمین الأولین أما أولاً فلقولہ وانہ 
لفسق لإجماغع المسلمین علی آنه لا یقسق آکل ذبیحة المسلم الذي ترك التسمیة ولأنه جملة اسمیة 
مژکدة بأن واللام مع تأکید الٹھي بمن الدال علی عدم حل شيء ولا یلیق مثله باکل ذبیحة المسلم 
وأما ثائیاً فلقولہ: للوإن الشیاطین لیوحون إلی أولیائھم لیجادلوکم4 [الأنعام: ]۱٢١‏ فإِن مجادلتھم 
نما کانت في آألة المیتة حیث قالوا ما یقتله الصقر والکلب تأکلوئه وما بقتله اللہ فلا تأکلونہ وفي 
مسألة ما ذبح علی اسم غیر الل من الأصنام بقولء: ط٘ھو لکم إلە ولنا آلھة ونحن نأکل ما 
نذبحون4 علی اسم الھکم فلم لا تأکلون ما نذبحە علی اسم آلھتنا فلما لم یکن مجادلٹھم إلا في 
القسمین دل علی خصوص التھي ہھما وأما ٹالثاً فلقوله: ٭وإن أطعتموعم إنکم لمشرکون4 
[الانعام: ]٦۲١‏ وإنما یکفر الإنسان لو اطاع الکفار في إباحة المیتة أو المذبوح علی الصنم لا في 
متروك التسمیة واستدل الإمام بأن الٹھي مقید بقوله وإنه لفسق لن الواو للحال لقبح عطف الخبریة 
علی الإنشائیة فالمعنی لا تأکلوہ حال کونە فسقاً ثم إن الفسق مجمل فصل بقوله أو فسقاً أھل لغیر 
الله به فیکون الٹھيی مخصوصاً ہما أھل به لغیر الله فیبقی ما عداہ حلالاً إما لمفھوم خصوص 
الحرمة أو ٹلعمومات المحللة وھذا بقتضي أُن لا یتناول التھي أکل المیتة مع أنە سبب نزول الاآیة 
وأما آبو حنیفة فقال الایة عامة للأقسام الثلائة دالة علی حرمتھا إلا أن متروك الٹسمیة ہالنسیان 
خارج عنھا لوجھین أحدھما أن الضمیر في قوله وإِنه لفسق یرجع إلی ترك التسمبة أي وإن ترك 
الٹسمیة فسق وذلك لآئه سیق أمران أحدھما الاکل والثانی عدم ذکر التسمیة وعو أفرب والاولی 
رجوع الضمیر إليه ولا شك أن إعمال التسمیة إنما یکون فسقاً إذا کان عمداً لأن التاسي غیر مکلف 


6ے “.مہ چھے سور 9ئ)/189: .-_ْ- 
مقطوعاً به فالاولی التعمیم إلی المینة وغیرھا کما أوضحنا (في استَخلَِلٍ ما حرم) (قن من 
تركڈ طاعة ا) عذا مستفاد من کون المراد بالطاعۃ الاطاعة في استحالِ ما حرم وکذا 
الکلام فی تحریم ما أحله تعالی فإنه شرك أیضاً بھذا الدلیل لکن لم یذکر نا ولٰذا و ۱ 
یتعرض لە بمعونة المقام (إلی طاعة غیرہ واتبعه في دینە فقد آشرك). ہر 

قوله: (زإنما حسن حذف الفاء فيه لأن الشرط بلفظ العاضی) قیل لم تجدۂ فی اڈكای 
التحو بل اتفق الکل علی وجوب الفاء في الجملة الاسمیة ولم یجوزوا ترکھا إلا في ۱ 
ضرورہ الشعر فالئٹرجیە في,ترك الماء تقدیرز القسم أي والله ان اطعتم وهم واللہ اکم 
لمشرکون فتأمل ما شاع في مٹل ھذا الترکیب تقدیم اللام المؤذنة للقسم المذکور علی آئز - 
الشرطیة فمن أین یعلم القسم ہي طریق یحصل التمیز فیما قدر فیہ القسم وما لم بقدر فیہ ٰ 
ولعل المص اطلع علی ما ادعاہ من الثقات ولعل لھذا. قال المعترض تامل, _ ٰ 


قوله تعالی: پاک پو رات بی ا یں گی مہ 
الكَّلََتِ لیس هار یچ یَتہَا کلک هي لک ں ما کاو ماک ( ََ× 

قولۃ: (أو من کان ميبًاً)'مٹصل بقوله: یس رت 
[الانعام : 097 لا2إنکار الوقوعي ومدخوله محذوف والمذکور عطف علیہ ْ 
بالواو أي أنتم ا یھا المسلمون مثلھم ومن کان میتاً علی العموم فاخیبناہ ٹھدیڑانے ۔ )0 

قولە: (مثٹل بہ) أي الکلام استعارۃ تمثیلیة فلا مجاز ه فٔي. المفردات و مجاز ي الکلمة 
کما حقق المض في نظائرہ کول تعالی: : فختم اللہ علی قلوبھم؟4 [البقزۃ ۔ ] الایة قیل _ 
هما تمثیلان لا استعارئان وظاھر کلام المص أنھما استعارتان تمثٹیلیتان فالجملة الأولی ۔ 
بأسرھا مشبھة والٹانیة مشبهٰة بھا وھذا کما تقول في الاستغارۃ الإفرادیة آیکون الأسد _ 
کالثعلب أي الشجاع کالجبان فالتشبیه ٹي المعنی ت تبیہ لا زینائي ٰ 
الاستعارة کما نقل عن شروح الکشاف. ٴ 
۱ بَ کت هداہ الل) تار لی فاحبیناہ . 


ات المعنی ؛٭ولا تأکلوٴا مما اترام اللہ علیہ [الأانعام؛ ۹ء]عمداً فیکرٹ التارك ألناسي 
خارجاً عن الآیة والثائی أئه علیمٴ الصلاۃ زالسلام سٹل عن ترك التسمیة اسیاً 2371( فان تسمیة 


اللہ تعالی في قلب کل مسلم وھھنا زیادۃ بحث یطول الکلام بإیزادھا. ٰ 

قوله اما حسع حلف انا یہ ا الشرط بفظ لماضی فا الجزا تا للشزط رتافد 
ان 12 ۷۰ 

وإِن انساء خلب| یرم : ۱ 

قول ا اقب ما لی ولا رم ال فی الجزاء قول بلڈ جزم لکود الشرط ماقیا۔ 


سورۂ الأنمام/ الَیڈ: ۱۲١‏ 
قولہ: (وجعل لە نور الحجج) أشار إلی أن المراد بالنور الحجخ7(والایات) . 
ئولە: (یعأامل بھا في الأشیاء) أي المراد بقوله یمشي به فی الثَائل ذلك ومرادہ 
تثوضیح المعنی فلا ینافي کونە تمٹیلا وإِن کان ظاھرہ أنه حمل الکلام علی'ٴالمجاز في 
المفرد (فیمیز بین الحق والباطل والمحق والمبطل) . 


قوله: (وقرا نافع ویعقوب میتاً علی الأصل) بالتشدید وهو الأصل أو وزئه فعیْل 


۲٥ك‎ 


قولہ: (صفته وھو مبتدأ خبرہ) أي جملة في الظلمات لیس بخارج ھھنا وقعت خبر 
المبتدأً الذي هو مثله علی سہیل الحکایة أي إذا وصفته عبرت عن صفتہه بھذہ العہارۃ فھو 
مبتداً خیرہ فی الظلمات فلا یلزم کون الظلمات ظرفاً للمٹل لأن حاصل المعنی أن مثله مو 
کوئە في الظلمات ولظھور المراد تسامح المص فی البیان وفی الکشاف مثله فی الظلمات قدر 
لفظه هر دفعاً للوھم المذکور ورجح مذا بأن خبر مثله لا یکون إلا جملة واختار بعضھم أن 
مراد المص ھذا وھو لیس ببعید قولە تعائی: ٭الیمکروا 4 [الأنعام: ]٣۲۳‏ اللام للعاقبۃ لا 
للغرض وقیل أو للغرض وھو ضعیف لأنا لو سلمنا کون أفعال الل تعالی معللة بالاغراض 
کما ذھب إليه البعض ہمعنی أن نفعه عائد إلی العباد لکن المکر لیس غرضاً فتدبر۔ 

قوله: (خبرہ فی الظلمات) علی أن المراد بھما اللفظ لا المعنی کما فی قولك زید 
مق مه 29ا قل الال جاافی سی فی لاق الات فھ سساستثرت 
والجملة خبر مثله أي مثلہ ہو في الظلمات وحاصلہ ان مثله کونە في الظلمات لا المٹل فی 
الظلمات (وقوله تعالی). 

کولها: (حال من المستکن في الظرف) فیکون من تتمة المٹل (لا من الھاء في 
مثله تلفصل) ۔ 

قوله: (وھو مثل لمن بقي علی الضلالة) الأولی في الضلالات وإن أمکن القول ہأنه 
مصدر کون النور عفرداً والظلمات چمعاً قد مر وجھه مراراً ٹم قوله لیس بخارج منھا یلائم 
الاحیاء في المشبه إذ معناہ بات علی ظلماته وضلاله فلا یجيء أبدا کما أشار إليه المص 
بقوله (لا یفارقھا بحال) فلا إ[شکال بآنه لم پذکر في المشبه بە ما یلائم الأحیاء. 


قوله: (أي کما زین للمؤمن إیمانه) جری فيه علی الأصل وھو کون المشار إليە 
ثزیین المؤمنین وجعله مشبھا بە ولو جعل المشار إليه تزیبن المؤمنین وجعل مشبھاً به ولو 
المشار إليه فی المآل ما تضمنە قوله زین للکافرین فیکون مفعولاً مطلقاً کقولك ضربته (زین 
للکافرین) المزین ھو اللہ تعالی خلقاً عند ایحاء الشیاطین وکسباً هو الشیاطین . 

قوله: (والایة نزلت فی حمزة) حیث جعل لە (وآأبی جھل) حیث کان فی الظلمات لا 


؟ ٹیر رس ا تان: ۳ء ٤‏ 


بات سعاویم ۱ ۱ ۹ دّے 

قولهہ: رای سا رانا لی مات انی میا کرو تیارس ور او کا 
الظاعر ان ن یقال مکذا آي کما جعلنا أعمال أھل مکة مزینة لھم (جعلنا ٹي کل قریةڈإکابز 
مجرمیھا لیمکروا:فیھا) لتقدمه ولمعلومیته لأن جعلە تعالی في مکة أکاہر مجرمبّپا 
وصنادیدھا ماکرین في مکة ومکانھا معھود مشھور عند الناس بحیث یتبادر من !سم الإشارة 
إلیھا مع آن المراد من الکافرین الذین زین لھم أعمالھم أکابرھم وصنادیدھم إذا الناس: علی 
دین ملوکھم ورژسائھم وفي آخر کلامهہ [شارۃ إليه (وجعلنا ہمعنی صیرئا وملمول آکابز 
مجرمیھا علی تقدیم المفعول الٹائي): ۱ کٹ ‫ػتہ 

نآ قولہ: (او في کل قریة اکابر) أي أو مفعولاً فی کل قریة واکاہر علی تقذیر المٔعول _ 

الثانيی کما هو الظاعر والمعلی جعلنا أکابر موجودة في کل قریةء کو کت 

توله: (ومحرمیھا بدل) من آکابر بدل الکل . ۱ 

قولە: (ویجوز أن یکون: مضافاً إليه) أی علی الاحتمال الآخیر . ْ ْ 

قولە: (أن فسر الجعل ہالتمکین) لا حاجة لی ذلك بل بصح خلك آن فسر یالعٔسییز 
علی أن المص حصر في قوله تعالی: ڈالڈي جعل لکم الأرض فراشا4 [البقرة یا 
معنی الجعل فی ئثلاثة لیس رد ںہ ا رو زا وہ دو ید سی 
الآخیر الأحسن دیو ا مفعولا۔ 

قوله: (وأفعل التفضیل) جواب اشکال . 

تولہ : (إذا أأضیف جاز فیة الإقراد وا مطابقة ة) ای الافاد وا+شیع (ولذلك قری٭ اکر رِيیھا): 

قولە: (وتخصیص الاکابر لأنھم أٹوی علی استٹباع الناس والمکر بھم) إِذْ الناسٰ علیٰ 
دین رژسائھم کما مر (وما سد دھور شر سید بی جن ۱ 
والوعید لأعداله . کس" 

قولە: (لآان وہل بحیق پھم) أشار إلی أن الکلام من قبیل المجاز ذکر یت - 
المسہب وقد جوز کونه حقیقة فی قوله تعالی: للوما یخدعون إِلا انفسھم4[البقرة :۹ 
والمکر هو المخادعۂ (وما یشعرون) حالِ من ضمیر یمکرون ہیان لحماقتھم واختلال ٰ٘ 
مشاعرھم کان ذلك محسوسآلکٹھم لم یحسوا لکون حواسھم عأوفة. ۱ ہج 

ْ قوله: ك) بل زصرٹ نم بمکروت بیرغ اسادھم لی اناد رم اتی 

إلی ربق التحقیق . ْ 


قوله تعالی: وك 0 ےی و بتَزََاأرك یرامہ سی 
حصل مال سَیصی الاب جَرغأصفارعند الله وعذاب شدید ہما کاو واسڈون ھٹا - 
قوله: ٹڑوإذا جاءنھم آیة) الایة شروغ في ببان حال مجرمی سس مکة وسنااہنی 


سور الأئعام/ الایة: ۱١۶‏ ہے _ ...ےت سسسسے حہ ہے . ۲۹۵ 
(یعئی کفار قریش) آثر بیان حال غیرھم أیضاً کذلك بل لا ببعد أن یقالۃإنِ هذا القول أیضاً 
من جملة مکرھم وبە یظھر مزید الارتباط لما تبله. 

قولە: (لما روي أن آبا جھل قال زاحمنا بني عبد مناف في الشرف حتی إذا صرثاکفرسي 
رھان قالوا منا ئبي یوحی إليه والل لا نرضی بە إلا أن یأتینا وحی کما یأتيه) یشیر إلی اختیازقول 
مقاتل من بین الأقاویل حاصلہ أنھم قالوا لن نؤمن أن محمد عليه السلام رسول أوحی إِليْة 
ونبي قد بعثه اللہ تعالی إلی بعض الخلق حتی نڑتی مثل ما أوتي وأوحي إلیٹا مٹل ما أوحي وکنا 
رسلا من طرف اللہ تعالی فإذا کنا رسلا مثله نؤمن بأنه رسول فالإیمان المعلق بإبتاء ما أوتی 
الرسل مجرد تصدیقھم ہرسالته عليه السلام بلا شمول لکافة الاس ہقرینة تعلیق إیماٹھم بھا 
بکونھم رسلا مثله ویمکن أن یقال إن الڑیمان المعلق بذلك تصدیقھم بأن رسالته عليه السلام 
لکافة الناس إذ النبوۃ لا تنافی الاتباع فالاستثناء فی قول أبيی جھل استثناء من الرضاء لا من 
الاتباع فلذلك ترك قولە ولا نتبعه أبدأ مع أنه مذکور في الکشاف في روایة قول أبيی جھل 
تنصیصا للمقصود فعدم اتباعھم ثابت علی تقدیري اتبان الوحي وعدمہ فیتضح ما قلنا (فتزلت). 

ثول : (استتناف للرد علیھم) أي ابتداء کلام وأما کونە بمعلی جواب سژال فغیر واضح . 

تولە: (ہأن النبوة لیست بالتسب والمال وإنما ھی بفضائل نفسانبة بخص اللہ بھا من 
یشاء من عبادہ) إذ ھی رتبة روحانیة تستدعي عظم النفس بالتحلي بفضائل روحانیة وعن 
ھذا قال وإنما ھی بفضائل نفسانیة ثم فوله إن النبوۃ لیست الخ ینبه علی أن أہا جھل ادعی 
آنە نحن وھم فی النسب والمال متساویوں . 

قولہ: (کفرسي رھهان) لا فضل لھم علینا وفرسا ران مثل بضرب للتساري ولما کان 
فرسا الرھان لا یلزمھما التساوي إذ قد سبق أحدھما فسرہ فی النھایة بقوله سابقان إلی 
الغایة فأنی لھم الرجحان بالرسالة والنبوۃ فرد الله تعالی عليه بأن النبوۃ لیست بالنسب حتی 
یدعی ذلك وأما کونە إشارة إلی ما روي من آن الولید بن مغیرة قال ٹرسول اللہ عليه السلام 
لر کانت النبوۃ حقاً لکنت أولی بھا متك لأنی أکبر سنا وأکثر مالاّ فغیر مناسب لما قررنا بل 
مناف لە إِذ ح یکون المعنی أنھم قالوا لن نؤمن بأن النبوة حق حتی نڑتی مثل ما أوتي رسل 
الله فح نؤمن بأن النبوة حق وأن الوحي نازل منه تعالی وعذا مغیر لما قررناہ نعم إن عذا 
احتمال آخر في معنی النظم الشریف کما جنح إليه البعض وفي ھذا احتمالات آخر فصلھا 
بعض العظماء لکن الأقل تکلفاً ما ذھب إليه المص ٹم الظاھر أن قولھم مثل ما أوتيی رسل 
الله لیس عن اعتقاد عنھم بل بناء علی القرض واعتقاد المخاطب والجمع علی ظاھرہ وأما 
کون المراد به نبینا عليه الصلاة والسلام فھو خلاف الظاعر وتعسف . 


قوله: کفرسی رھان هو عبارۂ عن المساواة ٔي الشرف أي کفرسین بتسابقان في المضمار 
أیھما یسبق الآخر فصاحیه یأخذ الرمان والرھان ما یرمن بە عند مین یاخذہ من سبق فرسهە قالمعنی 
حتی إذا صرنا معه مساوبین فی الشرف قائرا الخ . 


(۸٭٢؛_ِ‏ _... بث ی....._._ ‏ کے وراام/ا9ی: "٥‏ 
قوله: (فیجتبي لرسالہ من غلم أنه پیصلح لھا) في المواقفالا پشترطاْ في الإرسال . 
الاسععداد الذاتی بل الله یخٹ٘ص برحمته من یشاء ومرادہ الاستعداد الەانق اعت گا 
وسر با ری اس ےنس ہر بج ہے سی 
۔روھذہ الصلاحمۃة أیضاً من الطاقة العلیة . ۱ ۱ 
قولە : (وھو أعلم بالمکان الذي) نات تع رو تاور اناد لکان ارکفل 
'یرید ن حیث هھنا لیس للظرفیة ہل هو مفعول یعلم المدلول عليه باعلم لا جو إذ افعلْ 
اوس توب ہر یا سر پںمس و اوہ سن وو 
به انٹھی ملخصاً ولما کان المٰص اقحم الباء في المکان عمل أعلم فیه. کت 
رج (الذي یضعھا فہ) آشار إلی أن یجعل صفة حیث والعائد محلوف وقَدنْٰقدبا 
للاھتمام وأما الحصر فلا یناسب وإن جاز ۔ 

قولە: (وقرأ ابن کثیر وحفص عن عاصم رسالنہ) بالإفراد علی إرادة الجنس.' 

قولهہ: (ذل وحقارة ة بعظ کبرھم) لن الذل بعد الکبر رتبة ومنصب افظع۔ وشن وھذا 
سیر تو سے و ری یں سو مسدومریہ ہس 
یشیر اطلاق قوله عنا اجرموا: ۱ 

قولە: '(یوم إلقیامة) اي کلام ند اللہ استعأرۃ تمثیلیة. ۱ 

قوله: (وثیل تقذیرہ من عند الل۵) فح ؛ یم لیا وق وقی مذا ا لف عند, 
تار (یسیپ مکرھم آو جزاہ علی تکرھم) أٔي' الباء بدلیة ا أو بندل وہ 
۔فعله في بعض المواضع ْ 
قوله تعالی : فُمن بُرد الد أن یھدِیۃ برح صدَر رسلا ومن هر أنْ یَلَميَجَمَل 
کنزز کنا عَيت سکانھا کن ن الععل' کارلک بل آلۂ ایی عل الک کا 


ہڑمنو٤ت‏ ڑا 


ٹولہ (فمن یرد الله الَیة پعرفہ طریق الحق ویوفقہ لإیمان) الفاء داخلة علی ا٘لسبب 
باعثبار الشق الثاني وأما ذکر:الأول فلمزید استکشاف حاصلہ أُن بقاء المجرمین علی کفرمم 
لإرادته تعالی اضلاله وخلق 'ضلاله لصرف اختیار العبد وترك توفیقه للحق کفا ان من اَمْنْ 
واهتدی لإٴرادته تعالٰی ھدایته روہ للایمان ود سیمیت بپمت 


۱ کُولٰ: ومر أعلم المکان ال بضٹھا یہ إشار لی آ حیث منصوب الحل لی آنہ 
مفعول بە لبعلم المقدر أي الل أعلم یغلم مکان الرسالة أي موضتھا اللائق بھا. .ٰ0 
مولٰه: جات ہم آو جزاء علی مکرهم الوجہ الاول مینی علی جعل الباء فی بَا کاٹوا۔ 
۱ قو ویقسح یہ محاہ ای مراقع حا ساٹ یھ تیر کا من جمل اض کی نس تا 
ع مف وسشو بن سس فو وسر و 
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قولہ: (وھو کنایة عن جعل النفس) أی الروح أو الذات (قابلة للحق). 

ٹوله: (ومھیآة لحلوله فیھا) أي الحق والمراد الحلول المعنوی؟ڑإلا نالحلول 
الجواري أو السربانی غیر متحقق فيه وجه کونە کنایة أن الشرح المذکور مطلزم لعلك 
القابلیة (مصفاۃ عما ہمنعه وینافیه) . 

فوله: (وإليه) أي واإلی کون المراد تلك القابلیة من ذلك الشرح لا إلی غیر فالتقلانم 
للحصر (أشار عليه الصلاة والسلام حین سٹئل علہ) . 

قوله: (فقال نور)أيٍ ضیاء معنوي . 

قوله: (یقذفە ال فی ٹلب المؤمن) إما بالفعل أو المشارف للایمان (فینشرح لە 
ویغسح فقالوا مل لذلك من أمارۃ یعرف بھا). 

قوله: (قال نعم الإتاہة إلی دار الخلود) فیه نوع تآبید لکوت المراد المؤمن بالفعل 
(رالتجانی عن دار الغرور والاستعداد للموت قبل نزوله). 

قولە: (بحیث ینبو عن قبول الحق) فيه إشارة إلی أن الجعل المذکور کنایة عن ذلك 
النبو (فلا یدخله الإیمان) . 

قوله: (وٹرآً ابن کثئیر ضیقاً بالتخفیف ونافع وأہو بکر عن عاصم حرجا بالکسر أي 
شدید الضیق والباقون بالفتح وصفا بالمصدر) مبالعة فی بیان شدۂ ضیقه کأنه عین الضیق 
وبھذا یکمل صنعة الطباق إذ شرح الصدر عبارة عن کمال السعة والفسحة وکنایة عن قبول 
الحق بأسرع القبول وھذا أیضاً کنایة عن کمال بعدہ عن قبول الحق فإن امتناع الدخول من 
روادف الضیق کما أن القابلیة والدخول من لوازم الشرح والسعة وقیل استعارة تمثیلیة إذ لا 
توسعة ولا ضیق. 

قوله: (شبهھه مبالغة فی ضیق صدرہ ہمن بزاول) مليه بە. 

قفوله: (ما لا بقدر عليه) أي بحسب العادة (فإن صعود السماء) لیس بممتنع بالذات 
وعن ھذا قال (مثٹل فیما یہعد عن الاستطاعة) وینصرہ صعود الأنبیاء عليیھم السلام . 

قوله: (ونبه بە علی أن الإیمان بمتنع منه) أي بالغیر فلا یلزم تکلیف المحال (کما 
پمتنع منه الصعود). 

قولە: (وقیل معناہ کأنما یتصاعد إلی السماء نبواً عن الحق وتباعدا فی الھرب منہ) 
فح صعود السماء مثلاً کمال الھرب والفرار من الحق أشار المص إلی أن في بمعنی إلی 
وکذا الظاعر أن فی بمعنی إلی في المعنی الأول مرضہ لاخلاله بامتناع دخول الإیمان إذ 
علی ھذا التقدیر لا یفھم امتناع ]|یمانھم مع أنه المقصود . 


توسع الصدر وتضیقه بل سعة الصدر للڑإسلام کتایة عن میلان القلب إلی الإسلام وقوۃ الرغبة في قبوله 
وشدۃ الأاستعداد لحصوله وضیق الصدر کنایة عن کمال النفرۃ والنبوة عن قبوله فإن من المعلوم أن 
الطریق إذا کان ضیقاً لم یتمکن الداخل من الدخول فيه وإذا کان واسعاً قدر علی الدخول. 


٢٦۰٢‏ ۱ ٴ کے ۱ سورۃ الالعام/ ال کیج 
۱ ۰7 (یاصل مصعد پحصمد وقد قریء یہ ور این کثیر بدا من القمل زہنا 
عاصم یسام بسنی بنصام) آحت آصلہ بنصامد پل مبمی پتصام تد انار 
قوله: کھا یضیقا صدرہ) مٹی مثل جملہ شیق الصدر ولظھور ماك 
المشبه بە ضیق الصدر (ویبعد قلبه عن الحق). ۱ ۱ 
ای '(یجمل | العذاب) أي اتا ہیں پفوردر اب الاب نی خر 
اوھو الاضطراب. ٰ کک 
قولہ: (أو الخذلان) وعدم الٹرفیی زط )ء ُ ۱ 
۱ قوله: ا(فوضع الظاھر موضع لخمی) ریچ علی تو علیھم تعریف الموصو 
للعھد ولو رید الجنس فح یدخل المعھودون دخولا آولیاً لم پیعد. : ۱ ۱ 
قوله: (للتعلیل) أي لإفادۃ أن خذلانھم لعدم إیماتھم یرد علی ظامرہ دع یعاتیم 
لآجل خدلانھم ٹیلزم الدور وحله باعتبار الابتداء زالدوام,, 


قولە تعالی : مکت یک ره نیڈ 1 مکل اکہی یئزر بڈگو) گا 

قول: (إشارۃ إلی البیان) آ ى اس لا یمن اہمتار شامل - وغیرہ دی 
جاء به القرآن). ا ۱ ۱ 

قولە: (او إلی الإسلام) ای خاصة من ہین ما جاء به القرآن . 

ٹولە: زار إلی :ما سبق) [شارۃ إلیہما بتاویل ما سبق آ ہتایل المذکور (مو 
التوفیق والخذلان). ٰ 

قولہ : (الطریق الذي ارتضاہ اللہ) ناظر إ إلی الاحتمالین لارلین | ي إضافة الصرا: اط 0 
الرب للتشریف ولکوئہ مرضیاً لە. ٰ ْ 

قوله: (ار عادتہ وطریقہ) ناظر إلی کون الڑشارۃ زچھی 0-9" 
الاول لکوت الصراظ طریقاً مُعئوباً موصلاً لی زضاہ وإلی دار کرامته وفی الاحتمال: الثاني 
لکونە فعله یجري. العادة فان عادتہ تعالی جرٹت علی رفع قوم بالتوفیق إلٰی و وآخقض _ 
قوم آخرین بالخذلان والخسران (الذي اقتضته حکمنه). _ ۱ َ 
ْ قوله: (ل" عوج فيهہ) کان المراد بالڑشارة لی الببان الذی 3 باہ' اقآ 
أو وم ْ 


قولە: ھی الظاعر موم سضر الیل واللك اہر الکاو فی مرفع الحضم یلیل 
ہا ہو ہے ہی تس ٗسٌت ٍ 
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قولہ: (أر عاد لا مطردا) إن کان المراد ما سبق من التوفیق والْهە‌لان. 

قولہ: (وھو حال مؤکدۂ) أي علی الاحتمال الأول (کقولہ وھو الحقصدقا). 

قوله: (أو مقیدۃ والعامل فیھا معنی الإشارة) أي علی الاحتمال الٹائی إذٴ یراط ربك 
بالمعنی الثاني عام بحسب المفھوم وأما کونە عاماً أیضاً بحسب المفھوم علی تقَدیقِکون 
المراد الطریق الذي ارتضاہ فضعیف آو بعد اعتبار کوله طریقاً مرضیاً عمومه بحَلوۃ 
المفھوم إلی المستقیم وغیرہ مما لا یرضاہ العقول ویتحیر منە الفحول وأما کونه بمعنی 
عادته تعالی وإن کان في الواقع لا یکوت إلا مستقیماً لکن عام بحسب المفھوم (قد فصلنا) 
أی قد بینا الّیات فصلا قصلاً. 

قولہ: (فیعلمون) حمل التذکر علی التأمل ففرع عليه یعلمون ولا یبعد ان یکون الفاء 
عاطفة لتفصیل المجمل . 

قولہ: (آأن القادر) مقعول یعلمون ویڈکرون أو مفعول یذکرون محذوف کما 

قولە: (ھو ال تعالی) لا قادر حقیقة وبالذاٹت سواہ وقرینة هذا المحذوف المعین 
نولع: طفمن برد اللہ أن یھدیە4 [الأنعام : ]٣٢١‏ الایة وکذا قوله (وإن کل ما یحدث من 
خیر أو شر). 

قوله : (فھو بقضائہ) أي ب[إرادتہ کما هو الملائم لما سبق من قولہ: ؤنمن یرد اللہ 4 
(الأنعام: ]٤٢١‏ أو بتقدیرہ. 

قولہ: (وخلقہ) قرینتہ قولہ: یشرح صدرہ [الأنعام : ]٣۲١‏ الایة . 

قوله: (وآنه عالم باحوال العباہ) مستفاد من فولە الله أعلم حیث یجعل رسالتہ في 
محله اللائق بھا وکذا الحال فی سائر الأحوال (حکیم عادل فیما یفعل ہھم). 


قولہ تعالی : ٭چ٭4 ذَ داژ الكَلمر ند ریم وَمو وَِنهُم پا کانوا حاون ڑا 

قولە : (دار الل) اي السلام اسم اللہ تعالی . 

قوله : (أاضاف الجنة) أي الإضافة لخلقہ . 

قول: (إلی نفسے) الآأولی إلی ذاته إذ اطلاق النفس عليه تعالی لا سیما فی غیر 
المشاکلة مما یتازع فیه . 


قوله: وھو حال مؤکدہ أو مقیدة الأول بالنظر إلی خصوص ربك والثاني باعتبار مطلق 
مفھوم صراط ربك مع قطع النظر عن الخصوص وعما في نفس الأمر۔ 

قوله: دار اللہ هذا علی أن یکون مصدراً من سلم یسلم بمعنی السلامة وقوله أو دار تحیتھم 
علی آن یکون معنی التسلم بمعنی التحیة قال تعالی وتحیتھم فیھا سلام فقوله لھم دار السلامة صفة 
لقوم یذکرون وعند رہھم حال من فاعل الظرف وهو السلام فإنہ معتمد علی الموصوف فیعمل. 


٥٢۷:جا(مالڈووس سلسےؤےزےًْ.م._ہ۔۔'.. .۔ گے‎ ٢ 
قوله: سسییت روا ہیں کے سن‎ 
والا ختصاص المستفّاذ سس الاضافة اختصاص خْلمیتہ نا تعالی . ۱ ک‎ 
ےت قولہ؛ (آو دار السلامة مُن المکارہ) آی او ہ۲ 201 مصالاال‌معُنی‎ 
السلامة ۴پ الجلۂ بالسلامٰة الکاملة المحضۂ ظاھر ىک إذ المعنی ڈھھ٭8"ػو"‎ 
قوله: 0910 السلام یحتمل أیضاً أُن 00:.. مصدر‎ . 
ٴ الب اي‎  -“+9 میس مس ہہ سی دی ملاہة لآأن التسلیم‎ 
۱ . الجنة الہ ون تا آخرہ۔‎ 
موله: ہو ہج 3 انال ہپ یں ہے‎ 
. 0ھ کن ریم استزہ یة اکا المعنیٰ‎ - 
۱ قوله: (عندہ لا یعلم کٹھھا غیرہ) الأولی ترکه والاکتفاء بقول: (لا یعلم ککنُھہا‎ 
غیرہ4 أشار إلی أن دار الثواب شبه حالھا وھی اختصاصھا بە تعالی بحیث لا یعلم کٹھھا‎ 
سر رب مہہ ہی پس سی نس پ ہیر یا‎ 
الموضوع للمشبه بە في المشیۃ وھذا بی ہي پہزز سی‎ 
تر اس میں ومحبیخ فلذا آعد ٹھم ھذا سس سس ا‎ 
۱ (آو ناصرھم) ومن جملة النصرۃ لَھم دادما لا عین رات ولا سٔممت‎ 7 
۱ ولا خطر علی قلب بشر .فالجملة أیضاً مثل ما سبق.‎ 
قوله (بسبب اعمالھم) آو بدل أعمالھم وعذا علی کوٹ لولی بمعنی المحبٴآو التاصر۔‎ 
قوله: (أو متولیھم ہجزاٹھا) أي الولي من الولایة بمعنی التصرف وھو لا یکون لا في‎ 
۱ ےب ہو ںوی قال متولیھم بجزاٹھا آي بجزاء الأعمال فالباء ح للملابسة ۔‎ 
قولە: (فیتولی ایصاله إ -. أي إذا کان التصرف بجزاء الأعمٰال موکرلا اك و‎ 


قولەه: لا یعلم کٹھھا غیرہ هذا المعنی مستفاد من لفظ عند المتبی, دع میتی الاستتار ۱ 
المناسب للڈذخائر, 

قولە: 0" - و" 
بما کانوا وجھین الوجه الأول لی ان یحمل معناہ علی السببیة وھذا علی جعل ؤلیھم بمٰعنی 
مر ری امرف ودای فلت تو ور ود بی 
ج یس عو ْ 
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فولہ تعالی: توم شی کک تَکفکہ اکن کے ٹر و الد رکال 
کیا ٦‏ 0 سی سر ویلختا أجلتا مر ئٴ امت 21 : 


مِن ات کٹ ٹک جلنا الیک 
ما کام اکٹ رك یہ لیم تی 

قولہ: (نصب باإضمار اذکر) فح یحتاج إلی تقدیر القول فی با معشر الجن فالاولی 
الاحتمال الثاتی لکن قدمه إذ تقدیر اذکر فی مثله شائع . 

قولہ: (أو نقول) فح نصب یوم علی الظرفیة لا غیر بخلاف تقدیر اذکر فإن نصبه ح 
یحتمل الظرفیة والمفعولیة . 

قوله: (والضمیر لمن بحشر من الثقلین) فإله وإن لم یتقدم ذکرہ لکن الحشر بدل 
عليه ولھذا قال لمن پحشر ولم یقل للثقلین أولا ترك ما فی الکشاف من قوله وغیرھم لعدم 
ملائمته لما بعدہ. 

قولە: (وقرً حفص عن عاصم وروح عن بعقوب یحشرهم ایام جج فور یتول 
بلفظ الغائب وعلی تقدیر اذکر یقدر القول فی یا معشر الجن ھکذا فائلا یا معشر الجن ۔ 

قوله: (یعني الشیاطین) تفسیر للجن کما في الکشاف فالاضافة إ|ما ہیانیة أو لامیة 
فمعشر الشیاطین شیاطین أیضاً ویحتمل أن یکون تفسیراً للمضاف والمضاف إليه معا. 

قوله: (أي من إغوائھم) إذ استکٹار ذوات الانس مما لا بتصور من الجن لا خلقاً ولا 
کسباآً بلا تمحل (واضلالھم). 

قولہ: (أو منھم بأن جعلتموهم اتباعاً لکم فحشروا معکم کقولھم اسٹکٹر الأمیر من 
الجنود) هذا إشارۃ إلی جواز اعتبار استکثارھم بنوع تأویل وأنت خبیر بآنە راجع إلی الاأول 
مآلاً إذ جعلھم اتباعاً لھم بسبب إغواثھم (الذین اطاعوھم). 

قوله: (أي انتفع الڑإئس بالجن بان دلوھم علی الشھوات) فیدخل فیھا السحر والکھانة 
إذ ھما مما یشتھیە أھل الھواء (وما یتوصل بە إلیھا) . 

قولە: (والجن) أي انتفع الجن (بالإنس بأن اطاعوھم). 

قوله : (وحصلوا مرادھم) في إغوائھم یعوذون بھم کما قال تعالی : ل٭وانه کان 
رجال من الڑنس4 [الجن: ]٦‏ الآیة (وقیل استمتاع الإنس بھم أنھم کانوا یعوڈون بھم 
فی المفاوز) . 

قوله: (وعند المخاوف) ویقول أعوذ برب ھذا الوادي یعنی بە کبیر الجن . 

قوله: (واستمتاعھم بالإئس اعترافھم بأٹھم یقدرون علی إجارتھم) أي حفظہم 


قوله: بإضمار اذکر أو نقول نصب الیوم علی التقدیر الأول علی أنه مفعول بە وعلی الثاني 
علی الظرفیة . 


...لہ ب._.۔۔_..  .._‏ ہے کے سوۂفال ملا ۸|( 
فی زدادون لبزفاً غی قومھم مرضۂ لقلة الوثوق علی حذہ ال وایة ولعدم ملائوت لقوله وبلختًا اذ: 
ہو تحسر منھم علی اطاعتھم فی وساوسھم کما نبە عليه المص . ڈ.ل 
٣‏ قولہ: (أي البعث وھو اعتراف) یعني فائدة الخبر ذلك بل الغرض من لا لخبر 
التحسر (یما فملوا من طاعة الشیطان واتباع سس سس یو بت " 
قوله: (أي منزلکم) ایاعر اسم مکان . ْ ھ 
قولە: (آو ذات مثواکم) بتقدیر المضاف إن اعتبر مصدراً (حال والعامل فیھا ملواکم 
ان جعل مصدراً ومعنی الإضافة إن جعل مکانا) (إلا ما شاء اللہ) ذکر الخص في ضُحة: ۱ 


الاستثناء و جھین ولم یذکر کون الاس ثٹتاء باعتبار صا الموحدین کما ذکرہ فٰی سورة: اھود: : 


إذ الخطاب ھهنا للکفار لأن ما قبله بیان حالھم وأما فی أواخر سورة ھود فعام ویحتمٰل ان 
یکون المعنی خالدین فیھا إلا ما شاء اللہ فأنی لھُم ذلك قال المص في قوله تعالی: 2 
٭فانفڈوا لا تتفدرن إِلا بسلطاںٴ4 [الرحمن: ]٣٣‏ فأنی لھم ذلك فیکوٹ الاستثناء للمبالغة 
في خلودھم کما أن الاستثناء فی الایة المذکورۂة للمبالغة فی عدم نفوڈھم وهھذا سام عن' 
الاشکال وأما ما ذکرہ المصنفبٰٔ فیردٴ عليه أن فيه صرف النار عن معناعا الئعلمي وهٰوٴ دار 
٭ العذاب إلی اللغوی وإن أجابوا بأن ھذا الصرف لا بأُس فيه لقیام القریَنة فإِن ظھور التساد: 
ٹریلڈ قویة وأما ما الثانی فردہ أبو بُحیان بأن الاستثناء رت اتحاہ زمان المخرج والمخرج تْ 
فمعنی ما قام القوم إلا زید أقام زید لا یقوم زید فھنا یکون المعنی النار مثواکم خالدین فیھا: 
بعد الدخول إلا ما شاء قبّل الدخول فلا اتحاد في الزمان وقول المص کأنہ قیل النار مٹواکم 
أبداً إلا ما أمھلکم إشارة إُلی الجواب فأول الخلود بالأبد والأبد لا یقتضی الذخول فوجدا 
اتحاد الزمان وذکر لتاویله وجوہ ہ آخر لا یخلو عن تکلف وتعسف وسیأتی قاع مذا الیحث: 
إن شاء اللہ تعالٰی في أواخر سوزۃ ھود. ۱ 

توله: (إلا الأوقات التي بنقلون فیھا من التار إلی الزمھریر) إُشارة إلی دقع ۰ 
بانھم مؤبدون في النار فکیف الاستثناء فدفع بوجھین الاول التنقل فیھا من الار إلی الزمھریر: 
' غالمراد بالنار المعنی اللعُوي لا العرفی وفیەہ نوع ضعف (وقیل إلا ما شاء قبل الدخول کأنهہ 
قیل التار مثواکم بدا إِلا ما تمھلکم فی أفعاله بأعمال الثقلین وآحوالوم).-_ 


قوله: إن جعل مصدراً فحیْث پکون من ہاب الوصف بالمصدر مبالفة فکأٹھا جعلت نفی: 
الثواء والإقامة ومعنی الإضافة أن جعل مکاناً فإن في الإضافة معنی الفعل فکأنہ قیل النار میٹوی 
مُسوب الیکم خالدین لیھا۔۔ذ۔ ۱ 

قوله : کأنه قیل النار مثواکُم آبداً إلا ما سی اتا لات لی مہ سی 
وقت مضاف إليْه أي إلا ني وقت امھال الل ایاکم من أوقات مہدأ زمان الأبد وإن کان زمانْ الأہد: 
لا آخر لھا فالاستثناء راجم إلیٰ نقصان زمان الأبد من طرف المبدأ بأن یدخل بعضھم الثار بعد 
دخول ہعضھم ہزمان علی ما قیل 'في تفسیر قوله تعالی: ٭وآما الذین شقواٴغفي الناز لھم فیا زفیر 
وشھیق خالدین فیھا ما دامت السمّوات والأرض إلا ما شاء ربك4 [ھود: ۱٤۷ ۱۰١‏ ٴ 


سورةالأعام/الایتان: ۱۲۹ ۱٠۰‏ مم ہ۔ہےسسرےے.. ك ہم ے۹٦۲‏ 

قوله تعالی : کک نل بش الکن بنا یما کاو یکیو ڑا 

فوله : (نکل بعضھم إلی بعض) آي نفوضه ونسلطه . 

قولە: (أو نجعل بعضهھم یتولی بعضا) فح الفرق بین المعنیین هو أن التولیةٴقلٍٛ‌الأول 
بمعنی التفویض والتسلیط وعن مذا قال الإمام ان ھذا یدل علی أن الرعیة إذا کانوا ظَالمّین 
فالل تعالی بسلط علیھم ظالماً مثلھم انتھی وأن التولیة في الثاني بمعنی التخلیة بینھم حتی 
یتولی بعضم بعضاً کما فعل الشیطان وغواة الإئس والی ھذا التفصیل أشار بقوله (فیغویھم 
آو أولیاء بعض وقرناؤھم في العذاب) وھذا المعنی انسب ہما قبله ولعله اخرہ مما قدمه إذ 
المعنی الٹانی منفھم مما قبله بخلاف الأول فالتاسیس خیر من التاکید ٹم قوله وکذلك نولي 
من قبیل ضربته کذلك علی ھذین المعنیین وھذا هو الظاھر من کلام المص وقیل فیجوز 
فیھما التشبيه أیضاً وأما علی الوجه الأخیر فمن ہاب التشبيه قول المص (کما کانوا في 
الدنیا) إشارۃ إليه. 

قوله: (من الکفر والنعاصی) ھذا بناء علی أن الکفار مؤاخذون بترك الفروع لأنھم 
مکلغون بھا وإشارۂ ای ان المراد بالظلم اکر رسائر المعاصی (یا معشر الحن والانس) 
بتقدیر القول وفی الکشاف یقال لھم یوم القیامة علی جھة التوبیخ انتھی أي یقول الل تعالی 
إما بالذات أو بواسطة الملك ویؤید الأول قولہ : یقصون علیکم آیاتی٭ [الأنعام: ]۱٣١‏ 
والاستفھام فی الم یأتکم للڑنکار الواقعي للتوبیخ والتقریع . 
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قوله تعالی: بلمعشر ان والاذیں ز یایک ر سکع یقصون عليه کم ایی 
وَمدَزونر نَا یک هٰدا کالواً کہا عَل شیا مرن لیو ایا وَکَہڈرا ع اَم 
انز کاو صضبیب یلگا 

قوله: (الرسل من الإأنس خاصة) ولم یبعث رسول من الجن في القول الصحیح . 

قفوله : (لکن لما جمعوا مع الجن فی الخطاب) وبھذا الجمع حصل ہینھما جهة وحد: 
نصح ذلك تغلیباً فکما أن الخطاب مع الجن منشأ لحصول الجھة الوحدۃ بینھما کذلك کان 
اشتراکھما فی الصنف سسبباً لتلك الجهھة الولی التعرض لە ثم الأولی أن یقال لکن لما جمع 
الجن معھم لان مع یدخل علی المتبوع واعتبار تقدمھم زماناً لا یفید الأصالۃ (صح ذلك 
ونظیرہ بخرج منھما اللؤلؤ والمرجان). 

قوله: (والمرجان یخرج من الملح دون العذب) لکن لما التقیا وصارا جمیعاً کالواحد 
جاز ذلك تغلیباً. ْ 

قولە : (وتعلق بظاھرہ قوم وقالوا بعث إلی کل من الثقلین رسل من جنسھم) منھم 
الضحاك وفی أکام المرجان عن ابن عہاس رضی تعالی اللہ عنھما أن الجن قتلوا نبیا لھم 


00ےے جس الایة: .0 


قولہ: (وقبل الرسل من:الجن:رسل الرسل إلیھم کقولە تعالی؟ ٭لولوا إلی قومھم, 
منذرین٭ [الأحتاف : ۹) یعِتي الذین بعٹھم رسلنا لیبلغوھم مرضه لن إزامۃ المعتیین' 
ہے ہو ہرم رو ور رو بھی 
صفة آخری للرسل مادحة لھم اختیر الجملة المضارعیة لقصدہ الاستمرار . ٘ 
قوله: نز رک تاد رک سزا) مات بی روم ای تر 
المراد من ارسال الرسل من التبٔلیغ والانڈار باللسیة إلی الثقلین ولا خلاف في أُن نبینا :عليه 
۱ السلام مبعوث إلی الٹقلین کافة 'وأما بعلة سائر الأئبیاء علیھم السلام إلی الجن ففيه تردة اذ؛ 
خدیث جاہر بن عبد اللہ رضي ال عنھما أن رسول الہ ا قال أعطیت خمساً لم یغطھن: ۱ 
أحد من الأنبیاء علیھم السلام قبلي إلی أُن قال وکان النبي یبعث إلی قومه خاصة وبعثت _ 
إلی الناس عامة یدل بظاھرہ أنھم لم یہعٹوا إلی: الجن وما قاله المص في قولە تعالی 4 
اقالوا یا فومنا إنا سمعنا کتابا آنرل من بعد موسی 4 [الأحقاف : ایس نین ٣‏ 
ذلك لأنھم کانوا پھودا آو ما سمعوا بأمر عیسی عليه السلام انتھی ظاھرہ یدل علی أن ۱ 
الأنبیاء علیھم السلام مبعوٹون:إلی الجن ویؤیدہ قول الإمام الرازي فيٴ تفسیر قوله از 
٭نبأي آلاء ریکما تکذبان4 [إالرحمن: ]٣۳‏ اطبق الکل علی أن الجن مکلفون انٹھی؛ ٠‏ 
والتفصیل في أکام المرجان ومقتضی مذہ الآیة ا نل الأنبیاء علیهم السلام مبعوثرت إلی:الجن: ' 
واللہ أعلم بالصو اب وعندہ حسن المآب (یعتي یوم القیامة جواہاً بالجرم والعصیان) . ۱ 
قوله: (ڑھو اعتراف منھم) و0 سی سوا ہے کب بود ید تد 
اصطلح الفَقان علی المعنی الآخص . ۱ 
قولہ: (بالکفر واستیجاب العذاب) أشار إلی أن فاعل قالوا الکافرون لا الکل کما' 
نطق بە آخر الایة وھذہ الشهادة في موطن وإنکارھم في قوله اف لڑوالل 7ھ کا 
مشرکین ۹ ژالأنعام: ]۲٢‏ فی مؤطن آخر فلا إشکال. ٰ 
قوله: (ذم لھم علی سو نظرھم وخطاأ رأبھم فإنھم اغتروا بالحیاۃ الدنیا واللذات: 
المخدجۂ واعرضوا عن الآخرۂ بالکلیة) إشارۃ إلی دفع توھم التکرار بأن الشینادۂ الاأؤلی 
۱ حکایة لقولھم وھذ: الششهادۃة رپ ہف ہے ھ وو دے 
۱ الشھادۃ علی أنفسپم بالکفر والاستسلام للعذاب المخلد) . ۱ ۱ 
فوقو انا لی ٤ر8‏ للم رفا لی ند الخیر للسامعیٰ اليٰ انا 
-مسراما ارت اھ اسر" کو قل عالوم) 


۲ قول٭: مر ہو فور سیئر دیو رات ٰ 
قومھم من الجن ویخبرونھم ہما یسمعوا سو تن وی و ئو بت لوا 
انی قومھم 0" [الأحقاف : 0 ْ ٰ 


سور الأئعام/ الاپة: ۱٣۱‏ ہس۔_--...سس سم ىہ ہے ۲۹۷۷ 

قوله تعالی : ملاک ان لج زین وك مک الڈری بظلر لھا لوا (ڑااا 

قوله: (إشارۃ إلی اإرسال الرسل) ھذا هو الملائم لقوله وأملھا غائلوٴثن(وھو خبر 
مہتدأً محذوف أي الأمر ذلك). 

قولە: (تعلیل للحکم) والمراد بالحکم کون الآمر والحال ذلك أي إرسال الَرّْل 
وإنذارھم سوء العاقبة . 

قوله: (وأآن مصدریة) هذا مسلك الکشاف وٹبعه المص وعند آکٹر النحاۃ لا تقع 
حروف الٹفی بین أن المصدریة وبین فعلھا سوی لفظة لا ۔ 

قولہ: (أو مخففۂ من الثقیلة أی الأمر ذٰلك لائتفاء کون ربك) الانتفاء ماخوذ من لم 
وکون من یکن بواسطة أن المصدریة والجمھور لا یرضاہ لأئھم عللرا عدم وقوغ تلك 
الحروف بأنھا معه بتاویل المصدر والقعل بھا ینافيه کان قول المص لانتفاء کون ربك إشارۃ 
إلٰی منعم المنافاۃ إذ الفعل مع حرف النفي ماول بالمصدر لکلە تکلف إذ أخذ المصدر من لم 
بواسطة ان تعسف . 

قولہ: (آو لآن الشان) أي أنە إذا جعل أن مخففة فاسمه ضمیر شأن إذ عمله فی 
ضمیر شأن مقدر واجب . ۱ 

قوله : لم یکن ربك مھلٹ أھل القری 4 [الأنعام : ۱]‌]|شارۃ إلی أن المضاف محذوف . 

قوله: (بسبہپ ظلم) أي الہاء سصسٍة . 

قولە: (فعلوہ) شامل للتروك؛. 

قوله : (أو ملتبسین لظلم) أي الباء للملابسة حال من القری ومال المعنیین واحد خلا 
ان الملابسة تقتضی کونھم علی الظلم مصاحبہین به حین نزول العذاب بخلاف السببیة فإنه 
یحتمل کونە مقدماً غیر تائبین عنه (أو ظالماً وھم غافلون). 

ثوله: (لم ینبھوا برسول) ولأآجل کون المراد بالغفلة ذلك فسر ذلك أنقا لە بإرسال 
الرل: 

قولەہ: (أو بدل من ذلك) فیە لطافة عطف علی تعلیل للحکم وفی الکشاف ولك ان تجعله 
بدلأً من ذلك کقولءە تعالی : طٛوقضینا إليه ذلك الأمر أن دابر ھؤلاء مقطوع مصہبحین4 
[الحجر: ]٦‏ انٹھی والمعنی الأمر فان لم یکن ربك مہلك القری4 [الأنعام: ]۱۳١۱‏ 


قوله: أي الأمر ذلك لانتفاء کون ربك الخ ھذا علی أن یحمل أن علی المصدربة وقولە أر 
لأن الشأن علی أن تکون أن مخففة من الثقیلة وضمیر الشأن محذوف. 

قوله: أو بدل من ذٰلك فعلی هذا لا یقدر حرف الجر فی أن کعا قدر اللام ألجارۃ علی 
الوجه الأول فعلی أنه بدل یکون من بدل الاشتمال لملابسة ہین التثبيه بالرسل وبین !إرسال الرسل 
فالمعنی إرسال الرسل التنبيه علی أھل القری ہإرسال الرسل التنييه علی هذا المعنی مستفاد من 
جعل جملة وأھلھا غافلون حالاً من القری قیداً للنفي . 


۱۷۸ ْ ٹ-- سورة الائمام/ لجا: ٢۔۳۷‏ سس ْ 


لآیة فیکون ذلك إشارۃ| لی مضمون ما بعدہ نظیرہ ذلك الرجل فعل کذا: 
قوله تعالی : َلَکُلِ دَرَجَت یٹ کیارا رکز رک ککیریبلکھا 
قوله: (من المکلفین). ٥‏ ۱ ٰ 
قوله: (مزاتب) أشار إلی أذ الدرجات تعم الدرکات ما بطریق ذکر تنا 1 
العام آو بأن أصل وضعھا لذلك: ولم یحمل عَلی معناہ المتباڈر لعموم المکلفین ۔ ٦‏ 
قولەہ: : (من أعمالھم) أيٗ ان لفظة من بیائیة وإليه یشیر:قول من قال فان الأعمال : ۱ 
پو مہ رو کیہ سو رھ و مو ہت -. 
اقوله: رو ی سی و و وروی چا وہہ 
قوله: (آو من اجلھا) ئمن تعلیلیة . .١ْ٘ت‏ 
قولە: ای علصل می ماطاکوھا ٰ 
فوله: راز ئن نا رسور کا سن ٹرات او ظقات ٹا فاظو ای کرام ساسسل ۱ 
ےا أعمالھم کما ان الاو ناظر إلی الاحتمال الأول والٹالٹ في مما عملوا تقر[ این 
عامر بالعاء) . ۱ 


قولہ: بپر سے سر سے پر رص رس ای 
سواكه من المکلفین ؤغیرھم ولا یجوز أن یعتبر خطاب من سواہ من غیر اعتبار التخلیبِ : 
شی ےر سارہ شر پا ری تو وت تثنیة و جمع کذا آفادہ. 
العلامة التفتازانی ذ في المطول وآما في القراءة بالیاء فلا تغلیب غیرہ عليه السلام إذ لم :یعھد. 
فی کلامھم تغلیب الغائب وإن ہکان کثیراً علی المخاطب فح الکلام ساکت عن عدم إخفلتہ: 
سو سی میحر مو پوھد ربارب ود و سی 
عليه السلام تھدیداً وتثبیطاً عن القبیح ومن هھنا اختار القراءة بیاء الغیبة . ُ 
قوله تعالی: درک ال ڈو اد مز کس نظ سکیف یا تیسٹ گا 
یشَاء کا اکم ین د ذریكکة و اکر مھ و 
فولە: (وربك الغني) مببٍدا وخبر واللام لقضر المسند علی المسند الیه 22 


نوہ اک ری نات نلاس طبر الفرمات ات 0ت( اتبتازن امن 
الدرجات لأن لفظ الکل یفید الشلٰول للقبیلین المؤعنین والکرة فاقتضی المقام کووڑھا ھا ۱ 
و ہد اون والعاصي کان المراد درجات ودرکات إلا آنە غلب الدرجات . ۱ ۱ 
من أعمالھم ھذا علیٰ تقدیر جعل من لابتداء الْعْایة ۳ء720 

او چوا ہو یر اورود ھی اوہ وی ویڈو موق ہپ 
علی تنبيه وجه کونە تأَسیسَاً لما ابعدہ أن کمال الغنی یلزمه ان لا یبالي الموصوف بة من اھلاك: 
سن وابفائہ تو دہ سو جو و الَابشاء سیت رسس 


سور الأنعام/ الآیتان : ؤ۳ ٭۱۳م_۔ _ ہ٥  _‏ گگہ....۔ ۲٦۹‏ 
المعنی أي هو المعروف بالغني کائناً من کان عن کل من سواہ فلا یناسكٔاٍإِلمقام لأنه بناء 
علی کون اللام للعھد کما عو الظاھر فیفوت القصر المستفاد من کون اللام للختیں . 

قوله : زعن العباد والعبادة) أما جمع عبد أو عاہد (ذو الرحمة) أبلغ من الرحیم۔ 

قوله: (یترحم علیھم) صیغۂ التفعل منا للمبالغة والکمال اللازم للتکلف المستحیل 
فيی شأنهہ تعالی وفیە تبیہ علی ما قلنا من أن ذو الرحمة أبلغ من الرحیم . 

قوله: (ہالتکلیف) والتخصیص من مقتضیات المقام . 

قولە : (نکمیلا لھم) أي في القوۃ النظریة والعملیة ولا رحمة فوتھا (ویمھلھم علی 
المعاصی وفیعه تلبيه علی أن ما سبق ذکرہ من الإرسال لیس لنفعه ہل لترحمه علی العباد 
وتاسیس لما بعدہ وهو قولہ). 

قوله: : (أي ما بە إلیکم حاجة أن یشأ یڈھیکم أیھا العصاة) وفي بعض التفاسیر أیھا الناس 
والأول هو الملائم للمقام وہہ یستخلف من بعدکم ما یشاء (من الخلق أي قرناً بعد قرن). 

قوله : (لکنە ایقاکم) لم یقل لکنە ییفیکم لاوٴشارۃ إلٰی ان ان بمعنی لو أي لو شاء إذھابکم 
یذھبکم لکن انتفی الإذھاب لانتفاء تعلق المشیئة بە قما ذکرہ المص حاصل المعنی . 

قولہ: (ترحماً عليکم) بیان ارتباطه ہما قبله. 

قوله تعالی : الک تا ئوک لوک ک لات وکا آشم بمخجین لا 

قوله: (من البعث وأحوالہ لکائن لا محالة طالبکم به). 

قوله تعالی: ارام مکائ عم نی سایق صسوک لیت تر 

عَقِبَةُ الدار نَم لا یل القَلِی لفن گا 

قولە: (علی غایة تمکنکم) أي قدرتکم (واستطاعتکم). 

قولہ: (بقال مکن مکائة |ذا تمکن) أي قدر. 

قولہ: (أہلغ التمکن) فلدخول المبالغة غي مفھومہ قال انف علی غایة تمکنھم (أو علی 
ناحیتکم وجھتکم وحالتکم التي أنتم علیھا من قولھم مکان ومکانة کمقام ومقامة وقرآ أبو 
بکر عن عاصم مکاناتکم بالجمع في کل القرآن). 

قوله: (وھو أمر تھدید) الجامع بینە وبین الأمر التقابل فیکون من قبیل الاستعارۃ 
بٹنزیل التقابل منزلة التناسب والحاصل ان اعملوا بمنزلة لا یعملوا (والمعتی اٹبتوا علی 
کفر کم وعداوتکم علی ما کنت عليه من المصاہرة والثبات علی الإسلام والتھدید بصیفة 


اک 
ٌ 


قولە: علی غایة تمکنکم أو علی ناصیتکم الأول علی تقدیر علی أُن یکون المکائة مصدرأ 
بمعنی التمکن والثانی علی تقدیر أن تکون ہمعنی المکان لکن بعد تجوزہ للحال۔ 
قولە: والٹھدید بصیغة الأمر مبالغة في الوعید طریقة عذا الأمر طریقة فوله عز وجل: 


۳,” سور؟ رود‎ ٢ 


تد ۱ 
٣‏ قوله: لوسجیل بأان المھدد لا پان منہ إلا الشر کالمامور ؛ بە أي الذی زکیدرر ۵ 8 
یتقصی عنہ) ‏ پوسھو یو یس پور وس سوہ ہی 

لذلك المعنی أي الذي سیحل بە بالمعٹی المأمور به الواججب اتیْانه کذا قیل قیل ان جم من 
استفھامیة بمعنی أبنا تکون لە العاقبة بة الحسنی). ۱ 

قوله: (التي خلق ال لہٰا هذ, اتذارَاَآفغار ال کرت اف دالس ود 
ھی العاقبة الحسلی مع ان العاقَبة الٰسوء عاقیتھا بالىسة إلی الفجار تو ضیحهہ ان المراد الدار ۱ 
الدنیا وعایٹھا الأصلیة هي الجْنة لأنھا خلقت مجازاً إلی الآخرة والمقصود د مھا بالذات هو 
الثواب رفاو راتا اس را گتا جوتا خچ سوا اس سوہ تی 
العلم معلق عنہ). ٰ ٰ 

کو لہ : (وان جعلت خبریة) مرا ردص گھی۔ 

قوله: (أي فسوف 'تمرفون) أي نعلمون بمعنی تعرفون لا من اُفعال القلوب لی 
یکون لە عاتبة الدار) . ۱ ۱ ٠‏ 

قولە: (وفیە مع الانذار انصاف في المقال) حیث لم یثبت ول یدع اعایة لد تع ھا 
لە کقوله تعالی : رانا وایاکم لعلی ھذی أو في ضلال مبین4 [سباأ: تی .2 ۲ 

قوله: (وحسن أدب) مع تضمیٔن شدۃ الوعید حیث کان لتھدید بصیفة الأمر آوتتبی 
علی وٹوق المنذر). ٴ ُ 

کے ربا پت وآن وامماہ مر ےنات مہ فھرہ تر امت رت 
یصدر عن کائلہ و میں والخسران لمن عاندہ ونازعہ ۱ 
(وقرأٴ حمزۃ والکسائي یکون بالیاء لأن تائیٹ العاقبة غیر حقیقي). ٰ ۱ 


طڑاعملوا ما شٹتم4 [فصلث : ۰ وعی کاحخلیةوائسجیل علی امامر باہ لا بای مال اش ٰ 
فکان الشر مأمور یه وواجب عليہ لیس لە أن یتخصی عنہ ویعمل بخلاقه . "...۸ھ 

قوله: نیا ریو اون ان را عریہ گہد قد سسائل وی 
سو بپسوبوحت سو سیت ہو سو بے 
۲ عو ںی حر نت ۱ 
المفضی إلی العذاب أقول اظن أن أصل الکلام الصادر عن المص رحمہ اللہ تعالی فیحمله علی 
الأمر ہما پفغضی إليه وأن ما وقع في الکتاب من قلم النساخین وفیه مع أن الانذار انصاف ٴمعنی 
الانصاف مستفاد می طریقة ارخاء العنات وفی الکشاف وھذا 0 ۳و0 
انصاف فی المقال اپ جو الوعید والوثوق بن جو سو راد المنڈر منظل ‏ ۱ 


سور الأئعام/ الاپ : ۱۳١‏ سس ۔۔۔۔۔۔۔۔۔_۔__ اسب سش9 بک سسسستپتے ۲۷۹ 


قوله: (وضع الظالمین موضع الکافرین لأنه أعم) لعموم الظلم من الكفٍُیعني عدم الفلاح 
الفلاح معنی شامل للسلب الکلي والسلب الجزئي والظاھر أنه من باب وضع المظْھَر موضع 
المضمر لنکتة مشھورۃ والتعبیر بالظلم للژٍیذان بأن الکفر أعظم أفراد الظلم (واکٹر فائدة) . 
قوله تعالی : مَجَمَلوا يہ يٹَا درا یرے الْحَسَزثِ وَالأشکی تَیسیبًا فَفائوامَعدا 


قل سْ 
سے" َ‫ ھ مم ای سرت سے سر سے سے ےپ ارس ری ہے کس حم سی می سے حر اس آ۱ 
پر وھٰدا راتا کا کات کان کلا یسل إلے الله وسا کات پل 


سے سے 7 


مرا ران کہ کات نظازت (6 

(وجعلوا لل مما ذرأ) شروع في بیان قبح المشرکین في أحوالھم وأقوالھم الشنعاء. 

قولہ: (أي مشرکو العرب) وھم وإن لم یتقدم ذکرھم لکن لشھرتھم بذلك استخنوا 
عن ذکرھم مما ذرأً من الحرث الجاران متعلقان بجعلوا ان اعتبر کونە متعدیاً إلی مفعول 
واحد أو مما ذرأً مفعول أول لجعلوا علی أن من تبعیضة أي جعلوا بعض ما خلقه نصیباً. 

قوله: (خلق من الحرث) أشار إلی أن لام الحرث للعھد الذڈھنی وکذا في الأانعام 
(روي أنھم کانوا یعینون شیثاً من حرث). 

قولە: (ونتاج لل) أي المراد بالأنعام نتاج . 

ٹثولە : (ویصرفونہ إلی الضیفان والمساکین) وھذا معنی قولہ وجعلوا لل واإلا فالل غنی 
عن العالمین . ۱ 

قولە: (وشیثاً منھما) أشار بە وہما سبق من قوله شیئاً من الحرث ونتاج إلی ان من 
فی مما ذراأً للتبعیض وأنه مفعول آول لجعلوا ومن الحرث بیان لە. 

موله: (لألھتھم وھهي) المراد بشرکائنا ولجعلھم آلھتھم شرکاء لل تعالی أضیف 
الشرکاء إليھم . 

قوله: (وینفقونہ علی سدنتھا) جمع سادن أي حافظ الصنم ٹم في قوله وشیئاً منھما 
لآلھتھم إشارة إلی أُن حکایة جعلھم لە تعالی نصیباً یدل علی أنھم جعلوا لشرکاٹھم أیضاً 
نصیباً لکن لم یذکر اکتفاء بقوله تعالی: ل٭وھذا لشرکائناچ [الانعام : ]٣۳١‏ فاختیر الحذف 
والڑیجاز وجه عدم عکسە ظاھر جلي (ویذبحون عندھا) . 

قوله: (ثئم إن رأوا ما عینوا ش) فيه تنبیه علی أن قول وما کان لل فھو یصل إلٰی 


قوله: وضع الظالمین موضع الکافرین فإن التعریف في الظالمین للعھد والمعھودون هم 
الجاري ذکرھم بقولہ عز وجل: فلوغرتھم الحیاة الدنیا وشھدوا علی أنفسھم أنھم کانوا کافرین4 
[الأنعام: ]٦٣٣‏ وما بعدہ مسوق لحالھم فمقتضی الظاھر أن یقال لا یفلح الکانرون إلا أنه أخرج 
عن مقتضی الظاھر علی خلافه بوضع الظالمین موضع الکافرین لکون الظالمین أعم من الکافرین 
واکٹر فائدة لآفادئہ أنھم جامعون للآأمرین العظیمین وھما ظلمھم لانفسهھم بکفرھم رجحودھم 
للحق وظلمھم لغیرھم بالتعدي إليھم . 


۱۴۷ مہ ..ے نے ۔ ۔ہ ×× ۓگ سوواالام/اایة:‎  _ ٣١٢۲ 
. شرکائھم مقید بھذا لا مطلق وان معنی الوصول التبدیل (ازکی بدلوہ بِماتلالھٹھم)‎ 
۷ قول: (وإن رأوا ما) عیبُوا (لالھتھم ازکی ترکوہ لھا) |إشازۃ إلی معلیٰ بل نما کان‎ 
_ لشرکاٹھم فلا یصل إلی اللہ وَألٰہ أیضاً مقید بھذا القید وإلا غما یستفاد من کلام العحصں:بدلوہ‎ 
مما لالھتھم ان ما کان لشرکائھم قد یصل إلی اللہ إذا لم ِ سرت ات‎ 
الوصول عليه ثم إن المص اخثار في التفسیر اللف والنشر الغیر المرتب . ٰ گ‎ 
7-71۳ قوله: (حباً للھتھم) علة للمجموع ولفرط : حبھم اعتلوا بأن: الله غنی وان‎ 
محتاجوب ولکون أصل العلة الحب اکتغی اللمص به لت العلامة التفتازاني وإذا سقط مما‎ 
جعلوہ الہ في نصب الأوٹان شيء ٹرکوہ وقالوا إن الله غني وإن عکس الآمز أخذوٰہ إلی‎ 
نصیب الصنم وقالوا إنه فقیر زإن هملك مما لاڈوٹان شیء أَخل وأبدله فیما لل وإن ڑکا ونما‎ 
٣ نصیب الأوٹان فقط ترکوہ وئی العکس أخذوا من نصیب الل واعطوہ السدنۂ وقالوا لا بذ‎ 
لاّلھتنا من نفقة کذا ذکرہ البعض قول العلامة ٴوفي العکس أخذوا من نصیب اللہ الخ ٴپٰشعر‎ 
بأن مذا معنی الوصول من غیر تبدیل فیخالف ظامرہ کلام القاضيٰ بذلوہ مما لآلھتھم لکن‎ 
ح یکون قولھم لشرکائھم فلا یصل إلی الله سلباً کلیاً وما قضاہ القاضیي اقتضی (وتي: قول‎ 
ْ مما ذرأً تثیيه علی فرط جھالتھنم فإِنھم اشرکوا للخالق في خلقه جماد الا یقدر علی شيء).‎ 
ٰ قولہ: (ثم رجحوہ عليہ) کلمة ٹم للاستبعاد (بان جعلوا الڑزاکی آ۸)۔----‎ 
قوله: (وفی مرو د وی سوا ور الله بہ) أيٴ مما‎ 
اخترعوہ ولا بستفاد مذامن الجعل المذکور إذ لا ینکر حسن أن یقال جعلت الصلا؟‎ 
_ والصوم خالصاً لل تعالی فلٍ'یستفاد من جعل عدم أمرہ تعالی,ولم یقید الثاني بزعمھم‎ 
لاغناء التقیید الأول عنه نإن جعلھم ذلك لل تعالی إذا کان بزعمھم واختراعھم عوں‎ 
جعلھم ذلك لالھتھم بزعمھم ٴواختراعھم بطریق نے یسوی‎ 
7۲ ہب ید سو ایض 0ھ"‎ 


قوله تمالی: ےک لے کیم سک بس دم 7 
ِيرَدوكُم وی 0 1-2 ھن وه وو کتاہ راگء کرائترف ماکمدق : 


قولە: (ومٹل ذلك 0 اي کلمة ذلك إشارة إلی المفھوم مما سی عو الْتزبینْ 
2 ھ0" ے۔ سسریتی۔.۔ ْ 


قوله: یلاب ل0 سایا بر سرت ولا 6 الشرس رک 
وفاعل ساء ضمیر منھم وتمییزہٴمحذوف تقدیرہ ساء حکما حکمھم ھذا کما قیل في: قوله تعالی: 
سرک الذین ست [الجمعة: ]٤‏ أن التمییز محذوف نے سو 2 


سورة الأنعام/ الآیة : ۱۳۷ ...۹۹ر .. ر8ہ8۔ رہہ ػههھ ‏ .. __۹۷۳؟ 

قولہ: (بالوأد) أی بالدفن حیة تبه به علی أن المراد بالأولاد الْبَبّاتٍ فإن العرب تاد 
البنات مخافة الاملاق أو لحوق العار بھم من أجلھن کما نبه عليه المص فقٌ)سورۃ التکویر 
وستجيء الإشارة إليه قریباً۔ 

تول: (ونحرھم لآلھتھم) کان الرجل یحلف ان ولد لە کذا وکذا ولداً لینحرن أحَدعم 
کما فعل عبد المطلب جد النبي عليه السلام وقصتہ مشھورۃ کما فصل هنا العلامۃ التفتازاني 
بعدما أشار إلیھا العلامة الزمخشري لکن قول الکشاف والمص لالھتھم لا بلائمه إذ النذر 
المذکور ل تعالی لا لالھتھم إِلا أن یقال المقصود التشريك بالقربات مع الله فمن اشرك بہ 
فی قرباته فقد عبد غیرہ کما حقق في آواخر سورۃ المائدة . 

قولہ : (من الجن) أی الشیطان واإنما سموا الشرکاء لاستمتاع بعضھم ببعض کما مر وھذا 
اولی مما قبل ومعنی کون الجن شرکاء کونھم مطاعاً لھم فیما أمرھم به کما یطاع اللہ تعالی . 

قوله: (أو من السدنة) وجه کونھم شرکاء لکونیم شرکاء لھم فی عبادة الاصنام 
نالاضامة حقیقیة وأما فی کون المراد الجن فالاضافۂ لأدنی ملابسة (وھو فاعل زین وقرأً ابن 
عامر زین علی البناء للمفعول الذي هو القتل). 

قولە: (ونصب الأولاد) علی کونە مفعولاً للتقلیل . 

قولہ: (وجر) فعل ماض کنصب عطف علی نصب آو را (الشرکاء بإضافة القتل إليه 
مفصولاً بیٹھما بمفعولہ)ء -- ٰ 

ٹولە: (وھو) أي الفصل ہمفعول (ضعیف فٰي العربیة) وإن کان صحیِحاً فصبیحاً لکن 
عدم الفصل بە افصح ولا کلام في أبلغیة بعض القراءآت السیعة بالنسبة إلی بعضں آخر فلا 
یرد ما أوردہ المحقق التفتازانی'' علی العلامة الزمخشري . 

قولە: (معدود من ضرورات الشعو) مع کونە ضعیفاً وأما الفصل بظرف فغیر ضعیف 
وان عد أیضاً من ضرورات الشعر. 

قوله : 

(ئےججعمھابمہزجۂة زج الہ ےلوص إلی مسسزادہ) 


قوله: بالواأد هو فتل الولد خشیة الاملاق والفقر أو نحرھم أي أو نحر أولاردھم لأالھتیم 
وکان الرجل یحلف فی الجاعلیة لٹن ولد لە کذا غلاماً لینحرن أحدھم . 

قولە: وھو ضعیف في العربیة یعني لیس فی العربیة الفصل بغیر الظرف بین المضاف 
والمضاف إليه وإنما قلنا بغیر الظرف لان الفصل بالظرف واقع في کلامھم کعما في ٹوله: امما 
أآخوا فی الحرب من لا أخا لە٤۔‏ 

قوله: فزججٹھا بالتخفیف الزج الطعن بالرمح والمزجة بالکسر الرمح القصیر أہي مزادة کنیة 


. وتبعه الٹھاب فلم یصب لان الواجب حمل الکلام علی محمل صحیح إِذ المراد بالضعف إضافي کما عرفتہ‎ )١( 


۷٤ 


۱ : سورة الالمام/ اليةۃِ ۱۳۷ أ 
اي طمنتھا الج الطعن والضمیْر للکتیبة والمزجة بکسر کے سے کا رابرد 
اب ہے سط جم وہ ےوہ سیر ا 
إلیه وو أٔبی مزادۃ (وقریء بالبناء للمنعول وجر أولادھم ورفع شرکاثھم باضمار بس تا ۱ 
قوله: (دل عليه زین) کالہ قیل من زینە قیلٴفي جوابہ شرکاڑھم . ْ ۱ ۳ ٣‏ 
٣‏ قوله: (لبھلکوهم الإغواء) منتظم علی کون مار رود الج ادن ما 
کان ظاھراً في الأول . ٰ ک- 
قوله: : (ولیخلطوا علیھم ما کانوا: علیہ) آئ سی الڈي کانوا پتدیتون بٗ 
۱ بالفعل ورھو (من دین چو یی سیت وإنِ کان منسوخاً مود سی ھذا ۱ 
ز جحہ وقذمہ , ۱ . ۱ 
قوله : : (أو ما 2ئ پتدینوا ب4) وشو دین الإسلام والمعنی ح تار 
السدلة قد قصدرا ہالتزییْن المذکور بقائھم علی ذلك الفعل نسلا بعد نسل فلا إشکال با ُ 
وروی توب وس و و سو تس 
فُلٰذا اخرہ (واللام تلتسلیل ان کان التزیین من الشیاطین). ٰ ےْ 
۱ قوله: (وللعاقبة اِن کان من السدنة) ن اھر اتھم لم یقصدا ما ذکر کا قیل لک 
زیدےھ وی سیت 


رجل والقلوص ۔الشابة من النوق قال صاحب الکشاف وأما قراءة ابن 72 / 
برفع القتل ونصب الأولاد: وجر الشرکاء علی إضافة القتل إلی الشر کاء جج رت 
ساس سو سر رس س یہ سو و بر ۱ ۱ 
کازج القلوص أبي مسزادۃ : ۱ 

کیف یہ فی الکلام المٹور فکیف بہ في القرآن المعجز بحسن نظنه وجزائتہ والذی ہل 
علی ذلك ان رأی في بعض المصاحف شرکائھم مکتوباً بائیاء ولو قرا بجر الأولاد والشرکا: لان 
الأولاد شرکاؤھم فی أموالھم لوجد في ذلك مندوحة عن مذا الارتکاب إلی نا کلامه تقال :شراح 
الکشاف أن ابن عامر احد القراء السبعة وقراءتہ منقولة عن النبي كُ نقلاً متواٹراً مقبولة عند غلماء 
الدین لم ینکر عليه أحد إلی هذہٗ الغایة وقد طعن فیھا صاحب الکشاف فقالوا لا نسلم أن المضافٰ 
والمضاف إليه بغبر الظرف في غیر مقام وھ چک دج 
والطریق اثبات غیر القرآن بە لا اِليانہ بغیر القرآن . ۱ ٠‏ 

قوله: : ولبخلطوا علٰيهم ما کانوا عليه من دن زسماعیل فعلیٰ هذا یکون [ لفظ الین علی' 
حقیقتہ وأما قوله أو ما وجب علیھم أن یُتدینوا بە فعلی المجاڑ۔: 

قول: نم نعل گا ھی تو ضا فی سای کا سد سس 
علیھم وأما إذا کان التزیین من السدنة فاللام للعاقبة 80"0"080+٭ 
سے ج رس ہی 


سورة الأنعام/ الایڈ: ۱۴۳۸ سس سٹٹتس سشٹتٹ سس گٹنگخ-۔ سے ۲۷۵۹ 
قوله: (ما فعل المشرکون ما زین لھم أو الشرکاء التزیین أو الْفْرَبَقّانِ جمیع ذلك) 

أشار إلی أن الضمیر ح جار مجری اسم الإشارۃ کما في الکشاف (فذرھم) الظاعر أن الأمر 
قوله: (افتراءھم أو ما یفترونہ من الأفك) . 


۲ خر سے سج گے ۰:۰10-270 حم ہً٭ پر ےس ہم صجھم : 
قفوله سای وقالوا ملذیۃ أنعنم وفحرث مجر لا یپا إلا من اه رعمیم 


ان نٹ مُلهُرژھا رَامَنڈ لا کون ام اکر عَلِکھا اہ مکی سَیَجْیھم یکا کاتا 
یفاروب لیا 


ثوله: (إشارة إلی ما جعل لالھتھم حرام بمعئی مفعول کالذیح) أي ما مصدریة 
رجحھا لأن فیھا السلامة عن الحذف . 

قوله : (یستوي فی الواحد والکثیر) بیان لتوصیف وجہ الأنعام والحرث بە (والڈذکر والأنٹی). 

قوله: (وقریء حجر ہالضم) ہمعنی الدفع مصدر یستوي فيه الواحد والمذکر والکٹیر 
والمؤنث ایضا۔ 

قولهہ: (وحرج أي مضیق) إذ المنع تضیق . 

قولە: (یعنون خدم الأوٹان والرجال دون النساء) فالمراد بالحرمة الحرمة علی النساء 
و علی غیر الخدام (من غیر حجة) (یعني البحائر والسوائب والحوامی). 

قولہ: (و ۸ دی تا ترک سطر تہ خلین مر مذا أنعام أي قالوا مشیربن إلٰی 
طائفة آخری من أنعامھم ولذا کرر ذکر الأنعام ونکرت تنصیصاً علی التغایر أي وھذہ أُنعام 
للا یذدکروٹ اسم اللہ عليھاگ [الأنعام: ۸ صفۂة الأنعام لکلە غیر واقع في کلامھم 
سے جو رس اس جس اتھ مسح تی تد شارت 
قوله وقولھم إنا قتلنا المسیح عیسی ابن مریم رسول اللہ علی آحد التفاسیر کأئه قبل وأنعام 
ذبحت علی الأصنام فإنھا التي لا بذکر اسم الله علیھا وإنما اختیر المضارع منا کما في 
الأول لقصد الاستمرار أی عدم ذکرھم مستمر في کل حین کما أنْ عدم الطعم مما سری 
الخدام کذلك وأما الٹحریم فبمعزل عن التجدد فلذلك اختیر الماضي في القسم الثالث (لي 
الذبح وإنما پذکرون اسماء الأصنام علیھا وقیل لا بحجون علی ظھورھا). 

قولە : (نصب علی المصدر) أي مفعول مطلق نقالوا. 


قولە: أو الفریقان جمیع ذلك أي ولو شاء الله ما فعل المشرکون ما زین لھم ولا الشرکاء التزیین . 

ٹوله: افتراعم وما پفٹررنه الوجە الأول علی صرف ما علی المصدریة والثانی علی أنھا 
موصولة والراجم إلیھا محذوف . 

قوله: إشارۃ إلی ما جعل لاَلھتھم فتأانیث هذہ باعتبار تأنیٹ الخبر وإن کان المرجوع إليه 
مذکرأً لقوله تعالی حکایة وھذا الشر کائثاً وما کان لشرکائھم . 


ای ۱ سس سورة الانصام/ الای: ۹ ْ 
قوله: عوید خول علیلله )را یکر الا درا بغیر لفظہ 
نوله: ا ندرا فالمصدر للتاکید . ہے 
ٹولە: (أو بمحذوف) فیکون ظرفاً مستقراً أی افتراء ا سد المفعول لکل ۱ 
للنوع وإنما لم یتعلق الجار بافتراء رہ و او تن پل 
عدداً لامتناع جا تا بآن. مع الفعل ومنشاً علة ذلك ڑھو صفة له). ۱ 
قوله: (او علی الحال) عُطف علی مصدر قوله مأولاً باسم الفاعل أي مفترین ٠.‏ 
قولہ: (أو علی المفعول لەہ) أي للافتراء ولا یلائمھما کون ما تالوہ نول علی ال ای 
لأزہ یو جیا الانحاد والحال والعلة توجبان الٰمغابرة ولعل لُھٰذا اخرھما لکن الظاھر ترکھما۔ 


قولە: (والجاز متعلق بہ) آي علی کون حالا 00 فالجاز منعلق بة بالفاء ٰ 
(اه بمحذوف) ہے او بدلہ): 


تولے تعالی: تکالاقاق لہ سز اکر ر اصة زئسشر زس 
زواجت وان یکن کے 0ئ جا سےا 2 سیسصستے۔ 
٠‏ قولہ: (یعنون) آي بما فی البطون. 
قولە: (أجنۃة لبحائر والسُوائب) لم یذکر الحوامي إِذ لیس لھا آجنة. ٰ 
قولہ: (حلال للذکور خاصة) معنی اللٰخلوص اس کونہ ۶ ) بقرینة 
قوله ومحرم علی آزواجٹا. ٰ ۱ 
قولہ: (دون الاإئاٹ) ا يإ المرام بالآزواج الاناٹ ساظت ذکر الملزوم وإرادة زم 
اوظطرحاقنت ولا فکٹیر من الإناٹ لیس تھا آزواج وکذا الرجال (إن ولد حیاً لقولہ). 
قوله: (فالذکور والإناك) في:ھم غي فھم تغلیب (فيه سواء وتأائیٹ لخاصة لٔلمعنی ۱ 
فان ما فی معنی الأجنة) . ْ ْ ۱ 
قولە: (ولذلك وائق عاصم فی روایة أبي بکر بن عامر احترازا عن روایة حخص): 


تقول علی اللہ تنول علی زنة تفعلٰ بستعمل بمعنٰ الافتراء فھو مفعول مطلق من غیر 
و وس 6 ۱ ےَْ 
۱ فوله : رعلی الحال ععلف علی قوك علی المصدر قولہ واجار متعلق یہ آی انار فی علیہ 
متعلق بافتزاء علی آنه ظرف لغو و بالمحذوف أي افتراء واقعاً عليه علی أن الظرف مستقر 
قوله: سبيه آو بدل الأول عل آن یکون الباه في ہما کانا للسییة والثاني علی لہ القَابلة 
توله : حلال للذکور خاصۃ دون الاناٹ معنی الحلال مستفاد من مُقابلة خااصة اقوله ومحرم 


ومعنی الاختصاص من لفظ الخ٘لوص اوحمل معنی الأزواج علی معنی الإناث لأن الانٹیٰ, عاقبه 
سب یوست پ بت ٠‏ ۱ 


سورۃ الأنعام الایة: ۱۴۹ ۔۔-۔ ‏ ےے سسشےسسس ےہ لگ شس ۷۹۷۹ 


قوله: (فی تکن بالتاء) حملا علی المعنی أیضاً أي وإن تکن الَأَتَيْنة وأما تذکیر 
محرم فللحمل علی اللفظ ونظیرہ ومنھم من یستمع إليك حتی إذ آخرجواآمن عندك 
کما فی الکشاف . 

قوله: (وخالفه ھو) أي عاصم بن عامر. 

قوله: (وابن کثیر) ظاھرہ أنلە عطف علی الضمبر المنصوب أي خالف عاصم بن کثیر 
کما خالف ابن عامر (فی میتة فنصب کغیرھم) حیث نصب عاصم میتة مطلقاً سواء قرأ تکن 
ہالتاء کابن عامر لکن ابن عامر رفع میتة أو قراء یکن بالیاء کابن کثیر لکن اہن کثیر رفع میتة 
ففی الآیة أربع قراءآت تذکیر یکن مع نصب میتة وھو قراءة عاصم في روایة حفص وقراءۃ 
غیرھم ومع رنع میتة وھو قراءة ابن کثیر وتأئیٹ تکن مع رفع میتة وھو قراءة ابن عامر ومع 
نصب میتة وھو قراءة عاصم في روایة آبي بکر کل ذلك مفھوم من کلام المص لکن انفھام 
قراءة ابن کثیر فی غایة الخفاء وأیضاً لم بظھر وجە ذکر الضمیر المرنوع المنفصل لان ابن 
کثٹیر عطف علی الضمیر الملصوبِ لا علی الضمیر المرفوع المتصل حتی توکد بمنفصل . 

قوله: (أو التاء پیھا للمہالغة کما فی راویة الشعر) أي یقال فلان راویة الشعر والمراد 
راوي الشعر مبالغة مع أنه مذکر والمراد الاستشھاد بوقوع وزن الفاعل بالتاء للمذکر علی 
جوازہ ھنا أیضاً لا القیاس (أو هو مصدر کالعاقبة). 

قولہ: (وقع موئع الخالص) اي اسم الفاعل مجازا للمبالغة . 

قوله: (وقریء بالنصب علی أئە مصدر مژؤکد) أي لفعل محذوف أي خلص ما في 
اللطون خالصة (والخبر مذکورنا). 

قولە : (أو حال من الضمیر الذي في الطرف) الواقع صلۂ وکذا الجملة أعني المصدر 
المؤژکد مع فعلہ المحدروف حال من الضمیر الذي فی الظرف (لا من الڈي فی لذکورنا ولا 
من الذکور). 

قوله: (لأنھا لا تتقدم علی العامل المعنوي ولا علی صاحبه المجرور) ناظر إلٰی قوله 
لا من ڈکورنا کما أن قوله لأنھا الخ ناظر إلی قوله لا من الذي في ذکورنا. 


قوله: کما فی راویة الشعر المعنی راوي الشعر والتاء للمبالغة کتاء علامة ونسابة . 

قوله: وقع موقع الخالص آأي وتع موقعه للمبالغة لأنه وصف للفاعل بالمصدر علی طریقة 
رجل صوم ورجل عدل. 

قولە: وقریء بالنصب علی أنە مصدر مؤکد تقدیرہ ما فی بطوت ھذہ الأنعام لذکورنا خلصت 
خالصة علی نحو ضربت ضرباً. 

قولہ: لا من الذی أی لا من الضمیر الذي فی لذکورنا ولا من الذکور لأنھا أي لن الحال 
لا یتقدم علی العامل المعلوي لضعفه في العمل هذا علی التقدہر الأول وقولہ وعلی صاحبه التقدیر 
الثانی علی اللف والنشر, 


۸ سورة الأنمام/ الاپ 8٤٤‏ 


قوله: (ار حال من الِضمیر لي الظرف) فح یکوٹ المعنی اظرة ای حیأَُما فی 
حال إضافته إلی الضمیر فلا غبار في الکلام (وقریء خائص بالرفع والنصت بعالط لع 
والاضافة إلٰی الضمیر علی أنہ بدل من ما أو مبتدآ ثان) . 
ْ قولہ : (والمراد بہ) أي ہالخالص علی ۔تقدیر الإأضافة إلی الضمیر ۔ ْ ۱ 
۱ قفوله: سے ہے جو سمش پیا 
. الاحتمال الأول : : ٰ . 
توله: (والتذکیر في ذ فیہ لن المراہ المتة ما یمم الذکر والانئی) یعني زوعي قي عَرْ 
الضشمیر جانب المدلول دون اللفظ یسید عو ینار ریعمّه مؤنٹ (ققلبٰ عو 
وکذا في فھم ولا وجھ لٰترکه. 
قوله : (أی جزاء وصفھم) بتقدیر المضاف (الکذب علی الله فی التحریم وافسال)۔ 
ٰ قوله : (من قوله وتصف السنتھم الکذب) ورصف ألسنتھم الکذب مبالغة في 'وصف 
کلامھم بالکذب کان حقیقة :الکذب مجھولة والسٹھم تصفھا وتعرفھا بکلامھم ھذا اولذلك 
عدامنْ فصیح الکلام کقولھم وجھھا یصف الجمال وعیٹھا تصف السحر کڈا بینہ المٰص في 
سورۃ النحل والورصف حکایة صفة الشيء فکأنه جعل قولھم حین الکذب' ومحضه نإذا 
نطقت بە ألسنٹھم فقد حکت الکذب تحلیته وصورته کما ذکر في الکشاف طإنه حکیم 
علیم 4 2" و جس وت فلذا یرپوا فان تمس الملیم یما 
یت رتاکائی جآ لسعود ولا دیل پدل علی القسم فاتبار قسم فی مد 
بت الام دی رای خلہ السو وس کی سے ارد مال سے بد ١‏ ۱ 
قوله تسالی: : قد خیمر الوب فکلوا از کہ بقتہ ول درم رکذ کہ 
انوة ئ ارڈ کارت گاڑا متَیرک ڑا ۲ 
قفوله: (2یرید بھم پھم العربٰ) عم ربیعة ومضر وأحزابھم۔ 
قوله: (الذین کانوا یتلون بنا تا ینی آ لاہ باڈولاہلاك ٔ نل قد 


قولە: لی آئہ پیل من ما قھ یدل لیحقی من لکل لان الخالص نع مما ق بطوتھا۔ 

ٹول : آؤ مبتدأ ان کقولك القوم خواصھم عندا. 

قوله: 0 0 ِھ" 
فغلب الذکر أقول ھذا التاویل لا یجدي لان التاء في لفظ المیتة پوجب تأنیث الضمیر سواء آرید: 
اق ار سی ار اوسر فاری کے اھر یر ان دق را ای مدکی ناک پا 
ا سی ہر رر یہ حر بب پسسمنو ید 
رر جس وو سی 


سورة الأنعام/ الآیڈ: ۱٤١‏ _۔سسسستسرل ٴ۹ تصسسہمےمہ ۲۷۹ 
البٹین وھی (مخافة السبی والمفقر) تساعد قتل الأبناء أیضاً فالاولی متَافْة لحوق العار 


لأاجلھن ومخافۃ السي والغھر. 
قوله: (وقراً ابن کثیر وابن عامر قتلوا بالتشدید بمعنی الٹکٹیر) أي فَی۔الفعل 
والممفعول. ْ 


قولە: (لخفة عقلھم) إشارۃ إلی أن بغیر علم متعلق بقتلوا علی أنه علة لە (وجھلھم 
بأن الله تعالی رازق أولادھم لا ھم). 

قولە: (ویجوز) عطف علی مفھوم ما قبله أي یجوز تعلقه بقتلوا ویجوز (نصبه علی 
الحال أو المصدر من البحائر ونحوھا). 

ثولە: (یحتمل الوجوہ المذکورۃ فی مثلہ) قد مر تحقیقه آنفاً في قوله تعالی: فوأنعام 
لا یذکرون اسم اللہ علیھا [الأنعام : ]٣۳۸‏ افتراء عليه 

قولە : (إلی الحق والصواب) أشار إلی أنھم لا یکونون مھتدین إلی الحق بعد کونھم 
ضالین بناء علی آن ما کانوا لدوام النفي لا لنفی الدوام فالجملة اعتراض ثذییلی وأما کون 
المعنی فلوما کانوا مھتدین4 [الأنعام: ]٥٤١‏ من الأصل لسوء مسیرتھم فلا یناسب مقام 
الثشدید علی أنە حینثدِ یکون تأکیداً لما قبله. 

قوله تعالی : میممسسمیایےہ یہ لسر جم 
۹ کلم والزیوت والرکارتے سس لہا فعیر 
کڈ قتات ا ا لے وٹ اللت ہے ھا 

قوله : (من الکروم) قترة المراد بانجنات الہستان وھذا معنی منقول من معنی 
الأشجار المتکاثفة المنظللة لا دار الثواب کما هو الشائع في عرف الشرع الاولی من کروم لثلا 
بفوت فائدۃ التنکیر من التکٹیر والتفخیم (مرفوعات علی ما یحملھا ملقیات علی وجه الأرض). 

قولە: (وقیل المعروشات ما غرسهە الناس فعرشوہ وغیر معروشات ما نبت فی الجبال 
والبراری) وعلی ھذا القول یہقی واسطة وھي ما غرسه الناس ولم یغرسوہ وما نبت في البوادي 
مع کونە معروشأً علی شجر ولعل لھذا مرضه وزیفه والنخل والزرع عطف علی جنات وعن ھذا 
لا یجعل الجنات شاملة للأشجار التی مرتفعة بنموہ مع أُنھا مرتفعات لا مرفوعات . 

ثولە: (ثمرہ الذي یؤکل) أي من شانہ أن یڑکل إشارۃ إلی وجہ التعبیر بالاکل عن الثمر . 

قوله: (في الھكثة) منعلق بمختلفا. 

قولە : (والکیفیة) أي الطعم واللون کما أن المراد بالھیئة القدر في الصغر والکبر . 


وم 207 3 اکر و ای کی ہے 


ان شمرو٭ إِذا کے اد اناوت 


قوله: بحتمل الوجوہ المذکورۃ فی مثله مو قوله: افتراء عليه4 [الأنعام: ۱۳۸] یعني 
بحتمل نصب افتراء هنا علی المصدریة أو علی الحال آو علی المفعول لە. 


ك۲۸ سورۃ الألمام/ الأيڈ: ٦6٢١‏ 
قولہ : ص0 مو 
قولہ: واا) بل واقاف وفی بعض اخ واائ مقاب لاول فح لی لبحل. 
فولہ: (مقیس عليه) إذ لا فرق بین :شجر وشجر في ذلك . یت 
ٰ قوله: (آو للنخل) لسبقه ولظھور الاختلاف في اثمارہ لکن مرجوح لقاعدة ان 07 
إذا دار بین الأقرب والآبعد فللأقرب لکونہ معطوفاً عليه وقد قید المعطوف ہما قید الِمَعطوٴقْ 
عليه بە إذا قامت ترینة وھنا گِذلك (والزرع داخل في حکمہ لکونە معطوفاً علیہ): ٦‏ 

فوله: (أو للجمیع) تنزیل الضمیر منزلة اسم الإشارة کما آشار إليە بقولہ 20 
اکل ذلك) اخرہ لکونہ نوع تکلف. ۱ کو ٠‏ 
٣‏ فولەه: (او کل واحد ہُٹھما)إفح لا یجري ألضمیر: مجری اسم الإشارۃ لکٹه خلاف 
الظ (ومختلفا حال مقدرة لہ لم یکن کذلك عند الإنشاء) (والزیتون :] 2358ھ" 
(متثکابھاً وغیر متشاہہ) حال مقدرۃة اأیضا . سس 

قوله : (یتشابہ بعض افرادھما) نإسناد التشابہ إلی - والرمان ۰ بتقدیر الاقرادا 
وُھم التناقض والظاھر أن المعئی فیما مضی منتلفاً بحض افراد آکله وغیر مختلف بعضھا. ٰ 

قوله: : (في اللون والطعم) ہذا من قبیل الاکتفاء بالبعض لظھور ما بقي أو من قبیل 
الاحتبالكه إذ قد ذکر انا الھیكة والکیقیة وھنا ذکر اللون والطعم نس سے ا 
الْمقّامین (ولا یتشابہ یعضھا). ت00 
قولە: (من ٹمر کل واحد من ذلك) أي الضمیر المفرد بملزلة اسم الاشاز فرع ا 
اس ہبہ بسن ھی ہی ہی ور سج الأولین 
المذکورین في.أکله " ۱ 

قوله: (وإن لم یدرك) إشار لی فائدۃ قید [ذا تخ (زلم بیتع بعد) ما تائدنہ (رعما؟ 
المالك ی الأکل مہ قیل آداء حق اللہ تعالی یرید بە ما کان بتصدق ہہ یوم الخصاد لأ الزكاۃ 
المشدرۃ لأنھا فرشضت ہالمدینة والآیة مکیة وقیل الزکاة والاّیة مدئية) . : 

قولہ : (والأمر بإیتاٹھا) أی إذِا أرید بە الزکا: راقان الج الاول فباق علی ظامر 
(یوم الحصاد لیھتم بہ حینئلِ حتی الا یؤخر عن وقت الاداء ولیعلم آن الوجوب بالإذراك لا 
ہالتنقیڈ وقرأ ابن کثئیر ونائع وٴحمزۃ والکسائي حصادہ بکسر الحاء ومو لفة قیعا: 

قوله : (في التصدق) بقرینة القرب ولانفھام حرمة الاسراف من بطریق الدلالة بلا: 


ید علی تقدیر کل ذلك اي علی آث یرمع الضمیر مرضیع اسم الاشارۃقالیمتی مختلفً۔ 


۱ ٹثولە: ال مقدرۃ آی مقدرا ختلاف الہ لا تخل والزی لم یکن مختلف الال سیں 
|إنشاثھما وإیجادھما بل بعدہ بزمان . 


مور الأعام/الایة: ۱٢١‏ ہے ہے سسٹشےے سر سس ۹۸۹ 


عکس وأما قوله کقوله تعالی فبیان لصحة حمل الإسراف علی الإسراف فی التصدق (کقولهہ 
ولا تبسطھا کل البسط) (انە لا یحب المسرفین) جملة تذیبلیة مؤکدة للٹھی . 

قولہ: (لا یرتضی) أي لا یحب بمعنی لا یرتضي مجازا. 

قولہ: (فعلھم) الآولی إسرافھم . 

قولے تعالی : رَیںے اَلأَكَیر حَمولًَ رَفَرما لوا گا رفک اه ول" تَليمُوا 
خطواتِ الشَیطان زلم کم عدز مین ڑا 

قولە: (عطف علی جنات) أو علی الرمان وھو الأظھر لقربه والجامع خیالي بالنسبة 
إلی أھل البادیة . 

قولە : (أي وأنشآً من الأنعام ما یحمل الاثقال) أي حمولة فعولة بمعنی فاعل والتاء للنقلیة . 

قولہ: (وما یفرش للذبح) أي فرشأً فعل بمعنی المفعول فبین الحمولة والفرش عموم 
وخصوص من وج ۔ 

قوله: (أو ما یفرش المنسوج من شعرہ وصوفہ ووبرہ) فالظاھر أن من في ومن الأنعام 
ابتدائیة لا بیائیة کما فی المعنی الأول فیفوت الانتظام إِذ هي بیانیة بالنسہة إلی الحمولة 
فالاولی أن المراد ح الحیوان نفسه أیضاً مجازاً لا المنسوج من شعرہ فالنسبة ح أیضاً عموم 
من وجه وأما بین المعنیین للفرش فعموم وخصوص مطلقاً فالعام المعنی الاول لتحققه في 
الیقر دون المعنی الثاني . 

قولە: (وقیل الکبار الصالحة للحمل والصغار الدائیة من الأرض) فالظاھر أُن النسبة 
ح تباین مرضه لکون الفرش ح مجازاً مع إمکان الحقیقة وأبضاً لا یلائم کون ثمائیة أزواج 
بدلاً منە إِذ الحمولة ح شامل للفرس والبغل والحمار أیضا. 

قوله: (مٹل الفرش المفروش علیھا) أشار إلی أن الغرش ح استعارۃ للصخار الدانیة 
وج الشبه دنو الأرض فاکلوا مما رزقکم4 [الأنعام: ٦‏ الظامر حمل الآمر علی 
المشترك ہین الوجوب والندب ولك آن تحمل علی عموم المجاز . 

قوله: کلرا مما أحل لکم منہ٭ یشیر إلی رد المعتزلة حیث احتجوا بھدہ الایة علی 
أن الحرام لیس برزق بأن الحرام لیس ہمأاکول شرعاً وھو ظاھر إذ:الشرع لا یأمر بالفحشاء 
والرزق مأکول شرعاً لھذہ الاّیة وھذا الضرب الثانی من الشکل الثانيی فاجاب المص بمنع 
الکبری مستنداً بانا لا نم أن الاّیة تدل علی أن کل رزق ماکول شرعاً لم لا یجوز أن یکون 
من تبعیضیة فیفید أن بعض الرزق مأکول شرعاً سلمنا ذلك لکن لا نم الکلیة بقرینة الادلة 
الدالة علی أن الحرام رزق کما فصل المص في آوائل سورةۃ البقرة مع أن الشارع لم بأمر 
اکلہ فالبعض متیقن وھو ما أحل لنا قول المص ما أحل لکم یلائم کون من ابتدائیة . 

قوله: (فی التحلیل والتحریم من عند أنفسکم) آو في الإسراف في الاکل وإنما اکتفی 
ہما ذکرہ لمزید ارتباطه بما قبله وہما بعدہ. 


رڈ الامام/ لا ٣١٤٤ا‏ 


کولہ: (ظامر العدار) ا مہین اسم فاعل من آبہان اللازم ای آبان المتعذي وآن 
سر پر سیایہ سی مر 


1 و سے ا سے ہس لہ کرام عرعبے - یی 
توله تعالی : تمتية اوج ور کل ہہ وت المعر امتبن یا فل ءالنحرئ حوم آر 

مہ جج 7۲ عو رع کہ سمرعے کے 
الانٹیین ا 00 کد 1261 الائٹی کیشوں پل ا انا کگنٹم صصدقن و لوا دید ہے 
تین ویک البھر اپنین فل ءَالنَْصکرن حرم آر الانثین اما اشتملت علبهِ آرحام الاتکیین ام 


: نا سے‎ : ١. 


.٭ 


ٰ حجٹرم تً شرداء وَصل اه کنا کمن الا یی انارک کل الہ سک لیا ات 
یکر وا دا ری الوم ہے ٰ ََ 
لاومن جد ٣۴ . ٦‏ للایة کرت ا کر ٦‏ 
۷ حسن في کونە بدلا لعمومہ نحو الفرش مع آنه لم یذکر في البدل واعتبار کونە بدل, البعض 
بعید لخلوہ ء عن الضمیر والنقدیر خلاف الظاھر إلا ُن بقال لا باس عند قیامقرینة اذا کان: 
فضلة ومنا: ػذلك ثم الظامر أنه بدل لکل فح یکون المراد یالحمولة والفترش با یڑکل 
' فالعطف للتغایر الاعتباريی فالاول بدل الیعض بحذف العائد . 


می 09-27 


۱ قوله: (ولا نتبعوا معتزض بیٹھما) فائدۃ الاعتراض التبيه علی خطأمنٍ حرم غا أحل 
الله تعالی ومن نہ والیان أنه من وساوس الشیطان. : 
وله: (أو فعل) أي مفعول فعل وھو کلوا. 

قولە: (دل) أي کلرا المذکور یعنی یکون فزینة (عليه) وھذا معنی الدلالة منا وانت 
خبیر بان هذا تکلف إذ کان پُمکن کونە معمولاً للمذکور: 0 ۱ 
قولہ: ۔(أو حال من ما 'پمعنی مختلفة و متعددة) ھذا لازم لثمانیة آزواج وبھذا الاعتباز 
تدل علی عیئة فیصح أن یقع حالاً لکن بخلاف الظامر آخرہ ولالة ثمانیة أزواج علی 
التعدد واضح وآأما علی الاختلاف فخفی إذ ثمانیة سے واحٰد' 
7ج سو سہ چیہ می پا ۱ 
7 27 الاول والا لصار کہ ٰ ْ ٣‏ 
. قولم: رع اثنین الکیش والتعحة وھو بدل من ثمائیة) إِنَ جوز -- الد 


فولہ : ا(وقریء انان علی الابتداء) رس الضأن شیرے ولا حرج للجملة من الڑعراب 
۱ لس ہے کلف مل ناو الارواج اتا ولا یکون ح بدلاء 


۳ 


سورة الأنعام/ الأیة : ٥٤١‏ 

قولہ: (والضأن اسم جنس) الظامر أنه اسم جمع . 

قولە: (کإبل) یژید ما ذکرنا (وجمعہ ضعین أو جمع ضائن کتاجر ونجر:وقریء ہفتح 
الھمزة وھو لغة فیهہ) 

قوله : (الٹتیس) ذکرہ (والعنز) أنثاہ یشیر إلی أُن المراد باثئیین کما لبە أولا والقرینة علیّلاقولہ 
ثمانیة أآزواج کما في الکشاف (وقراً ابن کٹیر وأبو عمرو وابن عامر ویعقوب بالفتح وھو جمع ماع 
کصاحب وصحب وحارس وحرس وقریء المعزی ذکر الضأن وذکر المعز أم أنٹییھما). 

قولە: (ونصب الذکرین والأئٹیین بحرم) ولا یفید مٹل ھذا القصر لان التقدیم لنکتة 
سیأتی تفصیلھا في قول المص من والمعنی إنکار أن اللہ حرم الخ . 

قولە: (أو ما حملت إناث الجنسین) أشار إلی أن اما مرکب من أم القاطعة بمعنی أو 
وما الموصولة فلشدۃ امتزاجھما کتبا متصلاً کأما المفردة التفصیلیة . 

قولہ: (ذکراً کان أو أنٹی) فیه تبیہ علی وجہ مقاباتہ لما قبله (والمعنی إنکار ان یحرم 
لل من جنس الغدم شیئا) نبثوني لأمر للتعجیز والتبکیت . 

قوله: (بأمر معلوم) أي العلم بمعنی المعلوم وموصوفة محذوف وھو الدلیل المعہر عنه 
ہالأمر ھذا إذا کانت الباء للسببیة وأما إذا کانت للملابسة العلم علی حاله والمعنی حینثلٍ نبؤني 
تنبئة ماتیة بعلم (یدل علی أن اللہ تعالی حرم شیا من ذلك في دعوی التحریم عليہ) کما سبق . 

قوله : (والمعنی إنکار أن اللہ) أي ان الاستفھام لانکار الوقوعی یعني المقصود إنکار فعل 
الىحریم لکنه اورد في صورۃ إنکار المفعول لیطابق ما کانوا یدعونه من التفصیل في المفعول 
والٹردید فيه فیکون الإنکار بطریق برھاني من جھة أنە لا بد للفعل من متعلق فإذا نفی جمیع 
متعلقاته علی التفصیل لزم نفيه ذکرہ العلامة التفتازاني لکن في لفي جمیع متعلقاتہ خفاء إذ 
متعلق الحرمة کثیر جلاً فالأولی هذا الکلام علی إنکار المفعول کشولە تعالی: 98آغیر اللہ 
تدعون4 [الأنعام: +]ذ المثکر |إنکار حرمة الذکرین أو الأنثٹیین من هذہ الأصناف لا مطلق 
الحرمة (حرم شیتاً من الأجناس الأربعة ذکراً کان أو أنٹی آو ما تحمل إِناٹھا رداً علیھم) . 

قوله : (فإنھم کانوا یحرمون ذکور الأنعام تارۃ وإناٹھا تارۃ آخری وأولادھا کیف کانت 
تارة زاعمین أن اللہ حرمھا) فأنکر ذلك علیھم وإنما اختیر ما في النظم من التفصیل ولم 
یؤت ھکذا من الضأن اللین ومن المعز اٹنین ومن الإبل اثنین ومن البقر اٹنین قل االذکور 
حرم أم الاناٹ أما اشتملت عليه أرحام الإناث لما فيه من التفصیل والتکریر مزید التوبیخ 
والإنکار والکلام مسوق لذلك فمقتضی الحال هو الإطناب . 

قولہ: (بل آکنٹم حاضرین) أشار إلی أن آم ھنا منقطعة ومعنی ائھمزۃ الإنکار 
والتوبیخ ومعنی بل الإضراب عن التوبیخ ہما ذکر إلی التوبیخ بوجە آخر (مشاھدین). 

قولہ: (حین وصاکم) أي کلمة إذ ہمعنی حین هنا (بھذا التحریم). 

قوله: (إذ آنتم) تعلیل للتعبیر بالمشاہدۃ والحضور حین الوصیة (لا تؤمنون بنبي فلا 
طریق لکم إلی معرفة أمٹال ذلك)۔ 


م۲۸_ 


سورۃ الأنمام/ الَنة ھ۷ 


فوله: لإلا لمشاھدة والسماع) دھي متفیةبیین إذ لا وصيةایڈا اتجریم فلا ممن 
. المشاعدة وفیه من التھکم ما لا یخفٔی . ُ 
ْ قوله: سب إليه تحریم ما مم یحم والمراد کبراڑھم المتررو لذكًَ ا نہ علی 
آن کبارھم تعمدوا الکذب مع عمرو بن لحي بن معة. ۱ ۱ سے 

قوله: نٹ برشی پائدہر س اوسوسسد آای 
مقلدون لعمرو في ذلك التحزیم وح لا یکونون مفترین کَأسافلھم إذ الافتراء تعمد الکذب علی 
الغیر فالمفتري هو عمزو ولعدم الجزم بأحد التقدیرین ردد المص بین الأمرین لکن الظاهر أُنه 
عمرو بن لحي إذ أول من بجر البحاثر وسیب السوائب کما ورہ فی الحدیث ومن هذا اکتفی 
ٰ الکشاف بذکرہ والمعنی أُن من نسب التحریم إليە تعالی ما لم یحرم منھم ظالم وھم الْقلدون 
ومنھم أظلم وھم المخترعون (لیضل الناس) ھم المقلدون واللام للعاقبة ولا بعد في کوتھا 
للغایة والغرض (یغیر علم) متعلق بمحذوف حال من فاعل افتری أي افتری علیہ تعالی جاهلاً 
بصدور التحریم عنه بل افٹری عالماً بعدم صدورہ عنەہ تعالی کما یدل عليه التعبیر بالافتزاء لکن 
ْ سلب عنە العلم بصدور التخریم عنہ إیذانا بأن من افتری عليه تعالی بغیر علم بصددورہ نہ 
رات اسیو رس سو وو ةھودھ سی ری 
یعلم أله لم یصدر عنه تعالی فلذا قید بھذا القید مع أن الافتراء لا ایکون إلا کذلك ففیه نندوحة 
عن ھذا القید لکن للنثبيه علی النكتة المذکورة جيء بە وإن أبیت عن ذلك فلك أن تجغلہ حٴلاً 
ٴ سی سر رو رت رر ںو عو کش ان کے تا 
ألقی إ إلیھم کفر وضلال وھذا هو الاولی لیفید أنھم مقلدون . ْ ٰ 
ج یپ لی لایر مم لن کیک مک 
'کوساے ای یر رت رہ 4 
فان رہلک عو لت ٹڈھ 

مولہ: ہمہ یہ 
ٰ قوله: لاو فیما اوحيٴإلي مطلقا) قیل وھو الاولی لأن المحرم لا یجبا آن یکن من 
الکتاب وآأنت تعلم ما هو الصواب (قل لا أجد) كي بعدم الوجدان عدم الوجود للمبالعة : 
قولہ: (وفیە تتبیه علی أن التحرہم إنما یعلم بالوحي لا بالھوی) إشارۃ إلی ٴأن فی 
الایة قصراً لتھا مسوقة لرد المشرکین في تحریم مالم یحرم اللہ تعالی وإشارة إلی أن 
" الحصر إضافي فلا ینافي الاجتھاد بل هو من الوحي لاستنادہ إلی الوحي طعاماً محرماً إلا 


لدع اشکال خی الایة حضرت ہے سو 0 المىتۂ 7 0 
ولحم الخنزیر والفسق ہے ہے تعالی 6ود ددشت چت یں 


سورۃ الأنعام/ الأّیة : ۱٤٤١‏ ...سس ۔۔۔سہس۔۔48۔سہ۔س۔سسسسسستےہ کہہے ۲۸8۸ 


أن یکون الطعام میتة وقرأ ابن کثیر وحمزة تکون بالتاء لتأنیث الخبر وقواءة ابن عامر بالیاء 
ورفع میتتہ علی أن کان هي التامة وقوله تعالی). 

قولە : (عطف علی أن مع ما فی حیزہ) هذا علی قراءة ابن عامر وأماغلی الاول 

قوله: (أي إلا وجود مبنة) أي إلا میتة موجودۃ إذ المحرم المیتة لا وجودھا ویژیلدہ 
قوله أو دماً مسفوحاً وجعل الاستثناء من أعم الأوقات أو من اعم الأحوال وکون المعنی لا 
اجد شیئاً أو طعاماً محرماً فی وقت من الأوقات أو في حال من الأحوال إلا في وق 
وجود میتة أو إلا فی حال وجود میتة لا یلائم عطف دماً مسفوحاً عليه واعتبار تقدیر الوقت 
والوجود خلاف الظاھر . 

قوله: (أي مصبوباً کالدم فی العروق) وکان أھل الجاھلیة یصبونھا ویشوونھا. 

قولە : (لا کالکبد والطحال) إشارۃ إلی فائدۂ قید مسفوحاً وأنه یفید انتفاؤہ انتفاء 
لس آیا ما قائل اترم ای رانا تہ کرید قلاق السل مہرم مو تس 
الدال علی حل المأکول ہجمیع أجزائہ ما لم یدل الدلیل علی المحرم منە (أو لحم 
خنزیر) خص اللحم بالذکر لأنه معظم ما یؤکل وسائر أجزائە کالتابع فھو نجس عین 
حرام ہجمبع أجزائہ ومن ھنا قال المص فإن الخنزیر إشارۃ إلی ان الرجس ئفس خنزیر 
وآن الضمیر راجع إلی المضاف إليه لا المضاف ثم جوز کونە راجعا إلی المضاف کما 


فاجاب بأن المعنی لا أجد محرعاً مما کان أُھل الجاعلیة بحرمونه من البحائر والسوائب وغبرھا 
وحینثلِ پکون استثناء الأربعة منه استثناء منقطعاً أي لا أجد ما حرموہ لکن اأجد الأربعة محرم وھذا 
لا دلالة میە علی الحصر واعترض عليه ہأنە تعالی قال فی سورۃ البقرة وفي سورۃ النحل: ڈاإنما 
حرم عليکم المیتة والدم ولحم الخنزیر وما أھل لغیر ال4 [البقرة: ۱۷۳] وأما المنخنقة والموقودة 
وغیرھا فھی اقسام المیتة وإنما أعیدت بالذکر لأنھم کانوا یحکمون علیھا بالتحلیل فالایتان ندلان 
علی آن لا محرم إلا اأُربعة وإذا دلت الایات علی الحصر وجب القول بدلالة الایة الٹي نحن 
بصددھا وھي قوله عز وجل: ط٭قل لا أجد [الأنعام: ٥٤١‏ الایة علی الحصر إلا اُنھا تخصمھا 
بالاخبار یعنی تخصمھا بالمطاعم الئي حرموھا فال الإمام مذا لیس من باب التخصبص بل ھذا 
صریح النسخ لأنھا لما کان معناھا أن لا محرم سوی الأربعة فإثبات محرم آخر قول بأن الأمر لیس 
کذلك وجو رفع الحصر ونسخ القرآن بخبر الواحد غیر جائز قال بعض الفحول من شراح الکشاف 
لا معنی للحصر هھنا إِلا أن الأربعة محرمة وما عداھا لیس بمحرم وھذا عام وإثبات محرم آخر 
تخصیص لھذا العام وتخصیص العام بخبر الواحد جائز وأقول الحصر في هذہ الآیات لیس حصرا 
حقبقیاً لیرد عليه أنه کم من محرم سوی الأربعة بل الحصر فیھا حصر إضافي ناظر إلی اعتقاد 
الکفرۃ فالمعنی المحرم هذہ الأربعة لا ما حرمٹموھا فنفي التحریم المستفاد من طریق لم یقصر 
سرت ساوت سوا و وس شس کھو سھ ہہ 
فإن القوم لما اعتقدوا أن المحرم هذہ الأربعة وما حرموھا فقیل لھم المحرم عذہ الأربعة لا ما 
حرمتموہ ولا بنافي ھذا أن پوجد محرم سوی ھذہ الأربعة . 


ٰ سورة الاہمام/ الا کے‎ .- ۱ ۱ ٦ ۱ ۸٦ 
: ذ انکور ا إرجاع الضمیر إلی المضاف | الب وی من !ڑچ | ےہ إلي‎ 
افیما یحتملھما (قإن الخنزیر آو لحمه قذر).‎ 
قوله : (لتعودہ اکل الٰخغاسة) فیکون نجاسة عرضیةء‎ 
قولہ : (لو خبیث مخیبٰ) اي کرنە قذراً ذایاً لخب في ذانہ مع قطع النظر مویہ‎ 
آکل النجاسة قوله مخبث اسم مفعول أو اسم فاعل أي مخبث غیرہ إذ أکله پورٹ الاخلاق‎ 
-.. الذمیمة مبالغة في الوصف بالٔخبث کظل ظلیل (عطف علی لحم خنزیر).‎ 
_ فوله: (وما بیٹھما اعتراض للتعلیل) خص التعلیل به لخفائہ بالنسبة إلی غیرہ,‎ 
کول : تب لا رت او راف اسان شی سیق کرای ویختمل‎ 
٣ 88ھ080"‎ 
لعۃ الصلال القامر آنہ از من وجھی الاو فی بسشی اقاسن سس ب پیل‎ 
وأما ٹانیاً فلان ن القاسی هو الذابح لا :المذیوح . ْ ج.‎ 
قوله: ھیجوز ان یکن فستاً مشمولالہ لامل) فحینل لا مجاز لالہ قعل القامل‎ 
٠ ٰ . المعلل فیفوت المبالغة‎ 
قولەه: یھی عطف علیٰ یکون) فنکون کلمة آن داخلة عليه آ إلا ان اھل لغیر الله ہہ‎ ٰ 
. فح یتاج إلی تقدیر ذا أي إلا ذا أھل لغیر اللہ بە ففيه نوع تکلف ولھذا آخرہ:‎ 
قولہ : (والمستکن قیہ براجع إلی ما رجع إلبه المستکن قي یکون) وھو مطلق 'الطعام‎ 
علی ما اختارہ آر الطعام المخرم علی ما اختارہ الزمخشري لکن اع رھ کی ار‎ 
أمل لأنه مسند إلی به وأجیب بأنه آراد باستکن الضمیر قي به للمشاکلة.] روس‎ 
۱ . مستکن لغة بالقیاس لی المظھر ورِلَّذا بقال لە المضمر والضمیر‎ 
٠ قوله: (فمن دشئےہ الضرورة إلی تناول شیغ) أي ی المقعول محذوف لد لال المقاء‎ 
مس کو سی سان ہہ و بی رہ رھ‎ 
ھذا علة الجزاء أقیمت مقامہ أي فلا إ ٹم علیہ لفإن ربك4 [الأنعام : 0ھ‎ 


قولہ : وما بینھما اعترابی للتعلیل اي وما ہین هذا المعطوف والمعطرف علیہ من قولہً: ۱ 
طوفإنه رجس 4 [الأنعام : ٥]])ءجملة‏ اعتراضیة واقعة لتعلیل تحریم لحم إلخنزیر. ُ 
ُ قولھ: صفة له موضحة وله فلأمل لغیر اللہ بە4 [الأنعام: سح َشۃة 
وإنما لم یحملة علی الصفة المقیدۃ لفساد المعنی حینثٍ إذ یلزم منە أن یکون الاھلال للہ من اقسام: 
القسق أیضاً والمحرم منھا ٭٭ٛم) أھل لغیر اللہ بە4 [البقرۃ: ۱۷۳] لا غیرہ ولیس کذلك لن ذلك 
خطاء ء محض والایة محکمة الخ قد استقصینا الکلام في تحقیق ھذا اللمعنی وحاصل ما.ذکرہ ان 
عدم الوجذان فیما أوحیٰ إلیه لا یدل علی عدم الوجود لجواز الوجود بوروہ جو ئی : 
ھذہ الأربعة ولو کان 0+000 


سورة الانعام/ الای: ۱١١۶‏ .تس سے سسسسسسسہ ےہ ججچکصسٹسےشہہ ۲۸۷ 
سم الرب وإضافته إليه عليه السلام لإظھار مزید اللطف بە عليه الصلا8:والسلام . 

قوله: (لا یؤاخذہ) ھذا حاصل المعنی مما ذکرنا من أن الجزاء فلا إِلٰٗعليه کما فی 
سورۃ البقرة والثابت فی الأصول أن هذہ المذکورات ساقطة حال الضرورۃ لَقَولةتعالی: 
لٛإلا ما اضطررتم* [الانعام: ۱۱۹] فإنہ استثناء من الحرمة کذا في التوضیح نمعنی؟قول 
المص لا یؤاخذہ أي لا پؤاخذہ لعدم الحرمة ح لا لآأن الحرمة باقیة والمعصیة غیر زاتلة 
لکنه تعالی یغفر لە ویرحمه کما جنح [ليه مولانا أہو السعود فإنه مخالف لما اختارہ أئمة 
اللاصول کصاحب التثقیح والتوضیح کما نقلناہ آنفاً وإنما تعرض لوصفی المغفرۃ والرحمة 
إشعاراً بأن حرمة ھذہ المذکورات آأمر خطیر حتی أن المضطر ینبغی أن لا یأمن ففيه من 
تاکید الحرمة ما لا یخفی۔ 

قولە : (والایة محکمة) أي غیر قابلة للنسخ . 

قوله: (لأتھا تدل علی أنه لم بجد فیما أوحی إلی تلك الغایة أي إلی نزول هذہ الایة 
محرماً غیر ھذہ). 

قوله: (وذلك لا یتافي ورود التحریم في شيء آخر) أي بعد تلك الغایة . 
بالسئنة ولما وردت علیھم ھذہ الایة نقضاً بأن من المعلوم ہداہة تحقق محرم آخر سوی 
الأربعة المذکورۃ فإذا ثبت حرمة محرم آخر ہالسنة تحقق جواز نسخ الکتاب (بخبر الواحد) 
فاجاب ائمعص بالتاقیب وآنه لا نسخ . 

قولہ: (ولا علی حل الأشیاء) أي ولا یصح الاستدلال بھا علی حل الأشیاء. 

قولە: (غیرھا) أي غیر المذکورات إلا مع الاستصحاب أَي لکن مع الاستصحاب 
فالاستثناء منقطع کآأنه تم الکلام غي قوله غیرها ٹم استدرك بقوله إلا مع الاستصحاب . 

قوله: (إلا مع الاستصحاب) أي لا یصح الاستدلال بھذہ الاّیة علی أن حل الأشیاء 
غیر هذہ المذکورات فلا یوجد الحل إلا مع الاستصحاب وجه عدم الصحۃ أن الأیة لما 
حملت علی التاقیت یجوز ان یحرم بعض الأشیاء بنص بعد ھذہ الغایة فلا یجوز الحکم 
بحل الأشیاء غیرھا علی العموم نعم إذا لم پوجد لشیء محرم ولا محلل یبقی علی الإباحة 
الأاصلیة بحکم الاستصحاب إذ مو حجة عند الشافعي رحمہ اللہ ومعنی الإباحۃ الأصلیة أن 
التوضیح کون معنی توقف الاأشعري أنا لا نعلم أن الحکم عند الله تعالی حظر أو إباحة 


قولٰه: لا مع الاستصحاب الاستصحاب بقاء وھ ٭ علی ما کان عليه أي غپر ما ورد عليه 
النھی من الاشیاء ولو بخبر الواحد. 


ممسسسسس ‏ سشسٹ ہد رر ری ٰ 
قوله تعالی: وَعَل الہک مَادا حَرَنْت تا کل زی ظث رَیے یبر َلَکھ تک 
اھ ہما الما لت لها او اکر ابا او کا نْتا تل بن ےل جَڑہ ہن کر ہی 
0981۷ یت۴ 
قوله: (وعلی الذین مادوا حرمنا) خاصة لا علی من عدامم من الاولین والأَع_رین 
عو می ۔ مصع ‏ 
قوله: (کل نا لہ |صی کالإبل والسباع والطیور) بہرریں ید 
کالبقر والغنم أو غیر من مس پا سی مر یو ہیں ْ 
کذا قیل وقیل کل ذیي مخلب 'وحافر. ۱ ۱ ۱ 
قوله: (وسمی الحافر ظفراً مجازاً) أي استعارة إذ لحافر یقضي بە الحیران ما یقضيٰ 
الانسان بالإاصبع وکذا الحال فی المخلب لا یعرف وجه تخصیص الحافر ہائذکر . ۱ 
قوله: (ولعل المسیب) واستعمال صیغة الرجاء قي مقام الجزم من عادات الفظماء ۱ 
فلا یضرہ کون ذلك مجزوماً کما جزم صاحب الکشاف . ۳ 
قوله: (من الظلم) الس.فاد من قوله ذلكک جزیناہم یغیھم آی بظلمھم تیم الق صا 
أي المنفھم من لفظة کل وإلا فبعضه حرام علی کل المخلوقین فخرمة عامة کل ذي ظلز _ 
علی الیھود خاصة بسبب ظلمھم أي تکذیھم عیسی عليه السلام ٹم نسخ في شریعة عیسي _ 
عليه السلام وبقي الحل في شرعنا کما یشہد لە تقدیم الجار أي قوله علی الذین الخ۔ ٰ 
اہ قولہ: (تعمیم التحریم) إذ یں میں ا ا ا ا ا 
علیھم شحوبھما) لا لحومھما فإنھا باقیة علی الحل صرح بە آبو السعود في تقسیزہ فما. 
نقلنا من بعض المحشیین من آنه لیس المراد بالڑیل في کلام المص الإبل خاصة بل اکل ذي . 
خف وذي حافر منشق کالبقر ‏ والغنم انتھی . لیس بصحیح بل هو فاحش : ٰ 
قولە: (الٹروب) جمع ٹرب ما یغشی الکرش والأمماء من الشحم الرقیی ۱ 
قوله: وشحو م الکلی):جمع کلیة بضم الکاف وسکون اللام. 
ٰ قوله : (والإضافة لزیادة الربط) وإلا فیكفٰي أن یقال ومن البقر والغٹم سی 
'یقال أخذت من زید الدراھم لکن أضیفت وقیل شحومھما لمزید الربط . 
قولە: لا ما حملت ظھورھما) قال آبو حنیفة رحمہ الله تعالی لو حلف لا,یاکل 


ر2 


قولہ: 20 9 7 ال 
المقدر معطوفاً علی یکون في قوله: ظإلا ان یکون میتة4 [الأنعام:ٴ ]٤٤١‏ فالمعنی إلا أن:یکون 
میتة آو أھل لغیر اللہ بە للفسق فاللام المقدر في فسقاً یکو حیئثدِ لام العاقبة لأن المھل بە به. لِغیر اللہ 
لا یقصد باھلالہ فا فسقاً بل بقصد یہ قربة مذا لکن الاولی آن بقول نحص مفعولا لہ من بھل 
عو سی ى سی یت ۱ 


سور الأنعام/الایڈ: ۱٤١‏ ے۔م__ _سمہ۔سہمہ۔ہ۔سہ ‏ ششسششہہہ ںہ ۸۹؟ 
شحماً یحنث باکل شحم البطن فقط وفالا یحنث بشحم الظھر أَبضاونه خاصۃ الذرب 
التار ولذا استثنی فی الایة ودلیل الطرفین مذکور فی الفقہ ولو حلف لا بَأكِن لحماً بحنث 

بشحم الظھر والاستثناء فی الایة منقطع ہدلیل استثناء الحوایا وتأویله ہما حمل٭االحوایا من 
لحم خلاِف الظاھر ٹلا چم ما قالاء ولڈا استکنی . 


فوله: ڈڑإلا ما علفت بظھورھما) أراد بیان ما هو المراد من الحمل ھنا إِذْ الحمل عام 
لما هو معلق وما هو غیر معلق . 


قولە: (أو ما اشتمل) أي أن الحوایا عطف علی ظھورعما فیکون الشحوم المشتمل 
علی الأمعاء حلالاً لھم وإن کان نفس الأمعاء حراماً قال المحقق التفتازاني یفھم منە أن 
الحوایا عطف علی ظھورھما أي ما حملت لکن الألئسب عطفھا علی حملت بتقدیر مضاف 
أي شحوم الحوایا قوله ما اشتمل بیان لذلك انتھی ولم ہبین وجه الانسبیة بل فیه تکلف وما 
فھم ملہ ھو الراجح والحاصل أُن جمیع شحومھما حرام إلا ھذہ الثلائة لکونھا مستثناۃ من 
المحرم فح المناسب الواو فی الحوایا وأشار إليه بقوله واو ہمعنی الواو فإنه لا پختص 
بالعطف علی الشحوم بل عام لە ولعطفہ علی ظھورھما مرضه لأنه یفید حرمة نفس الأمعاء 
مع سی ینید لیر ببان حل ما اشتملته کما فی الاحتمال 
الأول آو لففظة آ و للتساري فی الأحکم کأنه قیل انتفی التحریم عن ھذا و ذاك كکقشولك 
جالس الحسن أو ابن سیرین فیحل الکل لکنه خلاف المتعارف وکون أو بمعنی الواو کٹیر 

شائع اذ الثاني وإن صح استعماله لکن لا یخلو عن اشتباہ. 


تولە : (علی الأمعاء) نبه بە علی أن الحوایا بمعنی الأمعاء ولھا معان آخر مذکورۃ في 
کتب اللغة لکن ما اختارہ المص هو المناسب للمقام قوله (جمع حاویة أو حاویاء کقاصعاء 
وقواصع أو حوبة کسفینة وسفائن) شروع في بیان مفردھا علی اختلاف فیە کما بینە من 
الأقاویل الثلالة فإذا کان جمع حاویة فوزنه فواعل فأصلھا حواوي فقلبت الواو الٹتيی هي 
عین الکلمة ھمزۃ ثم قلبت الھمزۃ المکسورۃ یاء لثقلھا ٹم فتحت لثقل الکسرۃة علی الیاء 
فقلبت الیاء الأخیرة ألفاً لتحرکھا بعد فتحة فصار حوایا وإذا کان جمعاً لحاویا فوزن جمعہ 
فواعل کما نبە عليه بقوله کقاصعاء وقواصع فاعلاً لە ما ذکرناہ وإنما تعرضه ھنا دون الاول 


قولہ؛ إذ أئٹم لا ٹؤمنون بنبي یعئي أنھم ذاعبون إلی أن اللہ تعالی حرم ھذا فعلمھم مذا إما 
أن بعث اللہ رسولاً إلیھم أخبرھم بە وإما بان شاھدوا الله تعالی وسمعوا کلامہ في التحریم والأول 
منافِف لمذھبھم لآٹھم ما کانوا یؤژمنوں برسول فتعین المشاشدة والسماع ودلك محال فتھمکم بھم 
وبین ظلمھم بقولە : لائمن أظلم ممن افتری4 [الأنعام : ٦۱‏ ٹم اعلمھم بقولھم قل لا أجد فیما 
أورحی إلي آن التحریم والتحلیل ہالوحي لا ہالھوی . 

قوله: کتاصماء القاصعاء والفصعۂ ھی ول مجر الیربوع الذی یدخله رالعمصعص ىٌم 
العہجز والعجب . 


۹۰ 


۱ ۱ سورة الأنام/ الا : ا :. 
لأن کون جمع خاویة علی وزن فواعل قاعدۃ کلیة وأما کون ن جمع ‏ حاؤیا مذکراً فوامل مع 
أن القیاس حاوون فلآن فاعارٌ إذا کان راس بی س ھی وت 
نقل الفاضل للسعدي عن ابنالحاجب في آوائل سورة الرعد وإذا کانت جمعاًالحویة فوزنہ _ 
فعائل نبه عليه بقوله کسفینة وسفائن فأصلھا حوائي فقلبت الھمزۃ باء ممشتوحة کب 
عي لام ألفاً نصار حوایا والعمٰل في هذا قلیل فیکون احری بالتقدیم ومعنی الکل واحد ان 
اللفظ متحد والعمل مختلف.. ۱ 
قولە: : (وقیل ملف علی شحومھما) قح یفید کوٹ ثفس الأمعاء حراماً لکن لأ فھٰ 
کون ما اشتمل علی الأمعاء حلالاً بل یفھم کونه حراماً لعدم کوئە مستثنی من شخُزمھما 
علی ھذا التقدیر وُھذا لیس 'ہمرضي عند المص وعند صاحب الکشاف فھذان القولان ْ 
منقولان عن السلف فلا ضیر فيه إذ ما یشتمله الأمعاء مال خی الاول وحرام علی اُثای 
فلا تضاقفی لعدم اتحاد القائل ---- ٰ تپ 
' قوله: (واو بمعنی الواو) الظاھر اه من کلام المص لا من جعلة ما تحت قیل إِذ 
لا پختص العطف علی شحومھما وجه کوٹه بمعنی الواو هو أُن المحرم المجموع لا 
الفرد المبھم منە إذ لیس في الشرع أن تحرم واحداً مبھما من مور معینة وإنما ذلك في 
الواجب کا نقل عن المحقق التفتازائي وفیه بحث ظامر لا یخقی فإن الحرام المخیز 
مما صرح بە الفقھاء وأھل الأصول قاطبة قال السبکی فی الأشباہ مسألة یجوز ۵ مت 
واحداً من الأشیاء المبھمة خلافاً للمعتزلة کالمضطر فان جمع , بین السْضمك واللبن :فعلا 
وترکا ھی سے سحدسیشسش سو یسا زم خارل ما 
عداہ حراماًء 


قوله: (ھو شحم الاإلیة لاتصاٹھا 09 یش الع ٠"‏ الصاد ریف ْ 
الإیةمنبت الذنب قیل إنہ ول ما خلق وآخر ما بلی۔ 
قول: (نلك) سی جزیناھم بتقدیر العائد وعو بە والجزاء كت 
ذکر المراغب. ِ :‪ 
ٰ ول اسریم) ٹیکرن ‏ ا رك ای رام ام لام لام 
قوله: (أو الجزاء) فیکوَن _مفعولاً مطلقاً لە. ٰ 
نرہ سب ظلمھم) کالقتل لا سیما قتل الأیاء راف ارت وغیر ذلك: 
قوله: (في الآخبار) التيٰ من جملتھا هذا الخبر . ٰ ْ 
ثولہ: (أو الوعد والوعيك) وإنما تعرضھما صص “و وثواب 
من أعرض عنه حین الفرصة ومعنی الصدق فیھما عدم خلفھما أما في الوعد فظاھر وأما فی 
وع قد جوز عقھم الخلف تہ علی ا صیة لود [ناہ آر خر مقید بی عنم 
العفو وعدم الشفاعة ویژیدہ الٰصوص الدالة علی العفو والشفاعة. ا 


سورة الأنعام/ الأیتان: ۱٣۸ ۱٢۷‏ 


سے 
ے 


قوله تعالی : فان لب قُل ربخ دو تَعر ویک وَلا رد باشار عَن الْقوَو 
ق ا 

قوله: (فإن کذبوك) أي کذبت الیھود فی حدوث التحریم في دینھم یدل لی کون 
المرجع الیھود کلمة الفاء وقیل الضمبر للمشرکین فیما فصل من أُحکام التحلیل والٹجُویم 
ولا بعد فی کون الضمیر للفریقین من الیھود والمشرکیں . 

قوله: (یمھلکم) ھذا لازم سی اس سد سی 

قوله: (فلا تقتروا بإبھاله فإنه لا یھمل) یعني مقتضی الرحمة عدم التعجیل وأما 
الامھال فلا . 

قولہ؛ (حین پنزل) کأله أراد دفع توھم المنافاۃ أي ذو رحمة واسعة للمجرمین أیضاأ 
وآٹار الرحمة فیھم الإمھال لعلھم یتوبون أو ولد منھم من یؤمنون وأما إذا ُنزل الباس 


علَيھم نا مرڈ لہ . 
قولە: (أو ذو رحمة توفیق آخر واسعة علی المطیعین وذو باس شدید علی 
المحرمین) . 


قولە : (ناقام مقامهہ) ولا یرد بأاسه مفعول أقام لازب أي لازق متصل (لتضمث التنبيه 
علی إنزال البأُس علیھم). 

قولہ: (مع الدلالة علی آنه لازب بھم لا یمکن ردہ عنھم) فضلاً عن الوقوع . 

قوله تعالی : سیغول الین اروا لو شاء الله ما اُشرکتا ولا ءاباوتا ولا حرمنا مِن َء 
رہ سے ری سو کے ئل ینتعصظم زی طقر کنیٹ کت ا 
کک خوت پل الک ران شر اکا َو ا 

(إخہار عن مستقبل). 

قولە: (ووقوع مخبرہ یدل علی إعجازہ) وقوع ما أخبرہ اللہ تعالی من المغیبات کونه 
دالإً علی إعجازہ قول البعض والصحیح سبب الإعجاز کون القرآن في ذروۃ العلیاء من 
البلاغة فالأولی یدل علی نبوۃ مبلغة إذ کون الإخبار عن المغیبات من وجوہ الاأعجاز قول 
مرجوح کما فصل في محله. 


قوله : فآقام مقّامه أي أقام قوله ولا یرد أسهہ عن الوم الٹمجرمین مقام وذو بس شذدیلد ۔ 

قولہ: لتضمنہ التثبيه علی إنزال الباُس عليھم مع الدلالة الخ وجہ التتبیيه علی ذلك أُن الرد لا 
یکصور بدون وجود المردود وأما دلالعه علی ان البہاس لازب بھم فلان انتقاء رد الباس عنھم إنما 
یکون بعد نژوله ولزومه بھم وأما دلالتہ علی عدم إمکان ردہ عنھم فلان الإضافة في بأسه یشیر إلی 
أن الس ینزل بھم بمشیتة اللہ تعالی ورادته فمراد اللہ تعالی کائن لا محالة فلا پمکن رد ما أرادوہ. 


۲غ صورۃ الانمام/ الایة :۸ ۱ 


قولە: یی شاہخلوف لف ای خلف الما رو مد ا ٹل عنہ 
الاشرك لآن المشیئة لا تتعلق بالإعدام الأزلیة . 

قوله: : (مشیئة ارتضاء قید بالرضاء إذ المشیئة عندھم لا تنفك ک اف رض لان 
ااعتقادھم في خلق الأفعال کاعتقاد المعتزلة صرح به السعدي في سورۃ النحلٌ ین قوله 
تعالی: ٭الر شاء اللہ ما عبدتاہ [التحل : ]۳٣‏ الاآیة کقوله؛ ٭لافلو شاء 09 سیت 
.[الأنعام: ۹ لما نعلنا نحن ولا آباؤنا۔ 

قوله: (آرادوا بذلك) أي فولھم لو شاء اللہ ما أشر دسد اس انی 
أن شرکنا لو کان قبیحاً لما شاء اللہ ذلك لکن شاء اللہ ذلك فیکون حقاً فیذموق لذلك ولو : 
آرادوا بذلك ان ما شاء الل کن وما لم یشأ لم یکن کما هو الحق لما کانوا یذمون بِذلك 
فاتضح معنی قول المص آرادوا بذلك (أئھم علی الحق المشروع المرضي عند الل). 

قولە: ز(لا سے سیت هذہ القہائح) إذ لم یعتقدرا قبح أعمالھم یراہ له 
۱ تعالی إیاھا منھم) . ۱ 


قوله: لا الاعتفار بالنصبٔ عطف علی آنھم علی الحق أي ما آرادوا بقولھم لو اہ اللہ ما " 
آشرکنا ولا اباؤنا ولا حرمنا من: شيء الاعتذار عن ارتکاب ھذہ القبائح بإرادۃ الله ایاھا منھم فوله 
بإرادة الله متعلق بالاعتذار لا الارتکاب یعنی أن عذہ الایة واردۃ فی ذم المشرکین فِي قولهْم ھذا 
اولو کان مرادھم بھذا القول الاعتذار بأن أراد الله منھم ھذہ القبائح وأنھم لا یقدرؤن خلاف ما ۔ 
آرادہ اللہ تعالئی لکان ذمھم في قولھم ھذا صالحاً لأن یتمسك بە المعتزلة علی آن اللہ اتعالی لم یرد 
منھم ھذہ القبائح لان معنی ذمھٔم فيه آنھم في قولھم ہذا کاذبون وإِذا کانوا کاذبین فیه ثبت أن اللہ 
تعالی ما أراد منھم هذہ القبائح فتکون الایة دلیلاً لھم علی أن اللہ تعالی لا برید القبيحٌ ونحن نقول 
الله تعالی یرید الخیر والشر القبٔح فوجب علینا أن نفسر الایة علی وجه لا ینافی مُذھبناٰوھو ما ۱ 
قاله المض بقوله: (أرادوا بذلك4 الخ حاصله أن المشرکین قالوا ذلك القول لا علی وجہ : 
الاعتذار ہل أُردوا به آنھم علی:الحق المرضي عند اللہ فح لا یصلح ذمھم في قؤلھم ھڈا دلیلاً " 
للمٰعتزلة علی مطلوبھم الذي هو نفي إرادة الله تعالی القبائح لأن الذم حینثكِ یرجع إلی نفي:الرضیٰ: 

لا إلی نفي الآرادة ونفي الرضی: لا یسٹلزم نفي الإرادة فحینثدِ لا تصلح الاّیة أن یتمسَك الِمَعنزلة 
بھا علی مذھبھم في عذہ المسألة فیما ذکرنا من تقزیر معنی قول المص ظھر وج التایید بقولة - 
تعالی : ٭كذلك کذب الذین من قبلھم4 [الأنعام : ۸ لن قولھم إنھم علی الحق المرضی عنڈ : 
الله کذب محض فڈمھم اللہ تعالی بانھم کاذبون فیہ ٹم أُردفه بقوله: (کذلك کذب الذین من قبلھ م4 .. 
1الأنعام : ۸] تشببھاً لتکذیبھم الرسول عليه الصلاة والسلام بتکذیب من سبقھم من الأمم الماضیة _ 
الرسل فإن غي قولھم ھذا القول تکذیاً للرسول عليه الصلاۃ والسلام فی ان الله تعالیٰ منع من الشرك ۱ 
ولم یحرم :ما حرموہ لن فیە اعتقاد أن اللہ تعالی رضي بشرکھم وتحریمھم ما حرموہ فذمُھم اللہ تعالیٰ 
ووبخھم بوجو احدھا بقوله: ہلكکذلك کذب الذین من قبلھم4 [الأنعام: ۸ وثانیھا قولہ: :مل 
عندکم من علم [الأنعام : ]1٤۸‏ فإنه استفھام علی سبیل الانکار وٹالٹھا ٭ٛإِن یتبعون إلا انظن4 
[الأنعام : ]٥٤۸‏ ورابعھا قوله: عو سس مد ۸] والخرص التقدیرٴنمجر: 


سورة الأنعام/ الایة: ۱٤٤۸‏ -ہےسہہسسسہسسسشٹ سس سس یی سم ۴۲۹۳ 

قولہ: (حتی ینتھض ذمھم بە دلیلا للمعتزلة) نی قولھم إن ال تعَاٰليَلم یرد الشرك إذ الذم 
لم یکن لدعوی مشیئة اللہ الشرك ہل لدعوی رضی اللہ الشرك کما أرضحَنا٭َآفاً (وبؤید ذلك 
قوله) أي مثل ھذا التکذیب لك فی أن الله تعالی منع من الشرك ولم یحرم نا حجرموہ کذب 
الذین من بلھم الرسل) محتجین بأن ما شاء اللہ یجب وما لم یشأ یمتنع ولو منع من الشْرك لما 
شاء ولما قدرنا علی ذٰلك فقدرتنا عليه دلیل علی مشیئته فتجاسروا بذلك علی تکذیب النبیعليه 
السلام فح وجه التابید ظاھر إذ الامم السالفة لم یکذبوا رسلھم في دعوی آنە لو شاء اللہ مشیلة 
قسر والجاء عدم الشرك ما أشرکوا لان رسلھم لا یدعون خلافہ حتی یکذبوھم وانما التکذیب 
نی أن رسلھم یمنعون کون الإشراك مرضیاً للہ تعالی فیکون دعواھم أن أفعال العباد بمشیئة الله 
تعالی مشیئة رضی کاعتقاد المعتزلة أن معنی الإرادة هو الأمر وکل مراد مأمور وکل مأمور 
مرضی (وعطف آباؤنا علی الضمیر في أشرکنا من غیر تأکید للفصل بلا الذي آنزلنا علیھم 
بنکذیبھم من آمر معلوم بصح الاحتجاج بە علی ما زعمتم فنظھروہ لنا)۔ 

قوله: (ما تتبعون) أي کلمة أن نافیة . 

قولہ: (فی ذلك) أي المفعول محذوف بقرینۃ الربط بما قبله (إلا الظن تکذہون علی اللہ). 

قولە: (وفیە دلیل علی المنع من اتباع الظن سیما) الأولی لا سیما. 

قوله: (فی الأصول) أي في الاعتقادیات . 

تولە: (ولعل ذلك حیث یعارضه قاطع) أشار إلی أن اتباع المجتھد إلی ما آدی إليه ظنہ 
لیس من ھذا القبیل لأئە مستند إلی مدرك شرعي فوجوبه قطعي الظن في طریقه کما بیلە المص 
فی سورة البقرۃ غی قولہ تعالی: ٭وآن تقولوا علی اللہ ما لا تعلمون4 [البقرة : .]٦۹‏ 


الھوی وخاسھا ذللہ الحجة البالغة4 [الأنعام: ]٣٢١‏ والفاء تفتضي تقدیر شرط أي إن کان الأمر 
کما ذکرتم فللہ الحجة البالغة . 

قولە: وعطف اباؤنا الخ یعني العطف علی الضمیر العتصل من غیر تأکیدہ بمنفصل غیر جائز 
وهھنا قد عطف آباؤنا علی الضمیر المرفوع المتصل في اشرکنا من غیر تأکیدہ بمنفصل فالقباس أن 
لا یجوز ھذا فوجه جوازہ الفصل بکلمة لا 

ثولە: سیما فی الأصول یعني الاَبة دلت علی الٹھيی عن اتباع الظن مطلقاً أي فی الفروع 
والأاصول جمیعاً سیما في الأصول لان الفروع مستخرجة من الأصول واإنما قال سیما فی الأصول 
إشارۃ إلی جواز اتباع المجتھد في بعض الفروع الظن لفظ سیما مقدر بلا التي لنفي الجنس ولفظ 
ما کافة أو عي ہمعئی شيء أي لا شيء في الأصول أي لا تسویة بین اتباع الظن في الفروع وبینہ 
فی الأاصول یعني وإن جاز ذلك في الفروع لا یجوز في الأصول. 

قوله: ولعل ذلك أي ولعل المئع من اتباع الظن إنما هو حین عارض الظن دلیل قاطع من 
نقل أو عقل فإن لم یعارضه قاطع بجوز اتباع الظن ومن ھذا القبیل اتباع المجٹھدین الظن في بعض 
أحکام الفروع فالٹھي من اتباع الظن عھنا المستفاد ضمناً من قوله: ٭زن تتبعون إلا الظن وإن أنتم 
إلا تخرصوتن4 [الأنعام : ۰۸ لان مظنونھم معارض بالقاطع وھو آبات التوحید النافیة للاشراك 


۲۰ لور الامام/ الابتان: اہ 5 


قوله : الیة قبہ) اي فی اتاغ الظن الذي یعارضہ قاع فلا یکول غیرہ, 
فولهتعالیٰ: قل فو ايد الہ فلز کا اقات ای حویت ڑا ' 
قولہ: (قل فلله الحجة الْبالغة) الفاء جواب شرط محذوف ای آظھر ان لا خی لکم 
ِلله الحجة الخ . فتقدیم الخبرللحصر مع إفادة اللام الاختصاص الثبوتي . 
قوله : (البن الواضحة) قی الوضوح ساد من المبائنة آشار إليه بقول التي بلقت الج . 
قوله: (العي بلغت غابة الِمتانة) إذ لا حجة فوق حجة القادر الحکیم-۔ 
تو (والقوۃ علی الإثبات) أىي إثبات الٰتوحید ونحوہ من التحریم والتحلیل . ٘ح 
قوله: (أو بلغ بھا صاحبْھا) فإسناد البلوغ إلی الحجة مجاز بعلاقة الٰسیبیة (ٰحة 
دعواہ وھي من الحج بمعئی القصد). َ3"( 
٦‏ قولە: (کانھا) أي الحجة الخ أشار إلی ان الحجة 00-0 سرت 
(یقصد إلبات الحکم وتطلبہ) فيی توقف ثہوت الحکم فلو شاء لھداکم أي إذا کانٹ الٔحجة: 
وا ردھا کال کی مراف اتی اکر کا کر میں 
لھداکم أجمغین . قولە (بالتوثیق لھا والحمل علیھا) بتزیین اما کر کم ات 
" الحب في فژادکم کما تشاعدون في سعدائکم وھذا معنی الحمل هنا. کہ_>ک 
قوله : (ولکن شاء) بیان لانتفاء الجزاء بانتفاء الشروط ومعلوم بالبدامة أن التفاء 
الجزاء بطریق رفع الویجاب الکلي لا بالسلب الکلي فیثیت ما ذکرہ المص (ھدایة قوم). 
تولہ: (وضلال آخرین) باختبارھم الضلال وإعراضھم عن الالتفات إلی عبوب: 
الصواب وفیه زد علیٰ المعتزلة حیث أنکروا تعلق المشیئة بالضلال . ٰ 


.]8۶ سب ت -- اب 7 7 رہ سے 


زووت سج ہر برسشرجیيییتی علح [4 
۱ [الاحزاب: ۸]‌ئي قرہوا ہے 7رسر یفاک ا کر 


. بالل وآیاٹ التحزیم واتحلیل الننیة جر رس د.۔ الراطع لا یجوز اتباع ال سد 
ہو معنی قولہ إِذ الایة فیه. جج 
قولە: ارھب ایا اھ ماوع ماس لی الحجة حقیقة 
وعلی الثانيی مجاز وصفت الحجة ہوصئے صضاحبھا مبالغة. ۱ 
کُوله : رو وی موی قوج ار دای 
سور کپوچ ہے جت ‏ کر وپ یہر ئج پ ہہ 
اوس سو رج مم ٰ 


سور الأنعام/الآٌیة: ۱٥۰‏ ر_مم.م أ مم لم۔۔۔۔ہ ے٢۲۹‏ 
استقامته قوله (وھو من الأفعال) فیه إشارة إلی أن المختار عندہ مذھبّأمل الحجاز والنظم 
ورد علی لغتھم . 

قولہ: (وھو اسم فعل لا یتصرف) أي لا یٹنی ولا یجمع (عند أھل الٰىححاز)۔ 

فوله: (وفعل پؤئٹ) ویقال علمی یا ند . 

قولہ: (ویجمع ویٹنی) أیضاً ویقال علم علماً ھلموا ولم بذکرہ لدخوله فی الجمعأو 
لنظھورہ في بذکر الجمع وقد أشار بذکر کونە مؤنثاً وجمعاً إلی وجە کوئە فعلاً إِذ التعصریف 
مختص بالفعل فتصریفه علامة فعلیته (عند بني تمیم وأصله عند البصریین). 

قوله: (ھالم) ہضم اللام الظاھر أن الھاء لتنبیه . 

قولە: (إذا قصد حذخت الألف لتقدیر السکون فی اللام) إذ أصله المم کامدد ولذا قال 
(فإله الأصل) . 

قولہ: (وعند الکوفیین ھل أم) علی أن ھل استفھامیة وأم أمر من أم مھا 
فھمزۃ آم نی عل أم من الکلمة لا همزۃة آأمر (فحذئت الھمزة) أي روما للتخفیف (بإلقاء 
حرکتھا علی اللام). 

قوله: (وهو بعید لآن هل لا تدخل علی الأمر ویکون متعدیاً کما فی الایة ولازماً 
کقولہ: (علم إلینا4 [الأحزاب: ۱۸]) إنما قال بعید ولم یقل باطل لأنه ھل قد یجيء 
بمعٹی أسرع فضمن آم عندھم معنی أقیل وعدي بإلی في اللازم فقیل ٭ڑھلم إلیناچ4 
[الأاحزاب : ۸] وأما فی المتعدي نحو علم زیدا فباق علی أصله نقله بعض المحشیین عن 
الرضی وھو عن الزمخشري ولما کان استعمال مل شائعا فی الاستفھام قال بعید وإن 
صحح ذلك بھذا الطریق فأاصل معنی علم أسرع أقصد ثم رکب فصار کأئه کلمة واحدۃ 
مفیدة للمعنی المعروف وھو معنی الإحضار في المتعدي ومعنی الإقبال في اللازم کما أشیر 
آنفاً ونقل الرضی عن الکوفیبن بأن أصله علا أم وھلا کلمة استعجال بمعنی أُسرع فغیر إلی 
ھل للتخفیف وھذا خلاف الظامر فسر المص فولە تعالی (ھلم إلینا في الأحزاب) قربوا 
أنفسکم إلینا جعلە متعدیاً حیث قدر المفعول وھو یئافي ما ذکرہ ھنا وجوابە ان ما ذکرہ 
ھناك حاصل المعنی إِذ الإقبال یسٹلزم التقریب . 

قوله: (یعئي قدوتھم فيه) وھم الذین ینصرون قولھم في التحریم وفي ھذا الکلام 
إشارۃ إلی أن المخاطیین عم المقلدون . 


قولە: لتقدیر السکون فی اللام فإئه الأصل فإن الأصل في الحروف المفردة السکون 
فلملاحظة السکون یلزم التقاء الساکنین تقدیراً لا تحقیقاً فأاوجب تقدیر التقاء الساکنین حذف ألف 
ھاء التثبيہ فصار ھلم . 

فوله: لآن مل لا تدخل علی الأمر لن الأمر إنشاء وھل استخبار والاسٹخبار لا بناسب 
الأمر فإنن جواب الاستخبار خبر الآنشاء. 


۲۹٦ 


سورة الام الایة:ِ ٦.‏ 
قوله (استحضرھم) جواب سال مقدر لکن الڈولی ار باستاض رم کہا فی الکٹاف ‏ 
قوله: (لٹلزمھم الحجة) أي القدوۃ الظاھر أنە من الالزام أي چر ہے 

المقلدین بمن قلدھم لیکونوا مْغلوَبَين بالحجة . کت 
قولە: (ویظھر) أي للمشبْھود ذ لھم کما فی الکشاف أو للمقلدین التابعین . 
تولە: (ہائقطاعھم) أي بانقطاع القدوۃ عن البنیة جوی 
قوله: (ضلالتیم) أيی ضلالة القدوۃ . 
قوله: (وآنە لا متمسك لھم) آيٴ للقدوۃ بمنزلة بیان وکشف لما قبله. ٰ 
قوله: (کمن یقلدم) ي التابع والنٹیع سواہ لیٰ انھم لا یقدرود لی ماج 

التمسك بە فلھذہ النکتة أمر بانتحضارمم مع أنھم شھداء بالباطل . 7 

قولە: سو وو ولکرن شتحت معھوڈین اط لنقليد 

(قید الشھداء). ٰ ۱ 
قوله: (بالاضافة) إذ الإضافة تقتضي النخصیص 0-0" ھنا بالتقلید رضم 

معھودبن بالبطلان . ۱ ٣‏ 

ئولە: (ووصفھم ہما یقتضي العھد بھم) إد جات کت ۰۶۰۔۶ ۰ھ 

باتصافہ بمضمون الصلة قبل إیراد الکلام حتی یعلم المراد بالمزصول بخلاف الصفة فلذا کان 

مثل من الموصول معرفة والموصوف نکرۃ وھذا آمر مسلم في النحو فلا وج 000 
قولہ: (فلا تصدتھم) اي لاکید مسعتار للاتصدق نیہ (وہین لھم قسادم): 


قُولە: : فيه اسعحضرهم ف لی ئل ملم شہداءکم الذین یٹھڈزؤن4 
[الأنعام : ۰ اللہ حرم ہذا أن النبي عليه الصلاة والسلام استحضرعم لیلزمھم الححة الخ 
عبارۃ الکشاف ادل علی المقصود مما ذکرہ المص هھنا قال فإن قلت علا قیل قل علم شھداء 
بشھدون أن اللہ حرم عذا وأي ڈرق بینە وہین المنزل قلت المراد أن یحضروا شھداءھم الین ۱ 
علم آنھم یشھدون لھم وینصرون قولھم وکان المشھود لھم یقلدونھم ویتفون بھم ویعتضندون 
بشھادٹھم و روس مہ چو وببطل الباطل اضیف الشھداء لذلك وجيء ,بالذین 
للدلالة علی أنھم شھداء معروفون موسومون بالشھادة لھم وبنصرۃة مذھبھم والدلیل عليه قوله : 
فان شہدرا فلا تشھد معھم؟4 [الأنعام : ٠۰‏ ولو قیل علم شھداء یشھدون لکان معناما 
ھاتوا أناساً یشھدون بتحریم: ذلك 0 رھ "بت 
ویٹاقضہ قولە: فان شہدوا فلا تشھد معہم4 [الانعام: ٠۰‏ وجە المناقضة أن المراد من 
الاستشھاد ھھنا طلب :شھدائھم ٴلا طلب ثھداء مطلقاً فإن الظاھر من طلب شہداء 2-5 
رس اہو أن یکن المراد طلب شھداء بالحق لان الشھود الحق لو شھدوا لم 
یکن ہد 72 ت989 

۰ ورصفھم بما یقتضیٰ العھد بھم أي وصفھم بالموصول الذي بقتضي العھد بھن وجه 
العھد أن الصلۃة ےرہ ہت ےت الصفات کذنلك معلومات 
الانتساب بالموصوفات فان الصلات والصفات قبل العلم بھا إخبار کما اُٹھا بعد العلم بھا صفات ٠,‏ _ 


پور الاغام/49[:(2 ہے سیستیے'یکے ‏ امت ہہے۔ ہے ہہ تہ ۴۹۷ 
ثولہ: (فإن تسلیمھم) بیان العلافة قول الکشاف لآنه إذا سلم لم فکانه تشھد معھم 
أظھر من کلام الییضاویي فی إیفاء المرام (موافقة لھم)۔ 
قوله: (ني الشھادة الباطلة) والحکیم لا یأمر باستحضار الشھداء الباطلوٰق۔إلا لنكتة 
الإلزام وئي ھذہ الجملة الشرطیة إشارۃ إلی أن الشھداء مجاز أولی . ٭ولا تعبخاأمواء 
الذین 4 [الأنعام : ۰٠‏ ٰ٘یة والکلام فی لا تتبم ولا تشہد کالکلام کی فلا کون ون 
الممترین4 [الأنعام : ]۱١١‏ وتد أرضحه المص فی سورۃ البقرۃ. 
قولە: (من وضع المظھر موضع المضمر للدلالة علی أن مکذب الاّیات متبع الھوی) 
إذ الحکم علی المشتق یفید عليه ماخذ الاشتقاق . 
قوله: (لا غیر) القصر مستفاد من المقام إذ مکذب الاآیات لا پکون متبع الحجة فلا 
یکون إلا متبع الھوی إد الاتباع لا یکون إلا في أحد الاأمرین . 
قولہ: (وإن متبع الحجة لا یکون إلا مصدقاً بھا) بیان الحصر المذکور بالشکل الثاني 
أی مکذب 7 7 07ف ما نے 
ان مکذب الایات لا یکون متبع الحجة فیکون متبع بع الھوی لا غیر ٭والذین لا یؤمنون 
بالآخرةگ4 [الأنعام: تاس فرع 0ر سای س ارت رک 
ہینھما باعتبار الصفة إِذ المراد بالموصولین واحد (کعبدة الأوثان) (وعم بربھم یعدلون) 
عطف علی لا یژؤمنون واختیرت الجملة الاسمیة می المعطوف لتفید الدوام والشات ۔ 
قولہ: (یجعلوئه عدبلً) أی یعدلون من العدل بمعنی التسویة لا بمعنی العدول أي 
یسوون الأوثٹان لە فی العبادة ومن ھذا قال کعبدۃ الاوثان والباء فی بربھم متعلق بیعدلون 
قدم لرعایة الفواصل ولتعدیتہ بالباء لا سبیل إلی کونە من العدول. 
عل ہے و 7 
نونے تعالی: 48 تن تسالوا انل ما زم رسک علسکم لا کنروا وہ سیا 
ورالواتن بِعس تا وکا کنثانا اوکتعظر ین نک کن سکم وکا رَلا تَا 
9 ور عو بطرے ولا فٹلواً آننس الق حرم الله الا پالحق دلہ وسضنکم 
707 
ثوله: سیت بر وت تر ر بر مرری 
قیل یحتمل أنه هنا علی الأاصل تعریضاً لھم بأنھم فيی حضیض الجھل ولو سمعوا ما تقول 
ترقوا إلی ذروۂ العلم رھو ضعیف إذ ح یکون العلو والسفل معنویین فلا یکو علی الأصل 
غایته أنە قریب من الأاصل وأیضاً الترقی إلی ذروۃ العلم لیس بمعلوم۔ 
قولە: (فاتسع فیه ہالتعمیم) أی جعل مجازاً بطریق استعمال المقید في المطلق آو 
بطریق اسم الخاص علی العام وھنا مجاز للاٴقبال والتوجھ للرسول عليہ السلام . 


قولە: فاتسع فیە لللعمیم أي فاتسع فیه فاستعمله من هو في مکان أسفل لمن عو في أعلی 


۱۸ ٴ ۱ سور الانمام/ الایة: ٦‏ ۱ 
ا قولہ: (اقراً) بسکون الهمٰزة ار (لیٰ آن اتل من لتاوۃ لا من اَی (تصوب پائل 
وما تحتمل الخبریة والمصدریة). ۱ : 
۱ قوله : (ویٰجوز ان تکون استفھامیة منصوبة بحرع) قدم علي لثل بیطل انصدارة 7 

یکون في صدر الجملة التي هي فیھا فلا یضرہ کونھا معمولة لائل بمعنی اقل لان مقزل! _ 

القول انا آرید پہ حکایة لا پکوک لا جملة ان لم یاول اتل بالقول یکون الاسنھام مفعولہ' ۱ 
فیبطل الصدارۃ وأما إذا کانت خبریة أُو مصدریة فلا یحتاج إلی التاویل . ٰ 


قوله: (والجملۂ أي جملة ما حرہ علی تقدیر الاستفھام مفمولٴائل) لأنه بمعنیٰ أقل: 


ْ : وفي نسخة ائرا لکن نسخۂ اقل )هو المناب للمقام لان اتلارة بمعنی االقراءة ثتضمن معنی‎ ١ 


القول فتعمل في الجملة بناء علیٰ مذعب الکوفیین من أنه یحکي الجمل' بکل ما تضمن القول: 
وغیرھم یقدر فیه قاثلاً ونحوہ کڈا قیل فاندفع إشکال السعدي من أُن الناصب للجملة کھا هو 
المادة المخصوضۃ لا من أقسامھا فإِن التلاوۃ والامر والٹھي تنصب المفرد مع کوٹھا من اب 
لقول فان ھذا الکلام إنما یتم علی عدم تاویل ائل باقل وأما بعد التاویل فلا وج ْ 
قوله: (لأنہ بمعنی اتل أيٰ شیء حرم ربکم) (متعلق بخرم او اتل). 
قولەہ: (أي لا : کر گراج) ت بد فی آ2 رد زا تھی ٰ 
قولەه : (لیصح عطف الأما علیہ) أىی أحسنوا المقدر فی وبالوالدین . ٰ ۱ 
قوله: (ولا یمنمہ) إئی جواب سؤال بان الأمر إذا طف علی لا نشرکوا یلزم ان 


کان متہ ایض وأ کان أصل ممناء دعوۃ من کان في آسفل إلی الأعلی لن تعالی امر من التالی: 
وھو من العلو . ٰ ۱ 
قوله: انال اش والمدریة لممنی علی الاول آئل الذین حرع ریکم وعلی الات 

تو الجرووی ڑم ٰ 
٣‏ ا قولەه: علیکم متعلقة بحرم .و ال آقول تعلیقہ بال فیه آشکال لان المعنی حیناٰائل مََیْکم 
ما حرم رکم إذ الظاھر حیئئلِ أُنإیقال اتل ما حرم ربکم عليیکم فلعل المعتی اتل عليکم عاحرمٴ 

۱ رھ و ری سو سر ری 
ےت وی رب لوت ۱ "تَظ“ھ 
بی جْلٌ سسمفت ٰ ْ 

قولٰہ: وو جرھر جر اع سی ول .3 ١‏ 
قوله لیصح عطف الامر علي یعني: لو حمل أن علی الناصبة یکون لا تشرکوا خبراً في تاویل الُفرد. 
فلا یصح حینئلٍ عطف الأمر عليه للززم عطف الإنشاء علی الخبر والجملة علی الممرد. ہے 
ْ تولہ: 7 ٰىٰىوم") ْ 
تعلیق المفسر الڈي هر اتل ہما خزم یقتضي بحسب الظاعر أن یکون جمیع نما ورد في یز التفسیر: 
من المعطوفات' محرماً والحال أنْ فیھا أوامر واجبة الامتثال بھا کالأمر بالإحسان والاپفاء بالکیل : 
والوزن والوفاء بالعھد والعدل في؛ الحکوماٹ والاتباع بالصراط الستقیع فاجاب بأن :تعلبق الفعل ْ 


سورۂ الأئعام/ الایة: ۱٥۱‏ __ےےےےے۔ہس. شس ٌَللمہم ہہ ۲۹۹4 


یکون المأامور من جمله المحرمات واجاب بأن الأمر بالشيء یستلزم الٹھی ہضدہ ومعنی 
أحسنوا لا تسیٹوا فیصح أن یتلی في بیان المحرم باعتبار تھی یستلزمه. 

قولہ: (تعلیق الفعل المفسر) أي جعل عاملا فیه وھو المراد بالتعلیق وإللم یکن 
ظاھرا فيه لکن تعدیته بالباء یشعر ہه دون تعدیته بعن والمراد بالفعل اتل فإنه مفسر نفتح 
السین بحرم (أو ہما حرم) کما هو الظاھر قوله (فإن التحریم باعتبار الأوامر یرجع إِلیٔ 
أضدادھا) تعلیل لعدم منعە إِذ الظاعر المنع وعدم المنع لما ذکرہ. 

قولە: (ومن جعل أن اصبة) أی مصدریة (فمحلھا النصب بعلیکم) فح یکون اسم 
فعل فقوله آنفا منعلق بحرم احتراز عن کون اسم فعل . 

قوله: (قمحلھا) أي محل الجملۂ (الئصب بعلیکم علی الڑإغراء) أي الزموا ترك 
الشرك وترك الإساءة للوالدین لما عرفته من أن التحریم باعتبار الأوامر برجع إلی أضدادھا 
فلا ینافیہ عطف الأوامر أو الأرامر عطف علی علیکم لآنہ اسم فعل بمعنی الزموا قیل ولا 
مساغ لکون أن مصدریة ولا ناعیة للزوم جمع الناصب والجازم لکون الجازم في نفس 
الفعل والناصب فی لا مع الفعل بل لان الناھیة عا لم یقل بە أحد وأما جعل لا ناھیة وان 
المصدریة موصولة بالأوامر والنواھيی کما صرح بجوازہ المص في أواخر سورۃ یونس وفي 
موضع آخر تصسف لا یلائم قوله حرم وھذا هو الظاھر إذ اللام باق علی أصله ولذا قدمه . 

قولە : (أو ہالبدل من) لفظة (ما) بدل الکل بالنظر إلی المراد هنا وھذا هو الراجح إِذ 
کوئنه بدلا من عائدہ الئمحذوف فيه !شکال حتی فقیل لا یجوز أن یکون بدلإً من المحذوف 
والمبدل منە فی حکم التنحیة والسقوط بواسطة کونە غیر مقصود بالنسبة فلو حذف من 
اللفظ أیضاً لم یبق لە اعتبار أصلا انتھی والمبدل مه نا مقصود بالنسبۃة أیضاً فلا پرد ما 
ذکرہ لکنە خلاف ولذا اخرہ ولعله ثرکە قولہ (أر من عائدہ المحذوف) علی أن لا زائدۃ إذ 


المفسر ہما حرم لا یمنع وقوع ھذہ الأوامر فيی حیز سلك المحرمات لن التحریم یرجع إلی أضداد 
تلك المأمورات بھا لا إلی آألفسھا وھی الإساءة فی الأمر بالإ(حسان والبخس في الآمر بإبفاء الکیل 
والمیزان والخلف فی الأمر بالوفاء بالعھد والظلم في الآمر بالعدل والزیغ عن الطریق المستقیم في 
الأمر باتباع الطریق الحق وعذہ الأضداد محرمات فکأنە قیل ان لا تشرکوا بە ولا تسیژوا بالوالدین 
ولا تبخسوا في الکیل والمیزان ولا تخلفوا في العھد ولا نظلموا فی الحکم ولا تمیلوا عن صراطي 
قوله فمحلھا التصب بعحليکم المعنی ال71 الشرك: 

قولہ: آو من عائدہ المحذوف أی ار بدل من ضحیر ما الموصول فی ہما حرم المحدوف فان 
تقدیرہ ہما حرمه أی اتل عا حرمه أن لا تشرکوا فعلی ھذا وجب أن بصار إلی زبادۃ لا فإن المحرم 
الشرلا لا ترك الشرك فلو لم یجعل ما مزیدۃ یفید البدل عن الضمیر أن یکوٹ ترك الشرك محرما 
وھذا لا یجوز وأما إذا کان بدلاً من ما لا یکون لا عزبدة لأن المعنی ائل ترك الشرك فیکوٹ من 
اب بدل البعفض من الکل لان الشرك بعض ما حرم ربکم لکن إذا حمل علی المصدر یکون عطف 
الأوامر علی لا تشرکرا من باب العطف بحسب المعنی کما فی قولە تعالی: ففناصدق وأکن من 
الصالحین 4 [المنافقون : ]٣١‏ فإنه ظاھراً من باب عطف الفعل علی الاسم وھذا لا یجوڑ إلا بتاربل 


۰ ُ سور الامام/ الایةز' ٦‏ 
المحرم الإشراك لا ترك الإشراك وکثیراً ما یزاد الام للتاکید او لتحسین الللفظ کما حّف ‏ 
فی مثله قوله تعالی : طإیبین اللہ لکم أن تضلوا4 [النساء:  ]٦۰‏ فيه تنبیلقکھلی أنْ لا_ 
لیست بناعیة لا کوتھا زائدۂ لم یقل بہ أحد کڈا قیل فح۔ عطف الاوامر ایضبا اگل آ۵ : 


ندرا و الو مس اط تر تی سی ای کر نے کاماہ موی تا ۱ 


رای اس چرس و و مو روا ا یز ْ 
9خ وکلھا سام بی ھذا 02" ۱ 


از اتسطاف ری سس شر یا ْ. جعہت وت ۱ 
و یر کر دی یسر رن تشرکوا یتیل 
المصدر والمفعول أي وأحسنوا بھما إحساتا). تک 

قولە: (وضعه موضع التھي عن الإساءة إلیھما) مرادہ الاشارة إلی حسٰن عطلف 
الأوامر علی أنٴ لا تشرکوا کما مر توضیحہ او سن اذ ور ار ۵ 08 
ذکزہ من قول (للمبالت-- ۳ 

ھ 81-77 8 + یپ۰۰۶۶ ٰ 


2 (ومن خشینہ کقولہ خشیة املاق) أي المضاف مقدر وھو سے ڈالمخطیون ْ 


وکما في لا تاکل ألسمك وتشرب اللبن أي لا یکون م: نک اکل السك وشرت الین والسٰی في لاو 

تركککم الشرك بہ وإحسانکم بالوالدیٰن أي وعدم اساءتکم بھما وکذا بواقی الأوامی-- َ ُ 

قوله: والجر بقدیر للام آی ئل ما حرم ربکم عليکم لثلا تشرکوا بہ ولا تسیژوا بالوالدین الخ . ٴ 

قوله: أو المحرم أن تشرکوا بعني إذا 0020 وجب أن یضار إلی 

زیادۃ لا بخلاف تقدیر المتلو۔. ٰ ۱ 
قولہ َء" السفعول یہ فالمعٹی عَلی/الڈول ان لا کشرکوا ہنم شر 

اي لا تشرکوا بە إشراا وعلی الثاني ان لا تشرکوا بە شیئا من الشریك أي لا تنخذوا به شریکا ما. >_(" 

قولە: وضعه موضع الٹھي:عن الإساءة إلبھما للمبالفة لما :ذکر أن المراد بھذہ الأوامر الٹھی إ . 

توجه لسائل ان یسأل ویقول فلم لم یرد ھذہ الأوامر في صور النواعي فاجاب بأنه إِنما لم یعبر عن : ْ 

معاني النھي بصیغھا الذالةۃ علی طریح ا و یرہ سس ےس۲ 
المبالغة واضحاً. قوله والذلالة عِلیھا.عطف التفسیر فان احترام الوالدین أمر بالإحسان إلیھما وفی . 

ضمنە الٰٹھي عن الاساءة إلیھما وافادۃ لسن بل من اف عمنی واحد بخلاف إك با لھا 
۱ سار فان عدم الاساءۃ لا اپستلزم الإحسان . ہو“ ؟ 

من أجل فقر حمل معنی من علی التعلیل ومٹل هذا واقع ‏ فی الکلام: ٰ 

بس مد وی وھ تھرے ھا جھست 


سورۂ الأنعام/ الّیة : چھویھٹیپوچھوچوھووجھھشھوسنشٹسسسسریستھسھے چا پھیئاچجا ہز 
ہش یىی ہمےے پہ و سی ہو ہے یہ ت ہس 
بالفعل وبین من خاف الفقر وی چھو ای سے کی 
مس یی مر رت رت تی ٭رلا نقکلوا 
أولادکم خشیة إملاق*4 [الإسراء: ]١٣‏ الایة وأما الٹھي عن القتل فی الفقر بالفعل 
یفعلون لأجلە واحتجاج عليه). 

تولە: (کبائر الڈنوب أو الزنی) فح الجمع باعتبار تعدد المحال أو باعتبار أنواعھا 
سراً وجھرالکنه خلاف الظاعر فلذا قدم الوجه الأول (بدل منه وھو مثل قوله ظاهر 
الاٹم وباطئه). 

قولە: (کالقود وقتل المرتد ورجم المحصن) إشارۃ إلی أن لە نوعاً آخر کالقتل دفعأً 
عن النفس وقتل الباغی وغیر ذلك مما قتل بح . 

قولە: (إشارۃ إلی ما ذکر مفصلاً) أي إشارۃ إلی الأحکام الخمسة بتأویل ما ذکر لطافة 

قولە : (بحفظہ) کأنہ إشارۃ إلی أن التوصیة بمعنی الأمر وبعض ما ذکر نھي فلا بد من 
تقدیر الحفظ أو مرادہ ببان حاصل المعنی لا تقدیر المینی (لعلکم تعقلون) أي کي تعقلو . 

قولە: (ترشدون) وإنما فسرہ بە لن اأصل العقل متحقق فی المخاطبین . 

قولہ : (فإن کمال العقل) استدلال بصحة إرادة الرشد من العقل مع الإشارۃ إلی أنه 
فرد کامل من العقل مراد منه عند الاطلاق . 

قوله: (ھو الرشد) لأنه إصابة الحیق وھل ھذا إِلا کمال العقل . 


تپ شيپ جو رو و بد چو سر بت 
العلیة فإنٰ القرآن یمسر بعضه بعضا. 

قولە: معنی لموجبیة ما کانوا یعملون لأجله أي قولە تعالی: ٭نحن نرزقکم وإیاہم چ4 
[الأنعام: ]٥٥١‏ منع لکون قتلھم أولادھم موجباً لثبات غناھم الذي بفعلون القتال لأجله وھذا 
المعنی مستفاد من طریق القصر في نحن نرزقکم إن تقدیم الفاعل المعنوي افاد أنِ الرازق نحن لا 
آنتم فالنفی الضمنی المستفاد من القصر ہو معنی منع الموجییة المذکورۃ. 

قولە: واحتجاج عليه أي علی عنع موجبیتہ لە کأنہ ادعی أن قتل أولادکم لا یوجب ثبانکم 
علی الغنی وسعة الرزق ثم احتج عليه بأن المعنی نحن لا أنتم یقتلکم ایاعم . 

قولہ: ہدل منە أي ہدل البعض من الکل ۔ 

قولە: کالقود وقتل المرتد الأول من حقوق العبد والثانی والعالٹ من حقوق اللہ تعالی . 


شف ۱ ۱ ۱ ۱ سم ۷ 


قوله تعالی: کال ایی لا لی بن آحسن حیی یلم ش3 کر اروا لکل 
مان ا کون نت و کہا وركقُْ ندرا ول سان ذا ذر اود و 
را دَزلکع و2 روہ نل مد کوک ڈیا ۱ ۱ ٴ 
ْ قولە: ول نقریا مال لتیم) کتاة من التحرضی آی ولا تعرضو: وانما عیر علِٰ 
'بالقرب مبالغة في الٹھی عن التناول کما فی أخواته. ٘ ٘ .تچ 
۱ قولة: (أي بالفعلة الني 7:س , 
وتحصلوا من ربحھا ما یحتاج إلیە الیتہم ففي قوله وتثمیرہ:استعارۃ وفي کلامہ إشارۃ إلی آن _ 
الخطاب للاوصہاء أو الأولیاء رلو قضاۃ إد التثمیر لا یقدر عليه غیرهم (حتی یبلغ آشدہ) 


غایة لما یفھم من الاسٹثناء والمعنیٰ تعرضوا ماله بأاحسن الوجوہ (حٹی یصیر بِالْغاً) إلی أن_ 
'یصیر بالغاً إما بالاحتلام والاإنزال أو الإحبال أو ان تا فصل فی الفقه فإذا در :بالخاً 


فادفعوا إليه ماله ولا تنفقوا با رضی . 
قوله: (وھو جمج شدة) قاله سببویہ کما ذکرہ الجوھری وغیرہ کڈا في الحاشبة 
السعدیة فی سورۃ الحج . ۱ 
ْ قولە: ان راس با مرلائا می و بندأََ و ۰ "+0 
بہضم النون لا جمع نعمة کذا في الصحاح فال الفیروزآبادي في القامرس الأشد أحد ما جاء 
جرود کییر اس رض داع می نی شس 
مو سس ہر و و رج ہدوت 
قیل الله جمع وتفسیر الٰمص:حاصل المعلی فجمعیتہ باعتبار شدة جسمه وفظمۂ إوقوتہ 
الظاھرۃ والباطنة ولما کان ذلك کلیاً مشککا فسر المص هنا بالبلوغ وفی سوزرۃ یوسف 
بمنتھی اشتداد جسمه وقوتہ وھو سن الوقوف ما بین الثلائین والأربعین وفي سورۃ القضضَنٰ 
ہما بقرب عنه توفیة لما هو مقتضی المقام (کصر واصر) وتیل مفرد کأنك بالعڈل والتسوة 
(لا کلف نفساً) ھذا أبلغ من .لا تکلف نفوساً لکوئہ آشمل. ۱ “ 
یر (إلا ما یسعھا) إشارۃ لی آ الوسع ہمعنی الفاعل قد مر التفصیل في سورۃ ۱ 
ْ 0 حم سی روالد سؤال بانہ لم خص ذکرہ متا الال 
کذلك فیما قبله وفیما بعدہ فأجاب ہما تری۔ ۱ ۱ ٴ 
توله: (ان إیفاء الحق) أي ہتمامه . .5 
ثولہ: (عسیر) أی عسیر فوق العسرۃ فیما عداہ دون قرابتکم ولو کانوا آباەکم وأمھائكم: 
قوله : ٠‏ (فعلیکم) أي فالزموا (یما فی وسعکم وما وراءہ معفو عنْکم). 
قولە: (في حکومة ونُوھا) فحذف المفعول للتعمیم (لبہ) ولو کان المقول لہ أو 


سو 76 ئینیفوییٹیپینگٹھ 'بئینئٹٹھ زی 


عليه من ذوي قراہتکم یعنی ما عھد إلیکم أشار إلی أن العھد مضاف إلیالفاعل ثم التقدیم 
للامتمام لا للحصر |ذ الوفاء واجب في عھد الإنسان إلا ان یقال إنه داحلإفی عھد اللہ 
تعالی (من ملازمة العدل وتادہة احکام الشرع). 

قوله: (تتعظون بە) أي وتعملون بمقتضاہ وإیثار تذکرون ھنا وتعقلون مناك ونتقون'قّعا 
سیأتی للتفٹن الذي من شعب البلاغة أو لن المٹھیات کالشرك وغیرہ لا تستنکف العرب عنھا 
رأما إحسان الوالدین ونظائرہ التی بفعل العرب بھا فأمروا بالتذکر ھنا وذکر التعقل ھناك (وقرأ 
حمرۃ وحفص والکسائی تذکرون بتخفیف الذال حیث وتع إِذا کان بالتاء والباقون بتشدیدھا). 


۱ 


ٹولے تعالی: را حَدا زط تیاہن ولا نبا اشبلَ تن کم عَ 
یلیہ یکم وصنکم یہ اعم تنفوں لیا 
قوله: (الإشارة فيه إلی ما ذکر في السورة فإنھا باسرھا في إثبات الٹوحید والنبوۃ 
وببان الشریعة) إما بالذات أو بالواسطة وکڈا الکلام فی النبوۃ وبیان الشریعة وجمیع عا في 
السورۃ وإن لم یکن واجباً لکن لا یضر ذلك لجواز آن یحمل الأمر بالاتباع علی المشتركذ 
ہین الوجوب والندب کما جوزہ المص فی آوائل سورۃ المائدة فلا حاجة إلی تاویل !یجاب 
لن ہإیجاب اعتقاداته ولم یرضں بجعل الإشارة إلٰی ما ذکر في الایتین کما جنح (ليه 
بعض المفسرین لأله تخصیص بلا مخصص وان ما فی الایتین یدخل دخولا أولیا. 
تولە: (وقرأ حمزة والکسائی إن بالکسر علی الاستثناف) أي جواب سؤال عن سبب 
خاص أي ھل ھذا صراط الل فأجیب مؤکدآ بأن . 
قولە: (وابن عامر ویعقوب بالفتح والتخفیف) أي فمن ان واسمھا الٰذی هو ضمیر 
الشأن محذرف . 
قوله: (وقرأ الباقون بە مشدہة بتقدیر اللام علی أنه علة لقوله ٭فاتبعوہ٭*٭ 
[الأنعام : )٣‏ عطف علی أن لا تشرکوا وعطف الأوامر علی النوامی قد مر 


توله: تتعظون بە فإن قیل لم ختم الاآیة الأولی بقول: فالعلکم تعقلون4 [الأنعام: ]۱٥١‏ 
والٹائیة بقوله: طلعلکم تذکرون4 [الأنعام: ]۱٥١‏ أجیب بأن القوم کانوا مستقرین علی الشرك 
وقتل الأولاد وقربان الزنا وقتل النفس المحرمة غیر عاقلین لقبحھا فتھاھم اللہ تعالٰی عنھا لُعلھم 
بعقلون وأما حفظ أموال الیتامی علیھم وایفاء الکل والعدل في القول کانوا پفتخرون بالاتصاف 
فأمرھم اللہ تعالی بھا لعلھم یذکرون إن عرض لھم نسیان فإن قبل إحسان الوالدین أیضاً من ھذا 
القبیل فکیف ذکر من الأول فنقول اعظم النعم علی الإنسان نعمة اللہ ویتلوما نعمة الوالدین لان 
المژثر الحقیقی فی وجرد الإنسان عو الل تعائی وفی الظاھر هو الآبوان ثم متھما نحمة الترییة 
والحفظ عن الھلاك في وقت الصغر فلما ٹھی عن الکفر بالل ٹھی بعدہ عن الکفران في النعمة 
الأہوبن تنبیهاً علی أن القوم لما لم یرتکبوا الکفران فبالطریق لاولی أن لا برٹکبوا الکفر ہمٹی لما 
کان مذا المعنی مما یعلم بالتأمل واستععال الرؤیة جعل إحسان الوالدین من القبیل الأول . 

قوله: علی أنه علة لقولە : ٭ٛفاتبعوہ4 [الأنعام: ]٣٥١‏ اي قرأً ابن عامر ویعقوب بالفتح 


ك٣‏ سور الأنمام/ الا : ٠٥۶١‏ 


توضیحه فالؤواو ۂ و اعد سشظھر سی فیلزم الجمع بین حرک اك وت و جیھہ ‏ 
مثل ما فی قوله تعالی: وزبك فکبر٭ [المد! ثر: ]٣‏ فالمستنکر الا تما صریحاً واما 
0000+ کر نہ تر سی سو یا والحذ کور ؛ ہالفاء ْ 
السبل) دو مم ٌ بالاتیام فإنہ رت الٹھی عن ضدہ (وارا این عائز 
صراطي بفنح الیاء وقریء وھذا صراطی وھذا صراط ربکم وھٰذا صراط ربك). 
_. قولەه: (الأدیان المختلمة) من الیھودیۃ والنصرانہة والمجوسیة کب و ٰ 
انقسام الآحاد إلی الآحاد فإن الواقع اتباع أحد الآدیان المختلفة کأنه قیل ولا تتبعوا ابھا 
الیھود الیھودیة وأیھا النصاریٰ النصرالیة وغیر ذلك نعم نقل عن الصابئین انم و > 
کل دین شیئاً لکن قلیل ما ھم(أو الطرق التابعة للھوی) . ٰ 
۳ قولہ: (فان مقتضی الحجة واحد ومقتضی الھوی منغدد) فلذا جمع السیل ھن وائرہ ۱ 
فیما مضیٰ (لاختلاف العباتع والعادات) . ۱ 
کہ ہر ہو شار إلی ان ۵ ابا قي تطرق یکم لتعدیۃ ان آعدی 
الذلالة علی الاستضحاب فھُو ےس رب (ذعب اللہ بنؤرمم4 
[البقرۃ: ۱۷] (وئزیلکم). (الذِي هو انباع الوحي واقتضاء البرمان الاباع)۔ "'.. 
قوله: سمیوے وو وہ ی۔ أي الصیانة والحذر ثم الظاھر ان 
فی المواضع حا والترجي بالنظر إلی المخاطب (والتفرق عن الحق) . ٰ 
تو تعالی: ثُ سب تب تَم حا سوہ نس یکل در 
ری وع رویز بن ٹا ْ جج 
فان الإیتاء قبل النوصیة کور یدع طول کل کم ما سار ہس : 


بتقدیر اللام علی آله علة لقوله: إ فنائبموہ4 [الأنعام: 817ء ‏ فت اھ رلور سے لسم و 
الواو والفاء لأن التقبدیر حینثلٍ وفاتبعوہ لأن ھذا صراطي مستقیماً فالاولی ان یکون هو علة, 
'لمحذوف والمذکور تفسیرہ کما فی قولە تعالی: وبا فارھبونچ [البقرة: ]٠٥٤‏ أي وایاي ارھبوا ٰ 
فارھہون ویکون الثقدیر هھنا ولأن ھذا صراطي مستقیماً انبعوا فاتبعوہ . ۱ 288 

تولە : وم للتراخي في الاخبار الخ ھذا جواب لما عسی یسال وبقال کیف ضح عطفہ یٹم 
علی وصیکم وایتاء الکتاب عوسی قبل ھذہ التوصیة ہزمان طویل ودھز دامر فأجاب: بأن التراخی 
لی ناف لب کر یں تراظیا اتا رق هو سال لفراخی ارت ئن لم الڈامائی لک 
المراد نراخی زمان ک یی ہر سر تہ مو ہے جوا 
٤‏ ,۳ءء" ۱ ۱ 


سورۂ الأنعام/ الآیۂ : ٥ ٥٥١‏ 


قولہ: (او للتفاوت ئیي الرتبة) أي کلمة مستعارۃ للتفاوٹ في الرَقَة لا للتراخي في 
الإخبار کما فی الاول. 

قولە: (كأنه قیل ذلکم وصیکم بە قدیماً وحدیئاً) کذا فی الکشاف فلما کانتالتوصیة 
عامة للحدیثة لا مجال لحمل ئم علی الٹراخي الزماني ومن مذا صرح المص نم 
للتفاوت فی الرتبة رمزاً إلی أن ھذا مراد الکشاف وإنما تعرض للقدیمة مع أنه لا حاجة إِلْيه 
فی بیان التفاوت فی الرتبة تنبیھاً علی أن ما هو الواقع في نفس الأامر کذلك مع الإشعار 
أنھا من المحکمات التي لم تنسخ فیتأاکد وجوب محافظتھا والمراتبة علیھا فظھر ضعف ما 
ٹیل إن المراد العوصیة القرآنیة وإن الخطاب لھلہ الأمة لما عرفت من أن تلك الوصیة 
محکمۂة غیر خاصة بالوصیة القرآنیة وشرع من قبلنا شرع لنا إذا قصه اللہ تعالی ورسوله 
وکون الخطاب لھذہ الأمة لا یضر ذلك . 

قوله: (ٹم اعظم من ذلك) تصریح بالتفاوت المذکور . 

ثول : ٭إنا آنینا موسی الکتاب 4 وجه الاعظمیة لاشتماله علی تلك الوصیة وغیرھا 
من أحکام شتی ولعل وجە تخصیص التوریة بذلك الاشتمال إذ الکتب الآخر مما سوی 
القرآن لیست بھذہ المثابة ویژیدہ قوله وتفصیلا لکل شي٭. 

قوله: (تماماً) أي إتماماً علی أنە مصدر من آتم بحذف الزوائد (للکرامة والنعمة). 

قولہ: (علی من أحسن القیام بہ) وعمل بمقتضاہ. 

قولہ: (ویؤیدہ ان قریء علی الذین أحسنوا) وجہ التأیید هو أن الجمع منتظم للامة 
بلا توجیە وإنما لم یقل ویدل عليه إذ بحتمل أن یکون المراد الرسول عليه السلام صاحب 
التوریة والجمع للتعظیم (أو علی الذي أحسن تبلیغہ وھو موسی). 


قوله: کأنه قیل ذلکم رصیکم بە قدیماً وحدیثاً فالخطاب حینئذِ لیس للموجودین في زماٹ 
نزول الأیة بل هو خطاب عام لجمیع بني آدم أي ذلکم وصیکم یا بني آدم قدیماً في الأزمنة 
الماضیة المنقضیة وفی ھذا الزمان ٹم أعظم ذلك التوصیة ایتاء الکتاب لموسی عليه السلم فلما کان 
ابتاء الکتاب لُموسی اعظم الایصاء وکان بینه وہین مأا عداہ من الایصاء تقارت ظامر جیےم ٹي 
المطف بکلمة ثم دلالة علی التفاوت فغي المرئبة. 

قول٭: علی من أحسن القیام به أي بالکتاب وأحکامه ھذا علی صرف معنی الذي علی 
الجنس والمراد جنس من أحسن إقامة حکم التوریة فإنھا هي المرادة بالکتاب في فآتینا ہتکن 
الکتاب 4 [الأنعام : ە,., 

قوله: وبژیدہ أن قریء علی الذین احسنوا وج التأیید بە أن الڈین احسنوا لیس المراد بھم قوما 
باعیائھم بل المراد جنس المحسٹین فالکثرۃ الئي دل علیھا الجمع في الذین احسنوا تشعر بأن الٰذي 
أحسن فی القراءة بالتوحید مراد الجنس الدال علی الکٹرۃ في إفرادہ والقراآت تتعاضد بعضھا یعحض . 

قولہ: أو الذي أحسن تبلیغه مبني علی صرف معنی التعریف في الذي إلی العھد والمعھود 


ه٤ ے سورة المام/ الایة:‎ ۳٣٣٣ 


قولہ: : (او تماماً علی ما أحسنہ) أي أحسن موسی عليه السلام ل5ھکن:الڈی عبار 
عن غیر ذوي العقول وھو العلم کما یشیر إليه وفاعل أحسن یسا والمائد لم 
محذوف بخلاف الوجھین الاولین (أي أجادہ من العلم والشرائع) ید 

توله: اریت سید نان قارف ہی لاصلی کی رر تا 
علی تضمن معنی الزیادة وقوله إتماماً إشارۃ إلی أن تماماً بمعنی إتماماً مفعول لە لکن ھڈا 
الوجه الأآخیر الظاعر أن الإتمام فعل موسی عليه السلام فلا یکون فعلاً لفاعل الفعل المعل'' 
سے سہاس نو سی یم بیس مس کر 
من موسی علية السلام . ٰ 

توله: (وقریء) أي احسن (بالرفع علی أله خبر محذوف) . کک 

قولە: (أی علی الدین الذي هو أحسن) أشار إلی أن الذی علی عذہ القراءۃ بارۃ ھن 
الدین ولا یکوٹ عبارۃ عن الأمة ولا ن موسی عليه السلام: ٰ 

قوله: (الذي هو أی احسن) دن وأرضاہ . ۱ 

قوله: (أو علی الوجہ) فاٰم پکون (الذي) عبارۃ عن الوجه والطریق. ٰ 

ا قوله: اح ما یکن علی )ای کب الس انف ار کب 
المنزلة قبل التورا: وعي الصحف والأول آولی . ۱ أ 
ُ قوله : (وبیاناً مفصّلاً) البہٰان منفھم من تفصیلاً . ٭ ْ 

قوله: (لکل ما یختاج إليه في الدین) إما بالتفصیل أو الإجمال:بالإحالة إلی السنة أر 
ْ القیاس کذا ذکرہ المص في قوله تعالی : وتبیاناً لکل شي 4 [النحل: ۸۹] في ٴضُورۃ 
النحل فلا یقال فيه دلالة علی: آئه لا اجتھاد في شریعة موسی عليہ الصلاة والسلام إذ لو 
صح ذلك لم یکن في شریعتنا اجتھاد أ٘یضاً وفسادہ ظامر (وھو عطف علی تماماً). 

قولە: (ونصبھما یحتمل العلة والحال) أي بتاویل المشتق۔ -- 

قولہ: (والمصدر) أي المِمعول الطاى ور قلیما. 0 

قوله : : (لعل بتي إسرائیل) بمعنی کي ولم یلتفت إلی عود کے الی الذي: ٰ 
دار ادۃ الجنسیة لأنە لا یناسب بلقاء ربھم یؤمنون مرا میں الا این (اي 
سوب بت کے کہ ئں 


ول : اي زیادة علی علمه'ُنما ما له فعلی هذا یکون تماماً مجازا فی معنی زیادة آو کثایۃ:. 

عتھا ویکوٹ المراہ بالذي العلم وائشرائع وبالإجادۃ الزیادۃ فیھا فیا. ٣‏ ۱ : 

۱ قولە: اي علی الدین الذي هو أحسن و علی الوجہ سے این علی إلاحتالین دین: 
أو الوجہ . : ۱ 


سور الأنعام/ الابات: ۱٥۷ - ٥٥١‏ 


قوله : (یعنی الثرآن) (کثیر النفع) (ہواسطة اتباعه وھو العمل ہما فیه). 

قولہ تعالی : أن تفولواً فا آنزل الب عی طاہمتينِ من فَينَا وإن کنا عن دِرَا تم 
کے سے ا لے کس تد 
لفقلات لا ئا 

قولە: (کرامة ن تقولوا علة لإنزاله) (الیھود والنصاری ولعل الاختصاص ثي إنما لأن 
البائی المٹھور حینئذ من الکتب السماویة غیر کنبھم) (آن ھی المخففة من الثقیلة ولذلك 
دخلت اللام الفارقة خبر کان أیى وآنه کنا) (قراءتھم) (لا ندري ما ھی أو لا نعرف مثلھا). 


قوله تعالی : ھا ےنات آترلننه مسارل فائیعوۃ واددوا لملکم ترحوں لوا 


قوله تعالی : آؤ تفوارالز آتا ارل علیا اننب لہا اھدگ يَنمم فقد جا کم يِنة من 


۰ 


سے نائریے سم رگد مرسہے ۔ کل کے 9 اس ید ںی کچ عر عم خی رگ سے سیر سے مک حم سے نر ض۶ 
رم وھدی ورحمهة فمن أَظله یکن گذب بعَايعي اس وَصدف عہا سنجری لن یصیغون 


عَنْ ءایدیتا سَوم العذاب ہما کانوا یصیفون ھا 
قوله : (عطف علی الأول) بتقدیر الکراعة لان هذا القول کالأول لا یصلح ان یکون 
مفعولاً لە لأئزلنا بل لعدمه فلھذا حمله الکوفیون علی حذف لا والمص اختار مذھب 
البصریین وھو تقدیر المضاف ومن ھذا قال فی الأول کراعة ان تقولوا. 
قولە : (لحدة أذھائنا وثقابة أفھامنا) أشار إلی ان صیغة التفضیل باعتبار سرعة الوصول 
إلی الحق وسھولة التلقف والقبول لا في نفس الھدایة ویمکن أن یکون التفضیل باعتبار 
نفس الھدایة بکمال یقیٹھم لحدة أڈھانھم . 


قوله: کراعة أن تقولوا هذا قول البصریین تقال الکسائي والفراء التقدیر أنزلناء لان تقولوا ثم 
حذف الجار وحرف النفي کقولە: بین الله لکم أن تضلوا٭ [اللساء : ]۱۷٦‏ وقال الفراء یجوز أن 
یکون أن متعلقة بالتقوی والتأاویل وائقوا أن تقولوا. 

قولە: أي وآأنه کنا فضمیر الشأن محذوف من أن المخففة , 

قوله: عن دراستھم أي قراءتھم أي قراءة الپھود والنصاری الکتاب الذي أنزل إلیھم وھو التوریة 
والانجیل أي وأنه کثایة عن دراستھم لغافلین قال الإمام والمراد من عذہ الایة اثبات الحجة علیھم بإنزال 
الثرآن علی محمد کیلا یقولوا یوم القیامة ان التوراۃ والإتجیل انزلا علی طائفتین من قبلنا وکنا غافلین عما 
فیھما فقطع اللہ عذرھم بإنزال القرآن علیھم وقولہ : ٭ٛوإن کنا عن دراستھم لغافلین4 [الأنعام: ]٣٥١‏ أي 
لا نعلم ماعی لأن کتابھم لیس بلغتنا الضمیر في مثلھا عائد إلی دراستھم أي لا نعرف مثل دراستھم أي 
قراءتھم لأنه لم یکن علی لختنا فلم یقدر علی قراءتہ مثل ما قدروا علیھا . 

قولہ: أو تفولرا عطف علی الأول المعنی ولئلا یقولوا علی تقدیر عدم إنزال الکتاب لو آنزل 
علینا لکنا أعدی منھم والحاصل آنا أنزلناء لننقطع حجتکم وبزول عذرکم . 

قوله: وثقابة أذھاننا أي اتشادھا من قولھم ثقبت النار تثقب ثقوباً إذا اتقدت ویروی وثقائة 
بالفاء من ثقف الرجل ثقافة أي صار حاذقا. 


۸ ورۃالامام/ لیا 1۷۱۰ 
قول: (ولنذلك تلقفنا) علۃ لتحقق الحد: اس سی سے ْ 
والاشعار والخطب) . 0 
.-+ لا بذلك فالفاء فصیعة پٹ ٭ عس ذلك 73۳:۵۱ ا الفام' 

قوله: (ححۃة واضحة) بالْسبّة إلیکم لکونھا غلی لفتھم ومن ھذا قال (ثمرفوتھا). 

توله: (لمن تامل فیە) فیدہ لأنھم المنتفعون بە وإن کان مدی لکافة المکلفین ولو 
۶۹۰۵ھ" وت یو وی إلی کونە ھدی (وعمل 
خز رالاس رک ادا نے الا کر بمرت ناما اھکل ۷ وی یا 
بایات ال4 [الأنعام : ۷ الفاء جواب الشرط أي إذا جاء القرآن وشأنه کذا غمن أعظم 
ٰ ظلماً ممن کذبہ اي ھذا المکذب أظلم من کل ظالم وھذا معنی عرفي لھذا المبتي وَإِن لم 
ینف المساواۃ من حیث اللغة, : ۱ ۱ 


. فٹولہ.: ہب آ مرف عمم) شا رما مت ۱ 
اقولہ: او متعکن من ممرٹھا) وإن لم بمرٹھا بعد وھٰڈا حال بمضھم فالَْسیم بانظر 
لی حال یسیو ویر سو سں وی بت تہ ور ی 
ید وت ۱ .0+0 
قوله: و سج سٹی ٰ 
مہو رو ورس موی کجیں 2 


۱ سرت 


قوله : تو تو تح سی سیت اختیر 7+ ٣‏ 
لاارار الاتمادی زلم بلکرامتا الاکذیت با قبل التیی پکٹیرہ ریمندٹرن اما لکون: 
یصدفون بمعنی یعرضون فلعل تقدیم الخص فیما مر معنی اعرض لااٍشارۃ إلی ھذا ادکرن 
الصدف والمنع مستلزمان للتکذیب اع آیاتنا 4 [الأنعام : ]۱٥١‏ فيه التفات , 2 ھ8*"*" 

توله : (شندتہ) لما کان العذاب سوآ لیس إِلا فسرہ بالشدۂ إذ ھي مُنْ أکمل افراذ السوء. 

توله: (بإعراضھم) أي ماء سے مو ہے کرو شم یں ارس بی کی 
ذکرناء سابقاً بل الاکتفاء بمعنیٰ المنع ورالنصرف وہ ابو نہب پ سو 
والذم بهە دے عو و جدزلب یہت س سیت ٰ 


٦‏ قوله آاز ة ا کرفرہ ضز ال آپ ضل بالتکلیپ واضل یالصد نھڈا سیر غلی/' 
صرف صدف پلٰی معئی صد. ۱ ۱ ْ 


سورۂ الأنعام/ الأَیة : ۱٥۸‏ 007 00 -۔-:8-8-۰-ِ ئ ‏ - -- 000 0 بر 

ٌ ا ھی ا ا چا پاب کے ہے سٹہ کے ہرس سرلم مہ کی رہ مس ھھ ہر سک ار ۓٴْ ٦‏ 

ٹوله تعا ی : ل بنظرون الا ان تائبھم الملئیکە از یاق ربك از یا بعض عابات رنك یوم با 
بش کات رك لا يک تسا یکا کر تن ءَامَتث بن قبْل از کسیٹ فی اییہا حور کل 
کرت 

توله: (أی ما ینتظرون) أي ینظرون بمعنی پنتظرون لکونە متعدباً بنفسه وحمل 
الاستفھام علی الإنکار وحاصله النفی ومن ھذا قال أي ما ینتظرون قیل وآنکرہ الرضي في 
الاستفھام بھل والأظھر أنه للتقریر انتھی وضعفه لا یخفی إذ الاستثناء لا یلائم لکونہ 

قولە: (وھم ما کانوا) ما للنفي . 

قوله: (منتظرین لذلك) إذ العاقل لا ینتظر العذاب . 

قوله : (یلحقھم لحوق المنتظر) ہفتح الظاء . 

قوله : (شہھوا بالمنتظرین) أي بواسطة مشابھة العذاب ولحوقہ بلحوق المننظر 
المطلوب کما صرح بە آنفاً الاولی أن یقال إنھم لم یکونوا منتظرین لذلك ولکن لما اُصررا 
بالمنتظرین وقیل شبه حالھم فی الإصرار والتمادي في العناد إلی أُن تأتیھم تلك الامور 
الھائلة التی لا بد لھم من الإیمان عند مشاھدتھا البتة بحال المنتظرین بھا انتھی۔ وضعفه لا 
یخفی إذ لیس للمنتظر آمور بنتزع منھا هیثة مشبهة بھا. 

قوله: (ملائکة الموت) قدمہ لملائمتہ التامة لقوله آو یأتی ربك. 

قوله: (أو العذاب) عطف علی الموت وار لمنع الخلو ثم إنه إشارة إلی ان لام 
الملائکة !ما للعھد أو عوض عن المضاف إليه (وقرأً حمزۃ والکسائی بالیاء منا وفي النحل 
0 أمرہ بالعذاب أو کل آیاته یعنی آیات القیامة والعذاب والھلاك الكلي) لما کان فی ھذہ 
الأآیة الکریمة لشیخنا أُستاذ الأساتذة ولی نعمنا العلامة الفھامة الاستاذ نفع اللہ تعالی بطول 


قولە: أیى ما ینتظرون النفی معنی الاستفھام الانکاري . 

قوله: ولکن لما لم بلحقھم الضمیر في کان ویلحق عائد إلی ذلك المشار به إلی أُن یأتیھم 
الملائکە أی ما کانوا بنتظرون اتیان الملائکة لکن لما کان اتیان الملائکة یلحقھم لحوق الامر المنتظر 
شبھوا بالذین ینتظرون ونظیر ھذہ الاأیة قوله فی سورۃ البقرۃ: ٭ڑھل ینظرون إلا أن یأتبھم اللہ في ظلل 
من الغمام4 [البشرۃ: ]٦١٢‏ ومعنی الایة أنھم لا یؤمٹون بك إِلا إذا جاءھم أحد الأمور الٹلائۂ مجيء 
الما ىْحهة اور مجيء أمر الرب أو ہمجیء الآبات من الرب وھذا حکایة عنھم بحسب اعتقادھم وزعمھم . 

قولہ: أو کل آیة معنی العموم قرینتان الأولی حذف مفعول باأتي علی آن یجعل متعدیأً بالباء 
ٹم حذف المفعول بواسطة وجعل منزلة اللازم لقصد التعمیم کما في فلان بعطي والتقدیر آو يأئيی 
ربك ہکل آیة والثانیة عطف إتیان بعض الایة عليه. 


حیاته ویمن برکاتە إ ہد سر رم میں تو 
الاعتقادات وأستاذنا من الأستاذ ان نلحقھا بھذا الکتاب المشحون بالفرائن(گکٹیراً للعوائد 
وتتمیماً للفوائد فساعد مطلوبتا بمون الل عز وجل وعي ھذہ وبە نستعین بسم الدالرحمن 
الرحیم الحمد اللہ الذي بقبل التوبة عن عبادہ ویعفو عن السیثات ما لم یغلق+' باب الٹوَة 
بظھور بعض“: أُشراط الساعة والعلامات والصلاة والسلام علی من أوضح تلك العلامة بارضخ 
التوضیحات 'وعلی آلہ وأصحابة الذین نقلوا أخبارہ الذالة علیھا بأعلی الروایات (وبعذ) فبقزٴل 
العبد الحقیر الحافظ إسماعیٰٔل القنوي تغمدہ الله تعائی بغفرانه الحلي لما کان کلام الشیٔخ 
البیضاوي فی تفسیر قِوله تغالی ا ویو م یأتي بعض آبات ربك 4 [الأنعام: ۸۰)] لایة من 
مارك الا لاملا بحیت ایعجز عن توضیحہ فحول القھا لکراہ أردت بمون ال تعالٰی 
اسرد ت درفع حجابہ معثمصاً باللہ الملك العلام (لقوله یعني آشراط الساعة) 


قوله: آرف سافا اج سر ارت بن أسید الغفاری' "' (والبراء ۶۵ك8ھ+۸. 
الله تعالی عتھما کنا نتذاکر) فغيه إشار: ! إلی أنھم کانوا دائمین ۱ فی ھذا الذکر فان جمع 
الماضي مع المضارع یفید الدوام (الساعة) أي القیامة تھا ٴمن الأسماہ الغالٰٰة لوم 
القیامة*'' بالغلبة التحقیقیة وجە صیغة التفاعل ظاھر قوله عليه السلام (إذ. أشرفب علینا 
رسول اللہ کپ نقال ما تتذاکرون قلنا نتذاکر الساعة قال إنھا لا تقوم الساعة) أي لا تغم 
القیامة (حٹئی تروا قبلھا)ٴأي قبل وقوعھا (عشر آبات) أي دالة علی قرب وقوعپا 
الخطاب للنوع لا للشخض فإن الحاضرین لم یروا تلك الآبات فالخّطاب للنوع ٴ 
المستول آے تس کان نائفسر الئی کی رما نا نما مرمل بد پآ 
بمرتبتین آو استعارۃ مصرحة فتأمل وکن علی بصیرۃ (الدخان ودابة الأرض وخسف . 
بالمشرق وخسف بالمغربوخسف بجزیرۃ العرٰٴب والدجال وطلوع الشمسن من مغربھا 
ویاجوج ومأجوج ونزول عیٔسی عليه السلام وناراً تخرج من عدن) فإذا رأیتموما:قامت : 
القیامة الکبری إِڈٛ مفھوم الجمایة معتبر اتفاقاً ما عندنا فبإشارۃ التص وأما عند الشافعيٴ 
فیمفھوم المخالقة والواو لمُطلق الجمع لا للترتیب فلا ینافيی کون طلوع الِشسیٰ*““ من 
مغربھا من آخر العلامات الُتي یغلق باب التوبة وقت طلوعھا من المغرب,کما سیجئء 
۔توضیحہ المراہ ہالیوم في قوله تعالی: طیوم بات ی4 [الأنعام : ۸) مطلق الوقت لا 
پیاض الٹھار وفي پأتي استعارۃ تبعیة إذ الڑإتیان من خواص الأجسام والمراد ببعفن آیاتِ : 


۱ رآ( 7و الاستھلال . ۱ ۱ : 
۷ یتح الھمزۃ وکسر السین امو وکسر الغین المعجمة نسیة إلی قیلة مٹیم َو قو۔ ۱ 
(۴) الغلبة ٹسمان تحقیقیة اوھی عہارة: عن ان پستعمل اللفظ فٔي معتی ٹم یغلب علی شخص معین زتقدیریة 


وتوہ جس ہے سم رہ تو و سر یں ھت 
غیرہ گلفظ الجلال فاله غالب ٴ - الذات الواجب بالعْله .الثقدیریۂ ۔ 


ا )٤(‏ من آخر العلامات والمراد 2 [إضاني ا سس فان ای کما سیجيء في في آخر ازسالة. 


سور الأنعام/ الایڈ: ۱٥۸‏ -ےےےےسل ...سس سسسسٹ .رہ ۳۱۹ 


ربك البعض المعین بدلیل قولە تعالی: لا یتفم نفسأً إیمانھا4 [الأنعام : ]١,57‏ فإنه مختص 
بطلوع الشمس من مغربھا کما ستعرفہ فالمراد بھا أشراط الساعة کما صرح بە الف 

قوله: (کالمحتضر إذا صار ال أمر عیاناً) تنظیر لا تمٹیل لما عرفت من أئَالہراد 
أشراط الساعة فلا یتناول ما رآہ المحتضر من علامة الموت وبعضھم ذھب إلی أن المصِ 
اختار کون المراد ببعض الایات ما یلوح للمحتضر من مشاھدۂ مقامه مخالفا للکشاف 
ولذلك فسرہ أولاً بأشراط الساعة وسکت هنا تلبیھاً علی أن المراد بە أ٘یضاً أشراط الساعة 
لأن المعرفة إذ أعیدت معرفة تکون عین الأول ولا صارف عنہ فیحمل عليه ولو کان المراد 
غیرہ لتحرض لە وانکشف منە أنه لم یقصد بە تعمیم الحکم إلی المحتضر أیضاً بل ھو تنظیر 
وتشريك فی حکم عدم قبول إیمانه وتوبته ولم یتعحرض الزمخشري لذکر المحتضر ومن ہذا 
ظن بعضھم أن القاضي مخالف لصاحب الکشاف ولیس کذلك کما عرفته والدلیل علی 
عدم قبول إبمان المحتضر قولہ تعالی: ٭فلما رأوا بأسنا قالوا آمٹا باللہ*4 [غافر: ۸۰] إلی 
قوله تعالی: ٭فلم یك ینفعھم إیمانھم لما رأوا باسنا 4 [غائر: ۸] الایة . 

قولە : (والإیمان برهاني) أي استدلالی بحصل بالنظر إلی الدلیل ولو دفعیا کإیمان 
الأنبیاء علیھم السلام والملائکة الکرام فإنه فی حکم الاستدلال وإیمان المقلد نيی حکم 
الاستدلال لکوت من قلدہ مستدلاً قال المص فی قوله تعالی'': 'لأولر کان آباؤمم لا 
یعقلون شیئاًچ [البقرۃ: 1۷۰] الاّیة وھو دلیل علی المنم من التقلبد لمن قدر علی النظر 
والاجتھاد وأما اتباع الغیر في الدین إذا علم بدلیل ما آنه محق کالائبیاء المجتھدین في 
الاحکام فھو في الحقیقة لیس بتقلید بل اتباع لما أنزل اللہ انتھی ۔ وقیل تفسیر برھانی أي 
یقیني لیعم التقلید وقرینة المجاز مقابلته بالعیٹي وعبر عنه بالبرھاني لان حقه ان یکون 
کذلك اٹھی. وعموم الیقیني إلی التقلید منظور فیه قال المص فی أوائل البقرة والیقین 
اعتقاد الششيء وإبقان العلم ہنفی الشك والشبھة بالاستدلال وفي الیقینی شرط عدم احتمال 
النقیض حالاً ومآلاً والتقلید پحتمل النقیض ملا (وقریء تنفع بالتاء لإأضافۃ الإیمان إلی 

ضمیر المؤنٹ)۔ 

قولہ: (لم تکن صفة نفسا) ولا یضرہ الفصل بین الصفة والموصوف اأنە لیس بأجنبي 
لان العلامة الزمخشري صرح بە وھو إمام في العلوم العربیة ولذا رضي بە المص فالقول 
بأئه استتناف ضعیف . 

قولە : (عطف علی آمنت) وھو المختار عند الأخیار وسیجیە احتمال آخر فح یکون 
فی حیز اللغي ففيه احتمالان الاول التردد في النفي وھر ظامر کلام صاحب الکشاف ولذا 
تال المص (والمعنی أنەه لا ینفع الاہمان حبنثذِ نفساً غیر مقدمة إیمانھا أو مقدمة إیماٹھا) 


)١(‏ رھذا ون کان فی العملیات لکنە مؤید بما ذکرناہ. 
)٢(‏ وکذا فی علم الکلام والمنطق . 


۱۲ 


سور رۃللعام/ ال :۸ 


فی النفي وجٰذا بنا تہ 0 0 لماوع عن العمل والثاني 
ایا ٰ 
ٰ قولە: (غیر کاسبة فی إیماٹھا) ھذا یٹناول الایمان ولم اف رتا کو ات 
الخیر إما بظھور الموت آو :بظھور۔علامة من العلامات المذکورةۃ والظاھر أن إِيمٰائق معٹبر 
۳ اتفاقاً فیجب أن یکون مراد غیر کاسبة في إیمانھا (خیراً) مم مصادفة وقتِ بعد االإیآن 
ٴ جوا وو و بد سو مم ری و دب ر یه فھو 
مؤمن اتفاقاً. ۱ - 
قوله: (وھو دلیل) ایس مر ہو یٹ 
(لمن لم یعتبر الإیمان المجرد عن العمل) أي عن عمل الخیر ومم المعتزلة جْتّی قال 
الزمخشري في الکشاف فلم یفرق , ہین النفس الکافرۃ إذا آمنت فی غیر وقت [بماناً معتد ہہ 
رر کی ایز رکی رر کہ اود مل ان اس را کا موی 
ٰ الإیمان فالہمراد باللإیمان فيٗ قوله آمنت في وقته التصدیق وحدہ آو مع الإقرار لا الإیمان 
الحقیقي الم رکب من التصدیق والاإقرار والعمل الخیر عندھم!' وکونہ دلیلاًٴ علی مذهبھم 
وھو عدم اعتبار الإیمان الخاليٰ عن الخیر مظلقاً مع أن قوله یوم یأتي ظرفم:لقوله لا ینفع. 
تفساً إیماتھا ومقتضاہ عدم اعتبارہ ٹي ذلك الحیز لا مطلتاً لان لا قد بالفصل فإذا دلت 
الأیة الکریمۃ علی عدم ا الاہمان الخالي ف ےے تس الوقت ہلت عا و 
اعتبار )٦‏ تج ۱ 


2 قد سس تس لاوں: یمنع قزلہ وهٰذا 


ترلہ رعرشل سر ت ھجفھر اتاد اَم ھن وجہ ذلك ان لآ 0ھیھ9"' 
علی أن النفس إِذا لم تکن کسبت في إیمانھا خیراً أي عملاً صالحاً لا یتفعھا إیمانھا الڈی احدثتہ 
في ذلكا الیوم فان .آو کسبت غطف علی آمنت وآمنت واقع في حیز لم تکن فمعنییٰ الاآیةٴلا بنفع 
الإیمان الڈی ہی ہب بیو سر ا وہ وہ 
خیراً فاہ مو ود مس سب سیتز بت ا ب سد یت 
العمل لا ینفع . 

قوله: وللمعتبر أی ولمن یعتبر' الإیمان رص تا الحکم رعر الک ہے 
الإیمان الحادث بذلك الیوم وخمل البردید ہکلمة أو علی اشتراط النفع بأحد الأمرین وھعا الإیمان 
المجرد میلو سا چو شود بے یپ 


۱ (۱) فی من الشکل انی آن الیقین لا یکون لد ٹیکون لتقلید لا یکون یا وھر لمطلوبٰ: 

۱ . ھذا کلام علی المص فتدبر‎ )٢( 
والڑفرار فوق العمل ھی مسر وھ مم وقت پنکن اڑا یہت لم پک میم و رز کب‎ )۳( 
. الخیر لعدم مصادفة وقت یمکن الخیر لعدم فی فیە أُولی کما لا یخفی‎ 

)٤(‏ فیە اعتراف بمذھب أھل السنة انطقه ال الحق من حیث لا یشعر بە فلا تغفل ۔ 


سورة الأنعام/ ا لیڈ ! [٠-۱٥۸‏ سشستستستتٹس ٹس سس لا سس سس ے۳۱۳ 


یدل علی عدم کرت الإیمان الخالي عن العمل معتبراً مطلقاً سواء کان ”قَبَل ظھور أشراط 
الساعة أو فی ذلك الحین مستنداً بأئه یجوز (تشخصیص ھدا الحکم بللك الیوٌع)بھذا الوقت 
بأن یحمل تقدیم الظرف أي یوم یأتي الخ علی عاملہ وھو لا ینفع للتخصیص لہ لازم 
للتقدیم غالباً ولإفادة عذہ النکتة الرشیقة لم یکتف بقولە أولا: ٭یوم یاتی بعض آیاتِ 
ربك 4 [الأنعام : ۸] إذ یکفی أن یقال ظاھراً فلا ینفع نفساً حینثلٍ إیمانھا لم تکن آمنت 
ولما لم پکتف وأتی بالظرف المذکور مکرراً مقدماً استفید منە التخصیص فکما لا ینفع 
(یمان حادث في ذلك الیوم مکذلك لا ینفع إیمان قدیم مقدم علی ذلك الحین خالیاً عن 


من قبل إیماناً مجرداً أو آمنت إیماناً مقروناً بالعمل أي ینفع نفساً إیمانھا الڈي کانت تقدمه وإت کان 
مجردأً عن العمل فکیف إِذا کان مقروناً به فلما رجع اللفي في لا ینفع إلی القید کان المعنی لا 
ینفع نفسأً خلا عنھا إیمانھا ومو المطلوب وقد قیل في تقدبر معنی قوله وحمل الٹردید علی 
اشتراط النفع بأاحد الأامرین أن قوله أآو کسبت عطف علی آمنت بکلمة أو ومي ااحد الآمرین 
فیکون لم یکن نفیاً لأحد الأمرین ونفي أحد الآمرین إنما یکون لشمول العدم فعدم نفع الإیمان 
إنما یکون بمجموع النفیین ئفي تقدم العمل الصالح فیکون الإیمان المجرد نافعا بتقدمه وإن لم 
یتقدم العمل الصالح علی أن الزمخشري جعل کلمة آو في قوله تعالی: ٭ولا تطع منھم آئما أو 
کفورا چ [الڑنسان: ]٥٢‏ لشمول العدم فلم یجوز ان یکون فی مذہ الایة کذلك وأبضاثبت عن 
رسول اللہ یل أنه قال ما من عبد قال لا إله إلا الل ٹم مات دخل الجنة وھو مصرح بأن مجرد 
الڑیمان نافع فلو حملنا الأیة علی عدم تفع لتناقض الاَیة والحدیث وقد أُجابوا عن مذا بأن قالوا 
کلمة أو إذا وقعت فی سیاق النفي تحتمل معنیین أحدھما نفي أحد الأمرین والآخر أحد النفیین 
وذلك لن النفی لا یتصور إلا بعد تصور الائبات فإذا قیل ما جاءني زید وعمرو فقد یتصور مجي 
احدھما ثم یرفع فیکون نفیاً لمجيء أحدھما ولا یکون ذلك إلا بعدم مجیٹھما وریما یتصور مجيء 
زید وبتمی ثم بعطف عليه عمرو فینسحب النفي عليه أیضا پیکون المعنی أحد النفیین ولما احتملت 
کلمة أوالمعیین فحملھا علی اأحدھما یکون بحسب مقتضی المقام إذ ثیٹ ھذا فلفول قوله تعالی : 
ولا تطع منھم آثماً آو کفو را4 [الإنسان: ]٤٢‏ لا بد أن یحمل علی لا تلع أحدھما لان طاعة 
الکفور مٹھیة کما أن طاعة الآئم منھیة وأما الایة التي نحن بصددھا فلا یجوز أُن یکون المراد فیھا 
نفی أُحد الأمرین وإِلا لکان عدم نفع الإہمان مقیداً بمجموع النفیین نفي تقدم الإیمان رنفي تقدم 
العمل الصالح فیلزم أن یکون اللفی الثانی مستدرکاً لا حاجة إليه لأنه إذا انتفی تقدم الإیمان انٹفی 
تقدم العمل الصالح وإلا لجاز تقدم العمل الصائح بدون ثقدم ال(یمان ٹیلزم وجرد العمل الصالح 
بدون الڑیمان وھو محال وإذا استلزم نفی تقدم الإیمان نفي تقدم العمل الصالح یکون التقیید بنفي 
الایمان کافیاً ولا حاجة إلی تقییدہ باللازم فلما لم یکن حمل کلمة آو ھھنا علی نفي أحد الأمرین 
تعین حملھا علی أحد النفیین وأقول یمکن أن یجاب عن جوابھم ھذا بأن نقول المراد نفی اُحد 
الأمرین اللذین ھما الڑیمان المجرد عن العمل والإیمان المقرون بالعمل فالمراد نفي الإیمان 
المجرد عن العمل ونفی المقرون بالعمل فعدم نفع الإیمان مقید بنفي أحد ھذین الأمرین ونفعه 
مشروط باحدھما فمعنی الاأیة لا ینغع نفساً إیماٹھا لم تکن آمنت من قبل إیماناً مجرداً أر لم تکن 
آمنت إہماناً مقروناً بالعمل فیستفاد من الایة أن الإیمان المجرد عن العمل نافع وھذا هو عین 
مذھب الأمة الناجیة فی بحث الإیمان . 


ك٤‎ 


سور الاسام/الایة: ۸ ٥۸۰‏ 


الخیر فاشار بە إلی آنہ قائل ابالفصل فھو فی الحقیقة رد لقولہ لا َلَالفصل 'فاد ہثیت 

مدعي الہعتزله ھذاولا یخمفٰی عليك ادا اواب لا پلی س آگقت لان یمان 
المتقدم علی ذلك الحین المجرد عن العمل الضالح معتبر عندنا فعدم ارہ مخالف: 
رای راد تی راو سا سد ا شا ا 
مجرداً عن العمل.أو لانعدام اعتبارہ في ذلك الحین آ ما بأن یقال بأنه منسوخ اعتْازذفي 
ذلك الوقت ولا ریب أنه لا:احتمال لە أصلا او بان یقال حکم اعتبار الإیمان الخالي عِنٴ 
العمل ینتھی فی ذلك الحین' ریکون الحکم الشرعي في الوقت المذکور عدم اعتارٰ الاہمان 
رو یا ا بے ای میس ورای جہں ا چیا ان 
من کافز جزیة فالحکم ح إ ما القتل آو الإیمان وکون ما نحن فی من ھذا القبیل بحٹاج إلی 
مجر صہہجر جرہ رہ سر سے پ ملردو وو دا و 
صورۃ القطع وجواز ھذا في إشعار ما مو خلاف المذھب في باب الاعتقاد غیر معلوم لنا 
وکذا القول بأان ھذا جدلي لا یلائم قوله وللمعتبر الخ وأیضاً الخصم معترف بأن الإیمان: 
المذکور غیر معتبر في هذا الحین الأولی الاکتفاء بالجواہین المذکورین بعدہ۔ ُ 
قوله: (وحمل التردید) جواپ ثائٍ ععطف علی قوله تخصیص مذا الحکم الخ آی 
۱ وللمعتبر أیضاً منع ھذا الحکم بأن بقال إِنه لا نسلم أنه یلزم منە عدم نفع الإیمان القدیم: 
الخالي عن الخیرٴوانما یلزم فلك لو لم یحمل یحمل التردید علی ائ شتراط النفع بأحد الأمربن وذا 
ممنوع فإذا حمل التردید علی ذلك یکون الکلام محمولاً علی نفي التردید لا التردید فٔي 
النفي توضیحه أنه إن لوحظ: التردید اولاً والنفي ثانیا یکو الکلام لنفي التردید وإن لوحظ 
النفی''' أولا ئم التردید ثانیأً یکون الکلام للٹردید فی اللفی لن النفی متوجه إلی :التردید: 
فی الاول والتردید متوجہ إلی التفي فی السلاحظةالثئیة فلا اشکال بانہ کیف یسوم الامران 
المتقابلان في کلام واحد نظیرہ لفظ کل إذا وفع في حبز النفي قد یکون لإفادۃ سلب ۶٢‏ 
العموم وھو الأصل فیھا وقدٴ یکون لعموم السلب بالقرینة والمعنیان باختلافِ الملاحظة کما 
مر والقاضي حمل لفظۃ آؤ في الاّیة الکریمۃة أولاً علی التردید في النفيٰ کما اختارہ 
الزمخشری فلزم ما ذکرہ صاحب الکشاف ودفعه بما ذکرہ ہ من قوله وللمعتبر تخصیض مِذا. 
الحکم بذلك الیوم ٹم قال وحمل التردید الخ . وھذا هو الأصل في کلمة أو الواقعة في 
سیاق التفي وفي المرآة وتفیذ أر العموم في سیاق الِفي نحو ما جاءني زید أو عمرو أي لا 


٘ کما صرح بہ الخیالي.‎ )١( 

)٢(‏ وآأمر ھذین الأمرین اعتہارھا موکول لی ما یقتضیہ المقام زکیراً ما یففل عنہ فیقع الخبط رت 
وو سی وو سو وچ س ویر توبیہ 
ٰ ہہ یر مہ سای سوہ ےر رس سس ری ُ 

(۳) فإان لوحظ الکل آرلا ؛ ٹم انتفی ثانیاً یکو لسلب العموم وإِن عکس یکون للعموم فی الب فبٹل قولہ 
تعالی : : ولا کل حلاف مھین4 اتسلب الکلی مع آ لقامد تی سلب الغمزۂ وھنالا بج 
جس و یت ۱ ۱ .- 


بزرڈالاعا ات39۸ ِصمٗہسصىٗہمےستيسیے ۔ اھ ۳۷ 


ھذا ولا ڈاك إلا لقرینة تمنع عن حمل أو علی العموم وإنما لم یحملھَاعلی الأاصل أولا 
لقرینة تمنعه ظاھرا عن حملھا عليه وھو لزوم التکرار لان تفي الإیمان مسٹلز لنفي کسب 
الخیر فی الإیمان ولھذہ القرینة حملھا أولا علی خلاف الأصل تبعاً للکشاف ود٥كم‏ ما لزم 
منه علی ما ادعاہ الزمخشري بقوله وللمعتبر تخصیص الحکم کما عرفته ٹم حملھَآاظلی 
أصلھا إِذ القرینة التی ذکرت ضعیفة فإن لزوم التکرار مدفوع بآن المراد باحد الآمرین الین 
ھو اشتراط النفع بدون تحقق آمر آخر مو الإیمان المجرد عن الخیر وأما إذا آرید باحد 
الأمرین الخیر المکسوب فیجب أن یکون المراد الخیر المکسوب المقارن للایمان إذ کلمة 
ار لمنع الخلو فالخیر مع الإیمان مغایر ادیمان وحدہ المجرد عن الخیر وإنما حملت علی 
ملع الخلو دون الانفصال الحقیقي بقرینة ما ثہت بمنطوقه اشتراط عدم النفع بعدم الأمرین 
معاً فالمراد بما ثبت بمفھومە أحد الأمرین إذ نقیض السلب الکلي الإیجاب الجزئي فلا 
[شکال بأن الإیمان الخالي عن الخیر لما کان نافعاً فما معنی کون الخبر المقارن لایمان 
شرطاً للنفع لما عرفت أُن السلب الكلي نقیضه الإیجاب الجزثي فلما کان اشتراط عدم 
النفع عدم الأمرین معاً وو سلب کلي اقتضی اعتبار کون أحد الأمرین وھو الإبمان وحدہ 
والخیر وحدہ شرطا للنفع لکن لما دلت اللصوص علی عدم نع الخیر وحدہ والخصم 
معترف به أیضاً التزم کونە مقروناً بالإیمان مع أنە لا عائع في جمعه إِذ التردید لمنع الخلو 
فقط دون الانفصال الحقیقی ویمکن أُن یقال إن الخیر المکسوب وحدہ وإن لم ینفع لکن 
اعتبر فی سلك النافع وحدہ وھو الإیمان المجرہ عن العمل للمبالخة فی کسب الخیر“' 
والٹرغیب فيه نظیرہ فوله تعالی: ٭ولا یستقدمون* [الأعراف: ]٥٣‏ عطف علی طلا 
یستأخرون4 [الأعراف: ]۳٣‏ علی قول لکن لا لبیان انتفاء التقدیم مع إمکانه فی نفسہ 
کالتأخر بل للمبالغة في انتفاء التاخر وقت مجبء الأجل ینظمه فی سلك المستحیل عقلاً 
واستوضح ہھذا الوجه بقوله تعالی : ٭٭ولیست التوبة للذین یعملون السیثات حتی إذا حضر 
أحدھم الموت قال إنی ثبت الان ولا اللذین یموتون وھم کفار* [الئساء: ]٣۸‏ فان من 
مات کافراً مع أنە لا توبة لە رأُسا قد نظم في سلك من سوف التوبة إلی حضور الموت 
إیذاناً بتساويی وجود التوبة حینثةٍ وعدمھا بالمرۃ والمقصود بیان تسویة ما ہین الممکن وغیر 
الممکن وعا ئحن فیه وإن لم یکن من قبیل الاّیة المذکورة لکكنه بناسبھا من حیث التسویة 
المذکورة فلا یرد ما قیل من ان عدم الإیمان السابق مستلزم لعدم کسب الخیر فيه بالضرورۃة 
فیکون ذکرہ تکرارأً فلا فائدۃ فیه علی أن الموجب للخلود فی النار هو الأول من غیر ان 
یکون للثاتی دخل في ذلك قطعاً فیکون ذکرہ في صدد بیان ما بوجب الخلود لغواً من 
الکلام خال عن الفائدة ومثٹل هذا الاعتراض من قله التدبر وسوء الفکر والنظر وبھذا التقریر 


)١(‏ یژیدہ قول المص فی فوله تعالی: للوبشر الذین آمنوائ* الابة والجمع بین الوصفین فإن الإیمان الذي هو 
عبارۃ من التصدیق اصل واس والعمل الصالح کالیناء عليه رلا غناء من لا ہناء عليه ولذلك قلما ذکرا 


مغ رڈین ۔ 


۸ سور لالمام/ الب‎ ۱ ُ ۳٦ 


ظھر ضعف ما قیل لا یخفی ان ن استدلال الممتزلة لا بخلو عن قوة ایشا مذالقولِالذھول 
عن ہذا التجقیق الذي هو من آنواز التوفیق فإن استدلالھم بناء علیٰ أنال:للتردید ٴفي النفی 
وھذا خلاف الأصل فیھا کما عرفت بل هي لنفي التردید ولزوم التکراركَي قولَ: ار 
کسبتہ* [الأنعام : ]۱٥۸‏ ح لا یکون قرینة علی العدول عن الأصل لما عرفت ٭َفِقہٴ بوجوہ 
شتی والقائل بھذا من أھل السنة والتعبیر بالقول لا بخلو عن خدشة ثم إِن المص لماع 
الٹرتیب في: البحث |إذ جواب الأول تسلیم ما ذکرہ الزمخشري من أن آو للتردید فی الف 
والجواب الثاني منع لذلك: والمئم بعد التسلیم یأہی عنه الذوق السلیم وإان جوزہ بعض 
. آرباب التعلیم فالأولی المنغ أولا بأن یقال لا نسلم کون آو للٹردید في النفی سلمنا ذلك 
لکن لا نسلم ما ذکرہ من أُن مذہ الأیة دلیل علی عدم اعتبار الإیمان الخالی عن العمٰل 
٣‏ رنہ وا سر تسس سرت سم سیت اب 
من الخلل فتامل. ٰ ۲ ٦‏ 
۱ قولہ: (علی اشتراط النغم باحد الأمرین) رفي مذا الکلام (یجاز الحذف من 
جملة إذ المراد أن لفظۂ .و محمول علی تفي التردید في النفي فیفید ذلك أي نفي'التردید 
بمنطوقہ اشتراط عدم النفع بعدم الأمرین معاً وہمفھومہ یقید اشتراط النفع بأخد الأمرین مع 
آن ریں ہیں کے اود رت ہیں اود ہہ جو و ری 

نقیض السلب الکكلي الإیجاب الجزئی 

قوله: 70 ھ۶" يٍ إذا حمل الکلام لی نی 
الٹردید یکون المعنی لا ینفع نفساً خلت عنھما إیمانھا الحادث فلا یصح التزدید في الني 
" لخلو النفس عنھما معاً فلا یقال لم تکن آفنت من قبل أو کسبت في إیمانھا خٰیزاً علی 
وجہ''" التردید في النفي فلا جرم أله لنفي التردید فیفید عموم اللفي کما ہو الأصل فیھا ۔ 

موله: وو سے دس سر ود یو سر ویر 
کسبت فیہ خیرا) جواب ال عن شبھة المعتزلة فح لا یتوجہ الئفي إِليه فیکون أو بمعنٰی 
الواو کما أشار إليه بقوله وإن کسبت فیه خیراً فیندفع بھذا التوجیه أیضاً إشکال المعتزلة 
واستدلالھم بھذہ الاَبیة آخرٴھذا الوجه لاحتیاجه إلی الحمل علی معنی الواو رعو خلاف 
الأصل والمتبادر مع فوات النکتة والمبالغة المذکورۃ في الوجھین الأولین وآشار الٰص إلی 
ان المراد وإِن کسبت خیرا بأن الوصلیة لیعلم أن عدم النفع في انتفاء کسب الخیر أولی 
ٰ واحری ولھذا اعتبر أن الوصٔلیة في حاصل المعئی وإن لم یکن مذکورا في النظم الکریم إِذ 
کون نقیض کسب الخیر أولی ہالحکم وقرینة قویة علیٰ اعتبار أن الوصلیة فظھر ضعف 
جعل إن مصدریة واجیب جو کت سج نے رسس 


)١( ۱‏ إذ لا وجہ للتردید في ای فا ای الأمران معا۔ ۱ 
۲)٦‏ فيه أ٘یضاً منع ما سلمه أولا فإن الجواہین نیا علی تسلیم کون کسبت معطوفاً علی آمنت وھذا الجواب 
سر وت رہ سس عچی ۱ 


رش 
ینشع نفساً إیماتھا ولا کسبھا في الإہمان خیراً لم تکن آمنت من قبل آو؟کسبت یه خیراً کذا 
نقل عن این الحاجب وغیرہ ولا یخفی عليك ان ہذا مآل عطف کسبت لی لم تکن کما 
أشار إلیە بقوله وإن کسبت فیه خیراً فلا وج لکونە جواباً آخر بارتکاب التقَلیی ورد أیضاً 
بأنه یجب أن یکون من مقتضیات المقام کقوله تعالی: لإومن یستتکف عن عبادتۂ اوپنتکبر 
فسیحشرھم إليه جمیعاً فأما الذین آمنوائ4 [النساء: ۱۷۲ء ۱۷۳ الآیة وعنا لیس کذلكإذ 
المعنی یتم بدوئه کما عرفته من الوجوہ المذکورۃة وأما الجواب بأن المراد بالخیر الڑخلاص 
وبالإیمان ظاعرہ من القول والعمل فخلاف مذھب أھل السئة وفيه شائبة مذھب المعتزلة 
حیث جعل الإیمان عبارۃ عن الإخلاص الذي هو عبارة عن التصدیق والقول والعمل وقیل 
فی الجواب المراد بالنفع کمالە أي الوصول إلی رفیع الدرجات والخلاص عن الدرکات 
بالکلیة وضحفه ظامر فإنه یستلزم کون الإیمان الیاس مقبولا وإن انتفی کماله وھذامع 
مخالفته لاأحادیث الصحیحة کما ستعرفھا ولظاعر الایة الکریمة مخالف لاد جماع فإِن أحدا 
من العلماء لم یذھب إلی مقبولیة إیمان الیأس وإن ذھب بعضھم إئی أن توبة الیاس مقبولة 
وسیجیء ما فيه وما عليه تنبيه وقال البلقیلي أنە إذا تراخی الحال بعد طلوع الشمس من 
مغربھا وطال العھد حتی ئسي قبل الإیمان والتوبة لزوال الایة الملجئة وقال العراقي فيه نظر 
لأن الظاعر أنە لا بطول العھد حتی نسی ولا دلیل لە فیما ادعاہ کذا قیل وما قاله العراقيی 
فحق لأن تلك العلامة من عظائم الأمور وأغرب الوقائع المحفوظة في الصدور وفي 
التواریخ فی السطور کما یشھد عليه الاستقراء فلا ینسی قوله لا دلیل عليه لان ما لا دلیل 
عليه لیس بثاہت ھذا من باب الاکتفاء بالادنی وإلا فالدلیل قائم علی خلافه إذ الأصح أنه 
غیر مختص ہمن یشاھد العلامة لما جاء في الحدیث الصحیح أَن التوبة لا تزال مقبولة حتی 
یغلق بابھا فإذا طلعت الشمس من مغربھا أغلق کذا نقله ابن مالك فی شرح المشارق 
وإیمان من لم یشامد إذا لم یکن مقبولاً فما ظنك بمن شامد العلامة ونسیھا فیقال أولا لا 
نسلم النسپان لما مر من أن الاستقراء التام شامد علی عدم ئسیان الوقائع الحظیمة سلمنا 
اللسیان لکن لا نسلم أن إیمانه مقبول بعد النسیان لما مر من الخبر الشریف ولقوله تعالی : 
للا ینفع نفساً إیمانھا4 [الأنعام: ]٥٥۸‏ فإنھا ظاھرة فی عدم قبوله مطلقاً سواء کان منسیأً 
او لا وسواء کانت تلك العلامة مشاھدۃ أو لا والحدیث المذکور کالتفسیر''“ لھذہ الایة 
وتقییدھا بعدم مشاھدتھا وبعدم النسیان بلا دلیل ضعیف جداآ لن تقیبد المطلق بدون دلیل 
نسخ وقد عرفت أن الدلیل علی أنە باق علی إطلاقه غایة الأمر ان بعضھم ذھب بطربق 
الجواز إلی أله مختص بمن شاعد تلك العلامة دون من لم یشاھدھا ویفھم عنە أنه 
مخصوص ہمن لم ینس تلك العلامة دون من نسي واتخاذ مسلك بالجواز فیما پخائف 
ظاھر النصوص تعسف وخروج عن الجادة محتاج إلی التوبة عصماا ال تعالی عن الخطاأً 
والنسیان فی بیان معانی النصوص والقرآن وینکشف من أن ما ذکر في الخلاصة وغیرھا من 


سورہ الائمام/ الأیة : ا۵ ] 


)١(‏ وقد ثبت في موضعہ ان الحدیث یفسر القرآن. 


۸ ۱ ۱ " ۱ ڈکی سورۃ الائمام/ الایة: :2ھ“ 
اوہیں رس پر اروف سس سب 
الصحیح المذکور الدال علی إغلاق”'' باب التوبة حین ظھورھا مطلقاً یواء کان تویة می _ 
الکفر أوٴ من المعاصي ما سویٰ الکقر وأبضاً آنه یخالف قولہ تعالی : ٭اولیس ٹا :التوبة للذین 
پعملون السیثات حتی إذا حضر أُحدھم الموت تال آئی نت لان ولا الذین می وه ' 
کفار4 [النساء : ۱۸] الایة قال القاضي ھناك من الفسقة والکفرۃ وفرادہ عضاۃ الموخکین 
'والکفرة المجرمین وقول الإمام البغوي في المعالم في قولە تعالی! ٣ٛإني'‏ نبت الن ا 
[النساء: ۱۸] وھي حال السوق جحین یساق روحه لا یقبل من کافر إیمان ولا من عاصن:توبته 
صریح فیما ذکرناہ وفي الکشاف قوله تعالی: 'لللڈین یعملون السیثات4 [النساء: ۱۸] فیه: 
وجھان: اأحدھما أَنْ لا یراد الکفار لظاھر قوله تعالی : لوم کفارن٭ [النساء ۸۰ وان اوہ 
الفساق ویکون قوله وھم کفار وأرادوا علی سبیل التغلیظ انٹھی ملخصاً فردہ المص بقوله من: 
الْسقة والکفرۃ للشارۃ لی أن المراد بقوله: للذین یعملون السیثات4 [النساء:: ۱۸] الفسقة 
اوالکفرۃ جمیعاً لا الکفرۃ فقط ولا الفُسقة فقط لن قولہ تعالی: ظومم کفار4 [ألنساءُ: ۲۲ .ْ 
حال من ضمیر یموتون والزمخشري جعله حالاً من الموصولین ولا یعرف زٰجھه فدہ 
صاحب الخلاصة ؤغیرہ اختاروا کون المراد بالایة الکفار ۂ فقط ولم بقل بە أحد مَن المفسرین 
الٹقات إذ الرزمخشری ذکر کون المرزاد الکفار علی کوئہ احتمالاً وکذا النیساہوری ذکر أولا 
ور المراد بە عاماً للفسقة والکفرۃ ؛ ئم ذکر کون المراد الکفار فالاأیة الکریمة لما دلت علیٰ ٰ 
عدم قبوله توبٰة الیأس جح الیاس مقبولة وصاحب الدرر قال: والمسطور فی 
الفتاری أن ثوبة ة الیأس مقبولة لن الفاسیق عارف بالل تعالی وإیمان الیای لوف لان . 
الکافر اجنہی غیر عارف باللہٴتعالی وحال البقاء أسھل من الاہنداء وھذا مخالف للحدیٹثٹ: 
المڈذکور والنضص الکریم کما عرفته کانھم لم ینظروا إلٰی بیان المفسرین فی تفسیر الایۂ الِکریمة ۱ 
والحدیث الشریف فتمسکوا بذلیل عقلی ضبعیف الدلالة علی المطلب ولعل منشأً ما ذکر فیٰ 
الخلاصة وغیرھا قول صاحبا الکشافٰ أحدھما أن یراد الکفار لكٹه ذکرہ علی کونہ تمالا 
فلا یکون منشأ لذلك”” ولو سٰلم أن بعض المفسرین اختار کون المراد بە الکفار فقطٴ تکون ' 
المسألة مختلف مُیھا فلا بحمنن أن یذکرھا علی وجه الاتفاق هذا مٔع الإغماض عن الخدیث 
الشریف المذکور فلا جرم أنە؛لا یعبا أصلا فتدہر فإن العقل یتحبر''' ومن ھذا البیان ظھر اأن 
العلامة التی ٭ّلا ینفع نفساً إیمانھا 4 [الأنعام: ]۱٥۸‏ الاّیة حین ظھورھا طلوع الشمس من 
مغربھا لا مطلقاً ولا غیرہ من العلامات فما رواہ المص فیما مر أشراط الساعة وقد عزفت أن 
الواو لیست للٹرتیب فمرادہ طلٰوع الشمس من مفربھا من تلك العلامات المذکورۃ سابقاً:حیث _ 
سس وت س ہہ سو سے می اد بت 
.مق ا ہداس ند سر سالاس زج تھا 


وو رو موسر سر یر سی سرت ٠‏ کے 
)٣"‏ خإن المُقھاء ٭ الکرام کیف ذڈھلوا_ من التص انکریم ان الباسرین المظا مم نا الملك الیلڈم: 


[یماتھا4 [الأنعام : ]٣٥۸‏ ولا البعض المطلق منھا حتی!'' بعترض ان الییذکور فی صحیح 
مسلم عثه عليہ السلام ثلاث إذا خرجن لا ینفع نفسأً إیماٹھا لم ٹکن آمنت مڑإاقیل أو کہت 
في إیمانھا خیراً لطلوع الشمس من مغربھا والدجال ودابة الأرض وفي الصحیحْن لا تقوم 
الساعة حتی تطلع الشمس من مغربھا وإذا طلعت ورآھا الناس آمنوا أجمعین وذلك حین ظلا 
ینفع نفسأ إیمانھا4 [الأنعام: ]٥٥۸‏ ٹم قرأ الاّیة فبعد عذا التعیین منە عليه السلام للمراد کن 
الایة في القران کیف تفسر بغیر ما عینه عليه السلام کیف ونزول عیسی عليه السلام لدعوۃ 
الخلق إلی دین الحق بعد خروج الدجال انتھی یرید الاعتراض علی المص بأنه تعرض بروایة 
الابات العشرة مع أن بعضھا وھو نزول عیسی عليه السلام وخروج الدجال حین ظھورہ ینفع 
نفساً إیمانھا وھو ذھول عن مرادہ وھو بیان أشراط الساعة مطلقاً ولذا رواہ فی قوله تعالی: 
او یأنيی بعض آیات ربك 4 [الأنعام : ]٣٥۸‏ وآشار بقوله کالمحتضر إِذا صار الأمر عیاناً قی 
قوله تعالی: ٭یوم بأاتيی بعض4* [الأنعام: ]1٥۸‏ الایة إلی أن المراد بھا ما ذکرناء من 
طلوع'' الشمس من مغربھا هذا إذا آرید بالآیات ما ذکرت أولاً وأما إذا آرید بھا غیرھا'' فلا 
(شکال أصلاً فإن قیل الحدیث الذی رواہ عبد اللہ بن عمر وقال سمعت رسول اللہ عليه 
السلام یقول إن أول الآیاٹ خروجاً طلوع الشمس من مغربھا ینافی ما ذکر قلت قال الطیبی 
ني شرح المشکاة الأیات اما امارات لقرب قیام الساعة واما امارات دالة علی وجود قیام 
الساعة وحصولھا ومن الاول الدخان وخروج الدجال ومن الثاني ما نحن پيه من طلوع 
الشمس من مغربھا والرجفة وخروج النار وطردھا الناس إلی المحشر واإنما سمي أولا لأنە 
مبدأً القسم الثاني أي المراد به الاولٰیة الإضافیة لا الحقیقیة فمدار عدم قبول التوبة طلوع 
الشمس من مغربھا ون وقع بعدہ غیرہ من الأیات کالرجفة وخروج النار وطردھا الناس إلٰی 
المحشر !ل٭سبحان ربك رب العزۃ عما بصفوتن4 [الصافات : ]٣۸۰‏ وسلام علی المرسلین 
والحمد للہ رب العالمین تمت الرسالة التی ألحقت إلی ھذا الکتاب المستطاب بعون اللہ 
الملك الوعاب (وعید لھم). 


قوله: (أي انتظروا إتیان أحد الثلاثة) إشارۃ إلی المفعول المقدر لکن الاإتیان مما لا 
بقبل الانتظار بالذات والمراد المأتي . 

فولە: (فإنا مننظرون) أفحم الفاء إشعاراً بعلیة إنا منتظرون فإن انتظارمم سبب الأمر 
بالانتظار وإن لم یکن سبباً لانتظار المعاندین (له) الأولی إیاء. 


قولە: (وحینثذِ لنا الفوز) جواب إشکال بأن العذاب ونحوہ کیف بنتظر الموحدون 
[باہ ولھم الویل .ٴ٠‏ 


)١(‏ المعترض اہن کمال باشا کما ھو عادتہ۔ 
)١(‏ کما ورد فی الحدیث الشریف والحدیث یفسر القرآت وہین مجمله کما قرر فی موضعہ. 
(۳) واثقاعدۃ أن المعرفة إذا أعیدت معرفة تکون عین الأول کثیراً ما بعدل عنھا لکن الظاعر عو العیلیة عھنا کما مر ۔ 


"ِسسے لپ ےس ےہ سورة الأنمام/ الَیة: ۹ 


017 


قول تعالی اي فدہ ہم وکا سب بت رف تم کی الو و 
لم ہا کا کل ڑگ 
قوله: (بددرہ) اورض پ ىر اعت 
قوله: (قآمنوا ببعض) بیْان التبعیض . نکی : 
قولە: (وکروا بہعض) 'أي بجب الإیمان بە فالمراہ سح تحت إد فا 
التفریق قال تعالی: لویریڈون أن یفرقوا بین الله ۔. ویقولرت نؤمن بیعض زنکفو 
ببعض 4 [النساء: ]۱٥١‏ الایة۔ 
افقولە: (ار فٹرقوافی) ای التفعیل ہمنی الانتمال قعلی ھذا لا یستقاہ مت ىف ۱ 
االمذکور وإن کان واقعاً منھم . 
قوله: (قال عليه السلام افترنت الیھپود پوت" کے داود 
والترمذي قال حدیث حسن:کذا في السعدیة ویستفاد من نقل الحدیث المذکور نمنا أن 
اور بالموصول مطلق أھل الکتاب بل الظار منہ ُھل الکتابین بالنظر إلی الخصر الْماضي, 
اہ رےے یہد تم من السوق ما هو المؤجود 
في زمن پی س سد وفي زمن بعثته عليه السلام ولعل لہذا آخر عذا و "00.. 
فی اٹھاویة)., ۱ : 
۱ ثول : (إلا واحدة) وه الذین کانوا علٰی ما کان موسی علیہ لسلام وخیر احابہ 
عليه (وافٹرقت النصاری علی :ائنین بن وسبعین فرقَة)۔ و 
قولە: (کلیپا فی الھاویة) أي بحسپ اعتقادھم الکاسد 7 واحد٤)‏ ول ینافي دخول 
الھاویة بحسب الأعمال تلك الواحدة. "۳" 
قول : توق )ما لک من لحدیت للا کر مرو عنم 
أیضاً ولا ببعد أن پقال المرصول أ عني الذین عام لھم أیضاً علی ھذا الاحتمال لکن الفرقة 
الناجیة ٹستٹنی منە کما أن الٰراد فی الأولین کذلك إِذ الملموم المستحق بالعقاب ہُاٴ سوی . 
الفرقة الناجیة في طائفة الیھوٴد والنصاری أیضأآ وأنت خبیر بأن ھذا تکلف ا ابا 
والسیاق فالوجه الاول ھو المعول عليه. 
قوله: (علی ثلاث وسْبعین فرقة کلھا في الھاویة إلا واحدة) وغم سیت والخواریع: 
والشیعة وغیرھم وھذہ الفرق' متحققة في الیھود والنصاری أیضاً. 
قولە: (وقرا حمزۃ والاکسائی ھنا وفي الروم فارقوا) نمعنی المقاعلة للبالة لا للمفایة. 
ٹوله: می یس سس و شس سپ سو وا 
القراءة کالفراءة الاولی في المعنی والمال . ْ 
قوله : (فرتاً تشیع) تی لکل فرقة امامً) آی امب تلك الفرقة مذا لمعنی ینعظم 
: الوجھین المذکورین في قوله فزقوا. ٰ ٰ ٰ 


سورۂ الانعام/الایڈ: ۱٦٦١‏ م.۱۔.۔۔۔.۔ سس سس سس سشںےتےے.- ۳١۹‏ 

قولہ: (أي فی شيء من السؤال عنھم) بیان لشيء . 

قوله: (وعن تفرقھم) بیان لما قبله إذ لا معنی للسؤال عن ذواتھم للٌ-الِمراد السڑال 
والتفحص عن تفرقھم والتعرض لمن یعاصرع بالمناقشة والمؤاخذة فلو طرح منٴ:البین لکان 
أولی وأاوضح. 

قوله : (آو عن عقابھم) عطف علی من السؤال عنھم علی أنه تفسیر لفظة منھم بتقلایز 
مضاف والمعنی لست پا أیھا النبي من عقابھم فی شیء من الأشیاء قلیلاً آو کثیراً إذ عو مما 
بختص بنا ففيی شيء خبر لست ومنھم حال من شيء قدم عليه في کلا الوجھین . 

قوله: (او نت بريٍء منھم) فعلی ھذا الاحتمال لفظة منھم خبر لست ھذا الاحتمال 
بناء علی أن المراد بالمفرقین الفرق الضالة من ھذہ الأمة أو عام لھم ولأھل الکتاب بالنظر 
رلی المعاصرین المعاندین لە عليه السلام کما یشعر ہه نقل الحدیث المذکور بتمامه وأنت 
تعلم عدم ملائمة المقام فی تأدیة المرام وعن هذا قیل یآباہ التعلیل المڈذکور انٹتھی. أآراد به 
قوله إنما أمرھم إلی اللہ فإنه تعلیل النفي المذکور فإنه بلائم الوجھین الأولین کما لا یخفی . 

قولہ: (وقیل هو ٹھی) أي لفظه نفي ومعناہ إنشاء وجه التمریض هو أن النسخ خلاف 
الظاھر لا یصار إليه مع المساغ إلی غیرہ (عن التعرض لھم وھو منسوخ بأآیة السیف). 

قوله: (یتولی جزاءھم) تفسیر مطابق للوجھین الأولین ولقد آصاب حیث لم یتعرض 
لاحتمال أنت بريء منھم والقول بأنه یمکن التعمیم لە تعسف (بالعقاب) والانباء بالعقاب 
أشد وأدھی بالڑنباء بالخطاب من جاء بالحسنة فی اختبار جاء علی عمل نکتة باھرة فلا 
حاجة إلی قید من المؤملین إذ لو فرض لکافر عمل من الحسنة لا یبقی معہ في الآخرۃ۔. 


قولہ تعالمی : من جآ با هَتة الم عشر أَمقالٰھا ومن جا اسیک فلا بجرکا إِلا نْلھا وَهُم لا 


قوله: (أى عشر حصنات أمثٹالھا) أشار إلی وجه تائنثٹ عشر مع أن ممیڑھا وھو المٹل 
مذکر وذلك لأن مثٹل الحسنة حسنة فالمثل ھنا مؤنث میلا إلٰی المعنی قال أبو علي اجتمع 
هھنا موجبان للتأنیث أحدھما أن الأمٹال عھنا حسنات والآخر إضافتھا إلی المؤنث فلما 
اجتمعا قوی التأنیث کذا قیل والمضاف وھو المٹل بعض من المضاف إليه إذ مٹل الحسنة 
حسنة فتحقق شرط حسن تأنیث المضاف حین کون المضاف [ليه مژنٹا. 

قولە : (فضلا من اللہ تعالی) قید للزیادۃ کما هو الظاھر أو قید أصل الثواب إذ کلاھما 


قولە: أی عشر حسنات أمثالھا مذا جواب عما عسی یسال ویقال عشر ضیف إلی آمٹالھا 
وھي جمع مثل فھو جمع مذکر فکان یجب لحوق التاء ویقال عشرۃ آمثالھا کما یجب أُن یقال 
عشرۃ رجال فاجاب بأن أمثالھا لیس الممیز بل هو صفة الممیز والممیز مقدر تقدیرہ عشر حسنات 
أمثالھا فسقوط التاء عنه لکون ممیزہ مؤنثا. 


۲ [ ۱ ۱ ر‫ ۱ سورۃ المام/ لاہ 1 


من فص تعالی منٹارلما کا آصل ات اجب لی اق نعالی من لمتزلة فا 
صاحب الکشاف ومضاعمۂ الٔحسنات فضل . 

قولہ: (وقر یعقوب عشر بالتنوبن وأمٹالھا ہالرفع علی الوصف) اذ اس بقل تی 
النکرۂ لا یکتسب التعریف من المضاف إليە. : ٌ 
قولە: (وھنا اتل ما وعد من الاضعاف وقد جاء ےک 
حساب) إشارۃ إلی دفع إشکال بأنه قد جاء الوعد بسبعین فکیف بالعشر فأجاب بأنه تعالی 
لا ینقص الأجر من العشر ولکن یزیدہ بما شاء ولو قیل الأجور تتزاید بختب الأعمال . 
والعمال:بل الاأمکنة والأزمنة:فبعض الأعمال أچرہ عشر حسنات وبعضھا سُبعوٹ ویعغضھا 
یی مو ش و تسومسیو سے سی بے اہ 
الإأخبار والآٹثار . 


قوله : (ولذلك قیل المزاد بالمشرۃ الکٹر ا اع ال کنایة عن الکثرۃ ائرزمھاٹھا پا 
ندالشری ک ما امام سرک ز است .اقل ما وعدہ 
لکن ھذا صرفِ للفظ عن ظاھرہ بلا داع قوي وعن هھنا مرضه (دون العدہ) . ۱ ۰ ٌ۰ 

قوله: (ئضیة للعدل) علة للجزاء بمثلھا إذ زیادة العقاب فی معاملة الظلم: وإن لم بکن 
اظلماً فی نفسٰ الأمر وأما مٹل قولە تعالی: فذوقوا فلن نزیدکم إلا عذاب4.[الئباً: ۳۰ 
۔فباستحقاقھم لا من قبیل زیادةٗ العقاب غایة الأمر أن عذابه تعالی بالکفار ہما یستحقه لا ایکون 
فی ول الأمر ہل بالتدریج عقوبۂ لھُم بحسب أعمالھم لومم لا بظلمون4 [الاأنعام .0 
أي وھم لا یعاملون معاملة الظلم بنقص ثواب المحسنین وزیادة عقاب المسیئین:وإن لم یکن 
ظلماً في نفس الأمر بنقص الٹواب سو ہو سے سشسوی َ 
تعذیب المحسن وإثابة المسيء جر کو ب و سرب چا 
الوعد وللوعید ما ھو المذکور أولأً: ٰ 

قوله تعالی: یت یک وک جا نو 00 

رک لللدتا ٰ ٰ - ٦‏ 
قولہ: (بالوحي) أيی الوحي الظامری والوحي الباطني (والإرشاد)۔ ۱ ۱ 
قولە: (الی ما نصب م من الحجج) اشارۃ إلی الدلیل العقلي بعد الإشارة إلي یل 
القلی۔ الین ×× ٴ 
فقوله لیدل من ممحل إلی ضراط إذ لممتی ھداني صراطاً) الظادر من آ حدی منعد 
بنفسه إلٰی مفعوليه والجار الدي دخ ل ني الثاني لتقویة العمل وقد نص في سّورۃ الفاتحة 
اعلی خلافه حیث قال وأصله صلهٴأن یعدی باللام أو إ إلی فعومل معاملة ٭واختار موسی قومہ4 
[الأعراف : ]٥‏ انتھی ومخالفة کلامہ هنا لھذا: لا تخفی ثم إنه لا حاجة إ لیه إذ المُجرور . 
بحرف الجر محله منصوب عَلی المفعولیة فما الداعی إلی ھذا التعسف (کقوله: 


آلمش کن 


سورۃ الأنعام/ الآبة: ۱٦١‏ ےےل سںسشصہسہ ہ ۳۲۳ 
فاریھدیکم صراطاً مستقیماچ [الفتح : ]٠٢‏ أو مفعول فعل مضمر دل غليْه الملفوظ). 


قٹوله: (فیعل) علی أنه صفة مشبهھة (من قام کسید من ساد ومو أبللغ*من المستقیم 
باعتبار الزْنة). 


قوله: (والمستقیم أہلغ منه باعتبار الصیغة) وفی بعض النسخ وھو أبلغ من المْتقیم 
باعتہار الزنة والمستقیم باعتبار الصیغة أي والمستقیم أبلغ منە أي من القائم باعتبار الصیعة 
وفی بعفھا وھو اٌبلغ من القائم ومن المستقیم باعتبار البنیة والمستقیم باعتبار الصیِمْة 
والحاصل أنھما أبلغ من القائم وأنھما سیان في إفادۃ المبالغة وإن اختلف جھة إفادتھما 
إیاھا إذ القیم باعتبار الزنة والمستقیم باعتبار زیادۃ الحروف لکن الظاھر أن القیم لدلالتہ 
علی الثبوت أقوی فی إفادة المبالغة وعن مھنا اختیر القیم في وصف الدین والمستقیم في 
وصف الصراط وإن کان المراد بھما واحداًء 

قولہ: (وقرأ ابن عامر وعاصم وحمزۃ والكسائي قیماً علی أنه مصدر نعت بە) مبالغة 
فی الاستقامة کأنه عین الاستقامة وبھذا الاعتبار یفید ما آفادہ القراءة الآولی من المبالغة فی 
المقام الأوفی (وکان قیاسە قوماً کعوض فاعل لإعلال فعله کالقیام) (عطف بیان لدینا) . 

قوله: (عطف عليه حنیفاً حال من إہراھیم) قال النحریر التفتازانی حنیفاً حال من 
المضاف إليه للاطباق علی جواز ذلك إذا کان المضاف جزءآ من المضاف إليه أو بمنزلة 
الجزہ حیث پصح قیامہ مقامه نحو اتبعوا إبراھیم إذ اتبعوا لت واختلفوا في عامل مثل ھذا 


قولە: آو مفعول فعل مضمر دل عليه الملفوظ تقدیرہ ھدانی دیناً قیعاً. 

قوله: وھو أبلغ من القائم باعتبار الژنة فإن وزن فیعل کسید وجید وقیم لکونە دالاً علی 
ثبات المعلی واستقرارہ من أوزان المبالغة بخلاف القائم فإنه یدل علی حدوث المعنی فحسب . 

قوله: والمستفیم باعتبار الصیغة أي والمستقیم أبلغ من القائم بحسب الصیغة فإِن صیغة 
استقام أبلغ في الدلالة علی المعنی من قام فان زیادۃ اللفظ دالةَ علی زیادۃ المعنی فی بعض 
النسخ وھو أبلغ من المستقیم باعتبار الزة والمستقیم باعتبار الصیغة أي القیم أبلغ من المستقیم 
باعتبار الزنة لوضع ھذہ الزنة للدلالة علی ثبات المعنی والمستقیم آہلغ من القیم في الصیغة لما في 
صیغة المستقیم من کثرة الحروف الدالة علی زیادة المعنی من حیث إُنھا توھم أن القیام حاصل 
بطلب ونقل وإن کان فی القیم مبالغة من وجه آخر. 

تقوله: عطف ببیان لدہتا کالدین وھو اسم لما شرع الله لعہادہ والفرق بین الملة والدین ان 
الملة لا تضاف إلا إلی النبی الذي شرعھا نحو اتبعوا ملة إبراھیم ولا تکاد توجد مضافة إلی ال ولا 
إلٰی آحاد أمة النبی ولا یستعمل في حمل الشرائع لا یقال ملة اللہ ولا مله زید ولا ملة الصلاۃ ولا 
ملة اللبی کما یقال دین الہ ودین زید والصلاۃ ڈین اللہ وددین التی 

قوله: عطف عليه فھو حال أیضاً وعطف الجملة علی المفرد جائز إذا کان لذلك المفرد 
محل من الڑعراب فإن الجملة حینثذٍ تکون في تأویل المفرد إذ الجملة من حیث هي لا محل لھا 
من الإعراب والتقدیر حنیفاً غیر کائن من المشرکین . 


٤ 


ود الامام/ الارتان: چوڈج-۔- 
الحال فقیل معنی الإضافة لما فیھا من معنی الفعل المشعر بہ حَرَِ‌اٰجر کائہ قیل مل 
اس اوہ مرو ماس کے رسورووسی رت و پر 
المذکور وأما مٹل ورس او ور کب وکون عامله لو المضافٰ _ 
نفسه انتھی والمشھور أن عامل الحال ذي الحال عاما والقول الأول لا یلائم ذلكَ ٴا قیل ْ 
إنە إذا کان العامل معنی الإضافة بتلك الطریقة فلا معنی لتخصیص ذلك :ہما إذاٴ کان _ 
المضاف جزءاً أو کجزء فیلزم تجویزھا من کل المضاف إلیە إليه وھو باطل فمدفوٰع بأنه النسبة ۱ 
خصوصاً غیر تامة عامل ضعی فلما کانت نسبة الجزہ:وشبهہ أقوی من غیرھا خٍُصت 
بالعمل فھذا قیاس مع الفارق ومثله یکفي في العلل اللحویة لکن فیه نظر فإن :العامل:لیس ۔ 
بنسہة ہل الفعل وھو نسبة هو العامل فالقول بأنھا ضعیفة سخیف فالأولی الإحالة إلی 
السماع والعلل لتحویة بفید ال والتعلیل بعد الوقوع فلا شکال بآن الدلیل نچار في ماد 
کذا والمدعي :متخلف. ُ 
قولہ: (وما کان من المشرکین) للدوام فی التغي لا لغ الدوام: ۲ 
قوله تعالی : کک لاق رہ ي وَكَایَ وَمَعَاق کرت الع ڑا 6 رھ اڑیات 
اث کنا از انعیں لگا ٰ 
قَوله: سو میمت یس مر سیر سر میا 
قوله: ار قرائی) فح یکون من ععلف المہاین لکتہ لم یستوعب امبادات کٹا 
أنه آوفی في المرام ولذا اخرہ: 
ا قولە: (و حجي) شا اأنساكہ فی الج لما فیہ من الكلفة والبعد عن المادة کا قالْ 
المص في قوله تعالی: ٭وأڑنا مناسکنا4 [البقرۃ ]٢۸‏ الٰة في سورة البقرۃ ورجحۂ 
ولعل تاخیرہ منا لما ذکر انفاً لکن الأحری التقدیم علی الاحتمال الثانی. ۱ 
٣‏ قولە: (وما آنا عليه في حیاتي) أي محیایي مصدر المراد ما وقع فی بعلافة الحالۂ 
والمحلیة وکذا الکلام في الممات (وأموت عليه من الإیمان والطاعة). ام 
ٰ قولە: (أو طاعات الحیأة والخیرات المضافة إلی الممات کالوصیة والتدبٔیر) والفرق 
بین الوجھین أُن المراد فی الول طاعات الحیاۃ في ال المحیا ارات وفي الثاني الطاعات ْ 
المضافة إِلی الموت غیر الطاعة في الحیاۃ: ٣‏ 
قوله: (أو الحیاة والممنات ساس نت لا بک انطاحت الواقعة فیھیّا بل 
المعنی المصدري وفيه مبالعۂ جداآ إذ کون الٰحیاۃ والممات أنفسھما لمرضاۃ اللا ثعالیٰ - 
مستلزم لکون الطاعة المضافة إلیھما له نعالی بطریق بزھاني لکن آخرہ لاحتمال کون 
المعتی أن نفس الحیاۃ لە تعالیٰ خلقاً وتصرفاً وکذا الممات وإن کانِ بعیداً عن المقام .. 
قوله: (وقراً نافع محبايٰ) نیھا الجمع بین الضاکنین علی غیر حدہ وٴھذہ القراو ثابتة 
سی سو جم سس سس میمرت 


سورۂالأنعام/ الأیة: ١٦١‏ ہہ ل١ہ ۳۲۵٥٥.‏ 
مٹل ہذا منقول عن آئمة القراء نحو صاہ ونون جوز فیھما وفي مثٹلھما الُچمع بین الساکتین 
ٹلا مساغ للژنکار إِذ إنکارہ انکار قاعدتھم وھی (إجراء للوصل مجری الوقب) فإذا نوی 
حال الوصل الوقف جاز التقاء الساکنین . 

قولہ: (خالصۂ لھ) مستماد من لام الاختصاص . 

قوله: (لا أشرك فیھا غیراً) من تتمة معنی الخلوص لا تفسیر لقولہ للا شريك لە٭ 
[الأنعام: ]٣٦١‏ کذا قیل فما المائع من جعله تفسیر اللاشریك لە بل ھذا هو الظاعر من 
الکلام ومن تقریر المص المرام (القول الإخلاص) (لآن إسلام کل نبي مقدم علی إسلام 
أمتہ) ٭اقل آغیر اللہ 0 ربا چ4 [الأنعام: ]٤٦١‏ قدم لن المنکر اتخاذ غیرہ ربأ لا اتخاذ 

ڑچ عرمر سر کی سی حم سے می جا سے سے سر کی 

قوله تعالی : کت بی ریا وھو رت کل کیہ ولا کیب کُل ندیں الا علتہا ولا در 
7 ود آخریل مم کی ربہر بجم کر آی کک 7۰ کن زہ نیہ لیا 

قوله: (فاأشر کہ) منصوب علی جواب الاستفھام کثوله هل عندك ماء فاشربه ۔ 

قوله: (فی عبادتی) الاشراك فی الخالفیة ورجوب الوجود مما لا یناسب المقام مع 
ان الأخیر مما لا یذھب إليه أحد. 


قولہ: (وھو جواب عن دعائھم) أي عن دعوتھم وإن لم یذکر ھنا دعاءھم إلیھا (له 

قولہ: (حال ٹٔی موئثع العلة للڑنکار والدلیل لە أي وکل ما سواہ مربوب مثلي) أشار 
إلی أن کل شيء عام خص منە تعالی . 

قولە: (لا پصلح للربوبیة) أي للعبادة. 

قولە: (فلا ینشعنی في اہتغاء رب غیرہ) أي لیس لي أن أکسب ما یکون ضررہ علیکم 
حتی أبغي رباً غیرہ تعالی ویکون ضرري علیکم لدعوتکم إیاي إذ ٭لا تزر وازرة وزر 
أآخری گ4 [الأنعام : .]۱٦٤٢‏ 

قوله: (ما آنٹم عليه) أي ما آنتم مقرون مواظبون عليه (من ذلك) من اتخاذ رب غیرہ 


قولھ : خالصة لە معتی الخلوص مستفاد من اللام فی لل . 

قولہ: فی مرقع العلة ٹلانکار أي قوله عز وجل: ٭لومو رب کل شي٭٭ [الأنعام: ]٦٦١‏ 
جملة وقعت حالاً من اللہ فی أغیر اللہ واقعة موقع علة الانکار المستفاد من الاستفھام الانکاري في 
لٛأنغیر اللہ اٌبعغي ربا 4 [الأنعام: ]٥٦١‏ والدلیل عليه عطف علی العلة أي غي موقع علة الانکار 
والدلیل عليه کائە قیل قل لا أبغی غیر الل رہاً لن الله رب کل شيء وکل شيء سواہ مربوب 
والمربوب لا یکون رباأ. 

قولہ: ما آنتم علیہ من ذلك أي من ذلك الابتغاء. 


اخ ےےے بے _ اھ ۔۵ 


أي لا أکون معذوراً ہما سبقتمٰونی فیە ودعوتموني إليه کذا قیل ولا یکگی ہما فیه والظاهن - 
ان المعٹی فلا ینفعئي ما آندم عليه بسبب تحمل الوبال الناشیء من ذللكًالابتغاء لأجل 
تقدمکم فی ذُلك لامععٰاء اوھذا:ھو الملائم لقوله تعالی : طول تزر وازرۃ4 تیت ا 
الأیة وکون ھذا مراد القائل بعید . ہجچج‫ہ 


قوله: فربام تل اارتعم_ارے رد ظا فاھابا اضراسکارت 
خطاباکم) (یوم القیامة) (یبین سو ویمیز المحق من المبطل). ٰ ٰ 
قوله تغالی : مَثو ار جَملَسخ سن کک لا تق تا تی یو کل 
مَا اتنک را رک سر یی کا لت [ ًٗ تک 
٣‏ قوله: ایت کر اک طاہے سر وو اف 7 
تتصرفون فیھا). <- ٰ ْ ۱ ٌ 
قوله: (علی أن الخطابٰ عام) اللکفار والأبرار من الأمم الماضیۃ والائیڈ لکن اعلی ' 
الاحتمال الأول یلزم عدم کون آدم ومن معه خلفاء ولا یخفی فسادہ وتخصیص الخطاب 
بھذہ الأمة سواء کانت إجابةُ أو دعوۃ لا یلائم قوله (أو خلفاء 0 نی 
الخطاب للمؤمنین) (في الشرف والغنی) (من الجاہ والمال)۔ 


قوله: (لأآن کل ما هو آت قریب) [شارۃ إلیٰ اُن المراد عقاب الآخرة 7ھ ۱ 
عقاب الدنیا رای چرچ رو رر بر ہیں وو بن 4 


7 (او 7 بسرع) فالسرعة حینرمنوط ارد لکن لا یٹھم من ظامر لکادہ 
ولٰذا آخرہ (إذا آرادہ). ۱ 
٦‏ قوله: (وصف العقاب) یي جمل الخبر في الال سرع الذی هر ر(ف العقاب ٰ 


فولە: جواب عن قولھم یعبٔي قوله عز وجل فولا تکسب کل تفی إلا علیھا34الائعام: ]٦٤‏ 
مع قوله : ولا تزر وازرۃگ4 [الأنغام : ]٤‏ للایة جواب عن قولٰھم. ۱ 
قولە: آو خلفاء الأمم النالفة .الخلفاء جمع خلیفة في الوجھین غیر أن الع لان 
ہمعنی الوالي المتصرف في الأرتس بالأمر والنھي وتنفیذ الإأحکام وفي الو جە الثاني بمعنی. الخلف ۱ 
فإن الأمم یخلف بعضهم بَعضاً وفیه وجە آخر وھو أن یکون المعنی جعلکم یخلف بعضکم بعضاًء 
قوله: من الجا: والمال أي لیٰختب رکم فیما آتاکم من نعمة الجاہ والمال کیف بشکرون تلكٰ 
'النعمة وکیف یصنع الشریف بالوضیع والحر بالعید والعٰني بالغقیر فالابتلاء مجاز أي وب 
معاملة المختبر المبتلی . ٰ ۱ 
۱ قولہ: وصف تقاب ولم ضف إلی ف ای وصف العقاب لسرم فان لسرن اذ 


سورۃالأنعام/الایڈ: ۱٦١‏ ہےسہےےںں ‏ _ر___.__۔... 9 ۔...._ے ۳٢۲۷‏ 

قولە: (وصف العقاب ولم یضفهە إلی نفسہ) الاولی إلی ذانہ وَج جعل صفة لە بان 
پقال إنه معاقب کما قال إنه غفور وحیث لم یقل إن ربك سریع فی عقابہ وھوإساءة المسیٹین 
(ووصف ذاته بالمغفرة وضم إليه الوصف بالرحمة وآتی بیٹاء المبالغة واللام المؤکدذ3). 

قوله: (تنبیھاً علی أنەه تعالی غفور بالذات) أي لا بواسطة العبد کما فی الَخذدیث 
القدسي سبقت رحمتي غضبي (معاقب بالعرض) وعقايه بواسطة فعل العبد وكست 
المعاصي کان الذنب داء ساقه إلی العقاب (کثیر الرحمة مبالغ فیھا) قوله (ئلیل العقاب 
مسامح فیھا) لن عقابہ بقدر عمله وثوابە بالإاضعاف فیکون عقابه قلیلاً وإن کان المعاقبون 
کثیرأً جدا من المثابین ۔ 

قولہ: (عن رسول اللہ عليه السلام آنزلت علی سورۃ الأنعام جملة واحد: بشیعھا 
سبعون ألف ملك لھم زجل بالتسبیح والتحمید) قال ابن حجر ھذا الحدیث أخرجه أبو نعیم 
في الحلیة وفي رجاله ضعف وقال غیرہ إنه موضوع وسئل عنە النووي فقال إنه لم یثبت 
قولہ (فمن قرأً الأنعام صلی عليه واستغفر لە أولئك سبعون ألف ملك بعدد کل آیة من سورۃ 
الأنعام یوما ولیلة واللہ أعلم) ذمن الحدیث الموضوع الذي آسندوہ إلی أبي بن کعب رضي 
الله تعالی عنه فی فضائل السورۃ کما قاله خاتمة الحفاظ السیوطي کذا قیل فصدر الحدیث 
مختلف فيه فيی وضعه وعدم وضعه قوله فمن قرأً موضوع بالاتفاق کذا فھم من تقریر 
الفاضل السعدي الحمد ا واہب العطایا وماحی الخطایا والصلاۃ والسلام علی أفضل 
البرایا وعلی آله خیر من رکب المطایا تم ما یتعلق بسورۃ الأنعام بعون اللہ الملك العلام . 


للرب ظاھراً لن في السریع ضمیر الرب لکنە في الحقیقة صفة العقاب لن المعنی سریع عقابه فلم 
بضمٰه إلی نفسە دلالة علی أنە معاقب بالعرض لا بالذات فإنْ موجب العقاب ما اقترفہ العبد من 
المعاصی والذنوب لا ذات الواجب تعالی بخلاف المغفرۃ والرحمة فإلھما اشثان من ذاته تعالٰی 
بمقتضی الکرم والجود لا باستیجاب آمر آخر غیر الذات ھذا آخر ما املیت من حل ما في تفضیر 
سورۃ الأنعام ومعانی القرآن لا آخر لھا فالحمد لل أولاً وآخرا. 


وی مکیۃ غیر ٹمان آیات 
ٰ بہ -۔فاعلق ٦‏ 
من قوله : راس اھ4 [الأعراف : ٦٦١]|لی‏ قوله وذ نتقنا الجبل 4 1الاآ مراف : ۱]) 
محکم کلھا وقیل إلا قول وأعرض عن الجاھلین وآھا مائتان وخمس أو ست آیات . - 
قال الدانی قال مجاھد وقتادة هي مکیة ٭واسألھم عن القریة4 [الأعرا آف : ۲٣‏ 
الأآیة وکلماتھا ٹلاٹ آیات وثلالمائة رخمس وعشرون کلمة وحروقھا أَربِمَة عشر رفا 


ہو ےپ سو ہے یسوی کو یروخ ۱ 
بل الظامر ثلاٹ آلف . "7 ٴ ا 


قوله تعالی : تس ڑا ٰ 

قوله: (ضیق الکلام في مثله) أي ہو إما مسبرود علیٰ تمط التمدید قلا مبحل لھا من 
الإعراب إذ ما لم یلھا العوامل موقوفة خالیة عن الإعراب لفقد موجبە ومقتضیه لکٹھا, قابلة ۱ 
إباہ إذ لم تناسب مبنی الأصل ولذلك قیل ألف لام میم ص مجموعاً فیھا ہین ساکٹین ولم 
یعامل معاملة این والحاصل اٹھا معرٴبة عند المص بمعنی لو اختلف في أوله اختلف آآخرہ 
وان سکونھا سکون وقف لا سکون بناء أو اسم للسورة المستھل بھا أو اسم للقرآن أوٴ :اسم 
لە تعالی ونقل عن اہن عہاس زضي اللہ عنھما أن معناہ أنا اللہ آفصل وعنە أبضاً نا الله اأعلم 
وعلٰی هلذا التفسير فھدہ واقعة موفع الجمل لا محل لھا من الاعراب وبمعنی علی الأول 
وھو المختار عند المص ھهھِذإ[ المتحدي به مؤلف من جنس ھذہ الحررت آن آزیة تقتاہ 
الکلام جملة اسمیة بتقدیر مبتدا لَبل العر رف الشعاَرنَة الکی ھااغع آ0 الف کے 


سورزہ امم 

قول٭: رکم نیت ہد دن کرام اکر ایا ا از اھٗر ۱ 
ایقاظاً لمن تحدی بالقرآن وتنبیھاً علی أن المتلو عليهم کلام منظوم من جنس ما ینظمون منہ 
کلامھم ومع ذلك قد روعي فیھاٴما یمجز عنہ الادیب الأریب الْفائق في فنه آو ي اسماء السور أو 


القرآن أو إشارۃ إلی کلمات ھی مٹھا افتصرت وإلٰی مذدد اقوام و دلالة علی الحروف زع 
مق بھا آو ھی اسما الله عالی آر هي سر استائر الله تعلی وتفرد یلیہ 


۳۸ 


سرن الاو فآ 7ة سے ے‫یًیژسػيٰيىسَسىمیمے_ے ‏ ه<ەہ-ے.ے ۳۲۷۹ 
منھا أو المعنی أُن المؤلف منھا ومن أخواتھا هو المتحدی بە إن أول 'یھجملة اسمیۃة بتقدیر 
خبر لھذہ الحروف المعدودۃ المکنی بھا وإنما اختبر التاوبل بالمؤلف من ھَذی,الحروف ولم 
یکتف بکونھا مسرودۃ علی نمط التعداد لإشعار فائدة أفادھا التاویل المذکور'گُما نبه فی 
سورۃ البقرة عليه بقوله ٹم إنذ مسمیاتھا لما کانت عنصر الکلام وبسائطه التي یٹرکن۔ہتھا 
افتتحت السورۃ بطاثفة منھا إیقاظاً لمن تحدی بالقرآن وغیر ذلك . 

قولہ تعالی : کت از لی لا یکن نی ذر4 کم َنة در ہی وزکری الئزرک لیا 

قوله : (خبر عبتدً محذوف) ھذا علی تقدیر مرجع الضمیر المؤلف من ھذہ الحروف 
ولو قال أي ھذا کتاب لکان أوفق لما ذکرہ فی سورۃ البقرة من قوله هذا المتحدي بە . 

قولہ : (والمراد بہ السورة) أي بالمص السورۃ أي المستھل بھا والکتاب کالقرآن یطلق 
علی البعض کما یطلق علی الکل لأنه اسم لمفھوم کلی عام لھما. 

قولە: (أو القرآن) علی تقدیر کونھا اسماً للقرآن فح لا بحتاج فی حمل الکتاب عليه 
إلی الاعتذار ائمڈذکور حتی استدل البعض بحمل الکتاب علیھا أي علی کونھا اسماً للقرآن . 

قولە : (صفتہ) وفائدته تمیھد لقوله: فلا یکن4 (الأعراف: ]٢‏ الأیة والتعلیل 
بقوله: ٭٭8لتنذر ب٭4 [الأعراف: ]٢‏ أو تشریفه عليه السلام بە. 

قوله: (أي شك) اي ذکر الملزوم وارید ىہ اللازم . 

قولە: (فإن الشاك حرج الصدر) بیان الملازمة بینھما ثم المراد بە زیادة تثبیته لا امکان 
ونوع الشك لە عليه السلام ولذلك قال عليه السلام لا اأُشك ولا سال کذا نقله المص في 
أراخر یونس فی تفسیر فوله تعالی: طفإن کنت في شك مما أنزلنا إلیك4 [یونس: ]۹٤‏ 
الایة ولا یبعد أن یقال حینئدٍ الخطاب لە عليه السلام والمراد منه. 

قوله: (أو ضیق قلب) أشار إلی أن المراد بالصدر القلب (من تبلیغه) . 

قوله: (أو ضیق قلب) فإنه علیہ السلام یشق عليه الوحي أولاً ئم یسرہ اللہ تعالی قال 
تعالی : الم تشرح لك صدر؛ہ4 [الشرح : ]١‏ علی اأحد الاحتمالات . 

قولە: (مخافة أن تکذب فیيه أو تقصر فی القیام بحقه) الظاھر أن أو المانعة الخلو 
الظاھر أن الشق الآخیر من الشقین في الموضعین هو الظاھر المناسب للمقام . 

قوله: (وتوجیە الٹھی إليه) أي إلی الحرج مع إنە مما لیس من شأنہ توجھ النھي إِليە . 


قولہ: خبر مبتدأ محذوف ھنا إذ لم یکن آلمص اسحاً للسورۃة بکون آلمص مبتداً خبرہ کتاب . 
کثیر الشجر لا یصل إليه الراعیة . 

قولہ: وتوجه الٹھی إليه أي إلی الحرج للعبالغة فإنە تھی الحرج عن ان یکون في صدر الرسول 
عليه الصلاة والسلام والمراد تھی الرسول عن أن یتحرج منە کما في قوله تعالی: فلا یصدنك عٹھا 


۱ ۱ ۱ سورۃ الام راف/ یہ ۓگ 
قولہ: (للمیالغة) لکونە کنوباً أو مجازیاً وأصل المعنی فلا تکن فی الحرج منہ ,ا 
قولە 0 7 ,1+ 
سم سس سم رر بد و سر سرت بر یک 
المسبب وفی الآخر بالعکس , . ۱ ُ 
ول : (والفاء یحتمل المطف ناء علی عتلف الإتشاء علی الخیر جائز عند الزمخش ریا 
أو مژول بقوله لا ینبّغي لك حرج (ای علی کون المراد الشك) واختیر العطف بالمفاء الات 
الإنزال المذکور سیب لانتفاء الِشك المذکور . ۱ ا 
قوله : (والجواب) أي علی کون المراد ضیق قلب . ئ۵َ0+۳' 
قوله: (فکأنه قیل إِذ أنزلِ إليیك لٹٹذر به) أشار إلی ان ۰0ئ0 
بانزل وان ری جس سج جج ئ ض سے 
یکن في صدرأء _ ٰ ۰" 
قوله : (فلا یحرج صدرك) ھذا کنوی ایض فالأرلی فلا تکن قي حزج منہ متعلق بائڑل .- 
قوله : (أؤ ہلا یکن) مذا اتال مرجوح لکن علی ھذا التقدیں ولا ٹاخیں في کلام 
۱ قولء(او بلا یکن لأئه) علة لجواز تعلقہ بلا یکن ھذا احتمال مرجوح لکن علی:مذا ایر ۱ 


×س 


0ل.وتکگ۷ھ" ۳ 0 0پکعی۷ٰکیىئیئ" مم 
غنھا وجه المبالخة فی ھهذا نہ تأدلة المراد بسلوك طریق الکنایة کشولھم لا اربنك جھنا والمراد :بعد 
ولا تحضر عندي إن بعدہ عن الحضور عند المتکلم یلزمه أن لا یراہ عندہ فٹھی المتکلم نفسم عن' 
رؤیته عندہ نوسلا بە إلی المعنی المراد ایھام کرامة رؤیته فکذلك في الاَیٰة عدم کون الحرج في: 
صدرہ من لوازم عدم کونە متعرضباً للحرج فذکر اللازم وآرید بە ألملزوم وعو معنی الکثایة والکنایة 
أبلغ من الحقیقة .لن فیھا اثباتاً للثٛيء رای رووا س امہ خوش نی کیا 
الحرج إلی التھي عن الشك لان الشك ضیق الصدر فالحرچ من لوازم الشك فذکر اللازم وارید 
الملزوم فالفاء في: قوله فان الشاك :بیان للملازمة بین المعنی الحقیقي وبین: المعنی الکٹائی: -- 
ول : والفاء یحتمل العطفبِ أقول فیلزم جینثلِ عطف الإنشاء علی الخبر وھذإ کما لا یجوز 
في العطف بالواو کذلك لا یجوز:في العطف بالفاء وتناسب المعطوفین فی العطف بالفاء لازم ایضا: 


ان الفاء والواو ٠‏ 9 0۷۷ 


۱ عو وس ھت سیت ال المتکلم من الامز سا 002-7 فإن:‎ (١) 
الشخص من:حیث إ!نه ناہ شخصاً آخر عن شيء مغایر له من.حیث إنه منھي عن شيء : ُیصح ذھي'‎ 
الشخص نقے عن أمر ما فیکون الناعي والمتھي بالذات متحدین ومخثلفین بالاعتبار کما قالوا ذلك ئي,‎ 
أمر الشخص نفسه شيء فظھر ضُعف ما قیل إنه مجاز لا کنایة لآن الكنایة لاتنافي الحقیقة وو الفارق ہین‎ 
الحقیقة والمجاز وھنا ہمتنع [رادة حقیقة نھي الإنسان نفسه وإن تم ذذلك علی قول آخر مِنٍ عدم:الجواز‎ 
المذکور وھو أنە لا بصح کون |الشخص آمرأ نفسه بس سی رں وہ کو یت‎ 

ا فاطلق فک وھو عدم الرؤبة وأرید جت وھو عدم الکون ھھنا۔ ُ ا ُ 


سورۂ الأعراف/ الاّبة: ٣۴‏ -...._سس۔سس ‏ سشر ےم ل٭ مم مم ۳۳۹ 
لا تقدیم ولا نآخیر في الکلام (إذا آیقن إنہ من عدد اللہ جسر علیٰ الإنذار وکذا إذا لم 
یخفھم أو علم أنه موفق للقیام بتبلیغه). 

قوله: (یحتمل النصب باإضمار فعلھا أي لتنذر ولٹذکر ذکري فإنھا ہمعٹی۔التذکیر) 
آشار إلی ان الذکری اسم مصدر بمعلی التذکیر فیکون تذکر من التفعیل فعلھا قال الڑجاج 
وھو اسم فی موضح المصدر انتھی . 

قوله: (والجر عطفاً علی محل تنذر) إذ تقدیرہ للڑنذار بە وذکری ولکوٹ الإنذار أھم 
اختیر الجملة صورۃ وقدم علیھا وقراءة النصب أبلغ لاقتضائه کون المتعاطفین جملة مقتضیۂ 
للاستمرار التجددي ۔ 

قوله : (والرفع عطفاً علی کتاب) قال فالتغایر ہین المتعاطقین اعتباري وعن ھذا آخرہ. 

قولە: (أو خبر المحذوف) أي وھو الذکری الظاھر ان الجملة حینئذِ عطف علی 
جملة کتاب أنزل الاّیة آخرہ وإن أفادت الجملة الاسمیة الدوام لأن اعتبار حذف المبتدأ فی 
مثل ھذا خلاف الظاھر إذ المصدر یناسب تقدیر الفعل مع ان المناسب ھنا الاستمرار 
التجددي قال تعالی : فاللمؤمنین4 [البقرة: 3۷] خصص التذکیر ہالمؤمنین لان نفوسھم 
فابلة للانجذاب إلی عالم القدس فالمناسب لھم التذکیر والئتبيه بخلاف نفوس الکفرۃ فإنھا 
غریقة فی طلب اللذات الجسمائنیة فیحتاجون إلی إنذار وتخویف حنی یعرضواعن ھذہ 
اللذات الفانیة ویقبلوا إلی الحیاة الباقیة ولك أن نقول إنه متعلق بالذکری ولتنذر بطریق 
التنازع قال تعالی: قإنما انت منذر من یخشاھا* [النازعات : ]٥٤‏ قال المص ھناك 
وتخصیص من یخشی لانہ المنتقع ہە. 

قولہ تعالی : اتَیشواما ال إلنکم بن رک وا تَلشوا ون نوہ ِء فلا ا کرو لیا 

(اتبموا ما آنزل إلیکم٭4 [الأعراف : ]٣‏ خطاب لکافة المکلفین بطریق تلوین الخطاب 
وجعلە منزلاً إلیھم لتعبدھم بە واختیر ہنا جعله منزلاً إلیھم لتقریر وجوب الاتباع کما أن 
جعله منزلا لی اللبي عليه السلام اختیر سابقاً لتاکید أمر الإنذار والتذکیر مع النھي عن 
ضیق الصدر لأآجل التبلیغ والإنذار والتبشیر . 

قوله: (یعم القرآن والسنة) بجمیع انواعھا فولا کات آو فعلاً أر تقریراً لکن الانزال 
بالنسبة إلی السنة یحتاج إلی زیادة التمحل إذ إنزال القرآن بإنزال الملك الحامل لە ومجموع 
السنة لیس کذلك فالأولی ان بقال إِن عمومه للقرآن بطریق العبارۃ وللسنہة بطریق الدلالة 


قوله: والجر عطفاً علی محل لتنذر المعنی کتاب آنزل إليك للڑنذار بە وذکری للمؤمنین قولہ 
والرفع عطفاً علی کتاب أي هو کتاب وذکری قولە أو خبر المحذوف أي أو خبر المبندا المحذوف 
تقدیرہ وھو ذکری ولا فرق فيی وجھي الدفع إلا من حیث اللفظ فالاول عطف العفرد علی المفرد 
والثانی عطف الجملة علی الجملة . 


8ے نے غع کی سور الام آف/ الا ۴ 


ویمکن أُن یکون ھذا مراد المٰص (لقوله تعالی: طوما بنطق عن الهھئی إن هو إلا وحيی, ۱ 
یوحی 4 [النجم: ۳ گا أي علی أحد الاحتمالین ورھو کون ہو یا سآ 
رجح نال احتمال کوئنہ القرآن: ۱ ٰ 
قوله : (یضلونکم) إشارة, ھجت التھي وأما من یھدؤنکم من الفریقین ہام ٦‏ ٰ 
ما آنزل فی الحقیقة.. ۱ 
قوله: (من الجن والائس) بیان للڈولیاء بعد التید بقوله یضلونکم: ار 
قوله: (رقیل الضمیر في من دوئە لما أنزل أي طولاتۃ تتبعوا من دون دین اللہ دین: 
اولیاء4) مرضە لاحتیاجه إلی تقدیر مضاف وھو الدین کما کما أشار إليه بقوله : دین أولیاء4: 
وأما الدین فی قول: :من دون دین ال4 فللدٍشارۃ إلی المراد ہما مت پ ئی ٰ 
فذکر الال ذازیت المدلول مجازا. 
قوله: (وئریء ولا پ ود کقوله تعالی ومن بیغ غیر الاساام با 
[آل عمران: ۵. ٰ 1“ 
۱ کی تذکر لین شا لی ان للا نسیب یما بعدہ علی آن نمت لہدر ۱ 
٥‏ نر تر زا لی نذکروی) آی للا متصرب ہما بعد یا علی الظزلیة 
۱ 5 رعیٹی رکون دن ال تیعون فی الخطاب ح للکفرئ ان یما خذاب 
انی رہ کیا اپرب ا ارہ فلا فی را ن یعمم: 
ویقول فقلیلاً ما تذکرون4 [الأعراف عو یو وی سس سر و 
ھو حقہ وحیث نترکولا دین اللہ تعالی فلا یکون تلوتً لخطاب (وما مزیدة لتاکید ال2 ۔ :ٍ 
قوله: (وژن جملت) لفظةً ما (مصدریة) . 


ا قولە: لقولہ: فوما َنطق هن الھری 44 [النجم: ]٣‏ التعلیل بە بیان لاندراج السنة مع القرآن: ۱ 
فی عموم ما أنزل إ یکم فان ما عق یہ لني ا کان وحا من الله تعالی یکوٹ لا مخالة تَا لاہ 
الموحی مازلء: ُ ْ 
قوله: وقریء ولا ٹینخوا من الابتفاء کما فی قولہ تال ومن بیتغ غیر الاسلام با4 [آل 
عمران: ۵٥‏ ئي لا تطلبوا من دؤنه أولیاء. ۱ 

قوله: اس مد اہ مع الا عل لہ مل للع کردفلز 

۱ سی می سو بد سو تا یم سس بر 
الثانی علی الظرفیة . ١‏ 

قولٰه: وذ جعلت مصدونڈزئم یتب فلیلاً پٹڈکروٹ لان معمول مُا قي حیز با لمصفَ لا ۔ 

بتقدم علبھا لصدارتھا فح یکون 'نصب قلیلاً علی ألە حال من ففاعل فعل محذوف مقدر دلا عليه 


سورۃ الأعراف/الاَیة: ١‏ __ _..__.__._... ...ہہ ١...‏ بح ب۳۳ 

قوله: (لم ینتصب قلیلا یتذکرون) لائه فی تاویل المصذر ومعم ول المصدر لا یتقدم 
عليه قوله لم یلعصب قلیلا لأنه معمول المصدر لا یعقدم عليه فیکون ماگذکرون مہتدا 
مؤخراً وزماناً قلیلا خبرہ أي تذکرکم حاصل ي زمن قلیل (وقرً حمزۃ والکسائیٴ وحفص 
عن عاصم تذکرون بحذف التاء وابن عامر یتذکرون). 

قولە: (علی أن الخطاب) أي الکلام لا الخطاب المقابل للمتکلم والغیبة ۔ 

قوله: (بعد) مبنی علی الضم أي فی جمیع ما تقدم قبله (مع النبی ہك). 

قوله تعالی : وک ین قَرَيَو أَمْلكتھا ماما ھن يک از مم تاپلیت لیلیا 

قولە: (وکٹیراً) أي أن کم ھنا خبریة. 

قولە: (من القری) أي من قریة ممیزھا وإنما میز ہالجمع مبلا إلی المعنی إذ العدہ 
الکثیر فيه عا یلبیء عحن کثرتھ . ۱ 

قوله: (اردنا إھلاك أھلھا) فذکر المسبب وآرید السبب وإنما أوله بە لان الڑھلاكک بعد 
مجیئھا فیکون المراد إھلاکاً معنویاً فح لا حاجة إلی التأاویل بالخذلان فیکون الڑملاك 
مستعاراً للخذلان. 

قوله: (أو أملکناھا بالخذلان) ولم یلتفت إلی ما قیل من أن الفاء تفسیریة نحو توضاأ 
فغسل ورجھهہ وقیل للترتیب الذکري وقیل إنه من القلب وقیل إنھا بمعنی الواو لان الکل 
تکلف مستغنی عنە ہما ذکر والڑرادۃ یراد بھا تعلقھا التنجیزي فمجیء الباأس بعدھا بعدیة 
ذاتیة وإن سلم کونھما معاً زماناً أو تعلقھا القدیم لکن لا یلزم منەه کون البأاس عقیبھا کما لا 
یلزم من تعلقھا قدم العالم لن تعلقھا بوجودہ۔ فیما لا بزال لا بوجودہ في الآازل کتعلق 
القدرۃ بوجود المقدور فیما لا یزال مع أن عذا التعلق قدیم عندنا وعند بعض الاشاعرۃ فلا 
وجه لڑشکال البعض ولا حاجة إلی جواب تمحلوہ فی دفعه لن ذلك ذھول عما ذکرناء مع 
نہ مصرح في کلام الثقات . 

قوله: (فجاء أھلھا) قدر المضاف إذ المراد إھلاك أھلھا بالعذاب وإن صح إملاك 
القریة بالتخریب وشتان ما بین الاھلاکین (عڈاہنا) . 


الفعل الظاھر تقدیرہ تذکرون قلیلاً ما تڈکرون وتذکرون مأول بمصدر مرفوع بأئه فاعل قلبلاً أي 
قلیلا تذک رکم . 

قوله: ردنا اھلاکھا وإنما فسرہ بإرادۃ الڑھلاك ومدلول الکلمة نفس الاھلاك لن الفاء 
الموضوعة للتعقیب فی فجاءھا باستنا ینافيی صرفه إلی الحقیقة لآن الاھلاك متاخر عن مجيء الباس 
فی الخارج تاخر المسبب عن السبب لکن إرادة الاھلاك متقدم علی مجیء البأس فالتعقیب المستفاد 
من الفاء ناظر إلی عذا المعنی فھو کقولە تعالی: هفافتوبوا إلی بارٹکم فاقتلوا أنفسکم٭ (البثرة: ]٥٥‏ 
أي ناقصدرا التوبة والانابة إلی بارٹکم فاقتلوا أنفسکم علی أن توبتھم قتل آنفسھم وقوله عز وجل: 
ٛإذا قمتم إلی الصلاة فاغسلوا وجوعھکم4 [المائدة: ]٦‏ أي إٰذا أُردتم القیام إلی الصلاة. 
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۱ سورۃ لایرف /الایة: : ٤‏ 
قوله: (بآبتین) أي بیانا حال بالتاریل بالمشتق وإن تپ ٰ 
وجوز الظرفیة (کقوم لوط مصدر وقخ موقع الحال) (عطف عليہ): ۱ 
قوله: (أي قائلین) من القبلولة . 
قوله: (نصف التھار) للبآکید .. ۱ 3٠9۹‏ 
قوله : سی یمسر یو سی ۰ مار اد 
لفظة أو للتنویع . ٰ 
قوله: (وإنما حذفغت ار الحال امعثقالا لاجتماع حرفی 0 م+۷/ٗ مالكُ نہ 
قال إن کانت الجملة الاسمیة مؤکدۂۃ لزم الضمیر وترك الواو نحو ذِلك الکٹاب فح إکلام 
المص مقید بما إذا لم تکن الجْملة الاسمیة مؤکدة والظ أنه مطلق إِذ لا دلیل لابن مالك علیٰ 
مور لو ارہ رو ہر ہوں چو کر ]۳٣‏ فإنما ترك الواوٰ فیھا لکون _ 
الجملة مأولة بالمفرد أ ي متعادیٰن ہتخفیف الواو کما صرح بە المص عناك والمراد بالتاؤیل ھٹا _ 
وید ورام رہ سراف ےراہ و ھی رک ٰ 
اممکن نحو جاءني زید ہے ہت رد دہ ڈدک؟۔ 
قوله: (فإٹھا) أىی واو الحال (واو عطف) أي فی الأضل . ُ 
قولە: (استعیرت للوصل) أي بالتبعیة للوصل المطلق. ٴ 
قوله: (لا اکنفاء ام سس امم لو کی جار رد سے ْ 
مثل المذکور ولذا قال وإنما :حذفت واو الحال ولم یقل وٹرکت إِذ التر مٰنی وفال ابر 
۱ حیْان نص التحویون علی ان لجملة الحالیة إذا دخل علیهٰا حرف عطف امتنْم دخول واو ۱ 
الحال علیھا للمشابھة اللفظِیٰة والخص آشار إلی ردہ بأنہ یر سس 
لعدم اجتماع العاطفین وبە صرح الفراء ورضي بە المص . ٰ 
ا قولە: ترق قیوے باشاب شارت ھررددٰ یب اوھ 
بالجملة الاسمیة دو سر سں ات و ہر و یی 
الثاني مع الإشارۃ إلی أن الأولین زیادۃ في العتو علی الآخرین 
قوله: عو یت پیم لیت ول نی 


روحم ا ومٹل ھذا وائم فی کلاہ تر سرت کسامات۔ ٣‏ 
ا ئولہ: لا اکتفاء عطف علیٰ.استقلالاً یعني سبب جذف الواو استٹقال اجتماع حرفي العطفي 
لا۔الاکتفاء فی وصل الجملة الامبة الحالیة بالضمبر وحدہ في وصل الجملة الاسمیة کی 
فصیح لا بلب أن یقع في کلام اه الفصبیح المعجز ببلاغتہ مصاقع الخطباء. > 
قوله؛ ری سے رماو رع سی ساگای کر اس رد اھ سس 
تقبید مجيء الباس والھلاك بحالي البیتونة والقیلولة فإن من توقع نزول الجذاب لا بعتریه فيٍ الب 
نو رر کت چیہ ْ ا 


َرَرَزَلأم ات لاوق ے.ٍمس سے _ "ٹم -_م_ےۓے٣‏ ۳۳ 


الغفلة أما القیلولةفظاھرۃ وأما البیتوتة فلان المراد بھا البیتوتة علی وج فرط التنعم والفخر 
والکبر ولا شك أنه من کمال الغفلة عن الاستعداد للموت والإنابة إلی ذاڑٴالِخلود فقوله 
(ولللك خص الوقتین) دلیل أنيی علی تلك الخفلۂة ولمیٹھا جب الدنیا واسٹیلا3:ال پھواٹت 
اللْلذیذة وفيه إشارۃ إلی آنھم ُصحاب الترفه والتنعم (ولأنھما وقثت دعة واستراحة). 

قوله: (فیکون مجوء العذاب فیھما أفظع) فبکون العذاب فیھما لتکمیل جزائھم وإِنمَا 
کان أفظع لکونە خلاف ما یتوقعون فیھما من الدعة ہفتح الدال والتخفیف الراحة والاستراحة . 

قوله تعالی : کا کا مو لے اہم مامتا لت آن قالوا الا ککا ظیین لیا 

قوله: (اي دعاؤهم) أی دعوی مصدر بمعنی الدعاء کقوله تعالی: ٭وآخر دعراھم 
أن الحمد ش٭٭ [یونس: .]۱٤‏ 

قولہ: (وبمعنی الاستغائة) الظامر من کلام المص أن الاستغالة عطف تفسیر للدعاء 
وفی بعض النسخ زار استغاٹتھم) فیکون المعنی حینشلِ أو عاقبة استغاٹتھم إلی الأصنام 
ویجیء بمعنی الادعاء لا بمعنی المصدر ہل ہمعنی المفعول أي المدعی أي ما کان دعاژھم 
الا ھذا الاعتراف وکون اعتراف ظلمھم دعاء من قبیل ولا عیب فیھم قوله فیکون بیان عدم 
دعائھم فی ذلك الحین علی وجہ المبالعة . 

قولە: (أو ما کانوا یدعون من دیٹھم الا اعتراٹھم بظلمھم فیما کانوا عليه بطلانه 


قفوله : ولآئیما رقت دع أي راحة من فولْھم رجل بتین اي صےےاحبی راحه ودعةٗ مُعلف 
واستراحة علیھا عطف تفسر فالوجه الأول هو المبالغة ٹی غفّلتھم والثالي بیان فظاعة حالھم فإن 
قوم لوط اھلکوا باللیل وقت السحر وقوم شعیب وقت القیلولۂ . 


قوله: أي دعاژھم واستغائتٹھم أو ما کانوا یدعونہ فسر الدعوی في فما کان دعواھم علی ثلائة 
ارجه الوجھان الآرلان علی أن الدعوی بمعنی الدعاہ فأما لا علی سہیل الاستعارۃ فھو الوجه الاأول 
وعلی سبیل الاستعارۃ فی معنی الإغائة فھو الرجه الثانی وأما الوجه الٹالث فعلی أن الدعوی ہمعنی 
الادعاء الذي رسک الستغی قفمعنی الأبه إذا أرید بالاغریٰ حقیقة الدعاء ما کان دعواعم الا فولپم 
انا کنا ظالمین أنفسنا بارتکاب المعاصی کقولە: طربنا ظلمنا أنفسنا* [الأعراف : ]۲٣‏ وإذا رید 
بالدعوی معناھا المجازی الڈي هو الاستغاثة کان المعنی ما کان استغاثٹھم إلا مولھم إنا کنا ظالمین في 
استغاثنا بالأصنام لأنه لا یستغاث من اللہ بالغیر فإنھم کانوا یستفیٹون من اللہ ہتوسیط أصلامھم بینھم 
وہین الله فلما جاءعم بأس اللہ استغاثوا قائلین هذا القول وأما معنی الایة إذا آرید بالدعوی بمعنی 
المدعي ما کان حاصل دینھم ومذھبھم الذي کانوا عليه إلا الاعتراف ہہطلانه فما فی قوله : لاو ما کانوا 
یدعونهہ4 عبارۃ عن دعواھم لا تفسیر ما في فما کان فأنه نافیة وما فی قولە أو ما کانوا یدعوله موصولة 
قال صاحب الکشاف ودعواعم نصب خبرأً لکان فیہ [شکال لانە إذا انتفی الإعراب في الفاعل والمفعول 
والقرینڈ وجب تقدہم الفاعل وأجیب آنه قیس علی نظائرہ من الاّبات فما کان جواب قومه إلا ان قالرا 
وما کان حجتھم إلا أن نالوا وکان عاقبتھما أنھما فی النار ولھذا وقع اختیار النحویین کان علی ھذا 
الوجه وإِن لم یکن بین الوجھین فرق بحسب المعنی لن کلا منھما یفید قصر الدعوی علی القول . 


|۴٭._.۔.۔. ۔ے_ا م.۔ _۔۔ __ ھپ فرد0وی: اک ۷ 
تحسرأ عليه) احتمال ثان 7 ٹالٹ للدعوی أي المدعي برتَخا:ا فیکؤن انکینی فبْا کان عاقیة 
مدعاھم إِلا اعترافھم کونھم ظالمٔ فيه لظھور بطلانه حین الا وجعل٘غین مدغاخم _ 
مہالغة وقد یحمل علی دعائھم عَلی آنفسھم بالھلاك کقوله تعالی: ا'لإوکم فصمنان تریذ ہ4 ٰ 
[الأنبیاء: ]۱١‏ إلی تولە: یا ویلتا نا کنا ظالمین 4 [الٰبیاء: ٤‏ فما زالت تلك تعوامم _ 
حتی جعلناهم حصیداً خامدین وھذا خلاف الظامر ولذا لم یلتفٹ | ۰ لیه المصٗ کو 
دعواهم خبر کان اولی من کون اسم کان لأن أن قالوا أعرف لأنہ 970 الْمعرفة 
دس شور ہی رو ری و جع 
وکون الثاني أعرف قرینة علی العکس . ْ 

قوله تعالی : ےک ایت ایل تھۂ اک الله ا ٰ 

قوله: (فلنسالن الذین) الفاء فصیحۂ کأنه قیل ۶نما کان "و چاءغم انلتاقشی ْ 
الدنیا إلا ان قالوا إنا کنا ظالمین4 [الأعراف: ]٤٥‏ ولم یلفعھم ذلك التحسر افأملکنامم 
برتھم لأن مذا التحسر کان بعد إصابة الباس مذا حالھم في الدنیا ئم لنحشِرنھم ٣‏ 
٭افلنسالن ہچ الاعراف:٦٦]‏ (أي عن قبول الرسالة وإجابٹھم الرسل) لقوله تعالی: :۲ ویوم _ 
ینادیھم فیقول ماذا أجہتم چو دی ]٥‏ ولهھذہ الفرینة اَل ہی 
المسژول عنه (عما آجیبوا پہ), ٰ 

قوله : (والمراد من ھذا السؤال توبیخ الکفرۃ ونقریعھم) أما اترییع فی سُوال امرس 
إلیھم فظاھر زأما ني سڑزال الفرمئلین فلان سؤالھم لتبکیت قومۂم کسؤال المژودۃة لتبکیت 
دوہ ہت ج تپ سے جک سی ا س بھی 
[المائدة: ]۱۰۹١‏ الایة_ ْ 

لہ : (والمنقي في قولہ: فولا بسال عن ذنوبھہ المجرمون4 [القصص : ۷۸۰و 
الاستعلام) و سؤژال معاتبة نإنھم یعذہون ناریا لأنھم یعرفون بے ۱ 
(ار الأول ی موقف الحساب وھذا عند حصولیم علی العقویة) . 


قوله تعالی : اش کی یقن کا کے ڑا 

(علی الرسل جین بقولون طلا علم لنا اك آنت علام الغیوب4 [المائدة: ۹ ٠‏ ُ 

قوله: او علی الوسل والمرسل إلیھم ما کانا علیۃ) مفعول فلنقصن حذف لاندمیم 
والأخبار بقصة أحوالھم علیھم بدل علی أُن السڑال لتوبیخ الفجار. 1 

کوله : (عالمین بظواھرهم وبواطتھم) بیان حاصل ا 0 شا لا الإمار: 
إلی أن سے لی می 
ار ئی سبراو ہجو و ا 


سورۃالأعراف/الایة: ۸ ._8۹.__×___.. .. . .مر ںؤ.ں..×. جج _۰.___ )۳۳۷ 

فوما کنا غائبین4 [الأعراف: ۷] تذییلی مقرر لما سبق أو حال تموکِدۃ لما قبله قولہ 
تعالی : لوم کنا غائبین4 [الأعراف: ۷] فيه قلب أي وما کانوا غائبین کذاٴقیل والظامر من 
کلام المص أن عدم الغییة مجاز عن الإحاطة التامة باحوالھم حیث قال فیخفی الخ فلًٍ قلب . 

قوله: (عنھم فیخفی علینا شيء من أحوالھم) نصب علی جواب النفي من قَْل, ما 
تأتینا فتحدثنا أي لا یکون منا غیبة عنھم ولا خفاء علینا فالنقي متوجہ إلی کل واحد منھنا 
لا إلی المجموع فإنه غیر سدید ھنا بخلاف ما تأتینا فتحدثنا فإن فیە یجوز کلا الاحتمالین . 

قوله تعالی : وَلوَن يَوَتَہد الحَق کن فلت موزیشۂ فَاراتاک هُمْ المَقَلِحرتَ یل 

قوله: (أى القضاء) أي الحکم العادل مجازاً أو کنایة إذ القضاء السوي یلزم الوزن 
وإنما حمله عليه لأئہ أشد مناسبة لما بعدہ وإلا فوزن الأعمال بالمیزان مذھب أھل السنة 
والمص من عظمائھم . 

قفوله: زاو ون الأعمال وشو مقابلٹھا بالحڑاء) رھذا غیر القضاء والحکم اد المراد 
الجزاء بالفعل وھو غیر الحکم بالجزاء وہذا معنی لازم للوزت . 

قولە : (والجمھور علی أن صحائف الأعمال توزن) إشارۃ إلی معنی آخر غیر الأولین 
ومذا المعلی وإن کان حقیقیاً لە اخرہ لما ذکر من أن الأولین مناسہتھما آشد وأقوی منە لما 
بعدہ لکن الأولی أن یقال والجمھور علی أن الأعمال ٹوزن بدون ذکر الصحائف لیعم 
الوجوہ الي ذکرت في کیفیة وزن الأعمال ۔ 

قوله: (ہمیزان) أی بجنس میزان (له لسان وکفتان''' بنظر إليه الخلائق) . 

قموله: ((ظھاراً للمعدلۂ وفطعاً للمعذرة) !شار: إلی جراب سؤال بأنه ما الفائدۃ في 
ذلك الوزن مع أنه تعالی عالم بکمیٹە وکیفیته. 

قولە: (کما یسألھم عن أعمالھم) أي في بعض المواطن (فیعترف بھا ألسنتھم ویشھد 
بھا جوارحھم). 

قوله: (ویؤیدہ ما روي أن الرجل پؤتی بە إلی المیزان فینشر عليه تسعة ونسعون 
سجلاً) المراد بالسجل ھنا القرطاس الذي کتب فيه الأعمال السیئة . 

قولە: (کل سجل مد البصر) أيٍ ان طول کل سجل منە بقدر تھایة البصر فیظن ذلك 
الرجل أنه ھلك وخسر فإذا یخرج لە بطاقة بکسر الباء قطعة من قرطاس محفوظة فٰي خرقة 
والظاھر أن المراد ھنا هو قطعة من قرطاس فقط . 

قولہ: (فیخرج لە بطاقة فیھا کلمتا الشھادۃ فتوضع السجلات في کفة والبطاقة في کفة 
فطاشت السجلات) أيى خفت اختلفوا فی کیفیة رجحان المیزان فہعضھم قال إِنه یظھر ھناك 


)١(‏ الکفة بتشدید الفاء وفتح الکاف کل مستدیر وبە سمیت کفة المبزان واللسان مستعار یشبه اللسان فی الهیئة 
فی المیزان. 


۸۶ سورة الأخراف/الأیة ٦‏ 


ور فی رجحان الحسنات وظلمة في رجحان السیدات وآخرون قحان : فی الکیفیة _ 
واختارہ المص (وثقلت البطاقع).. 2.3.5 ۳09ھ" 
ْ ثوله: ---ص-- ,0+ 
یوضع في کفة آخری فمن تل فلح ومن خفا فقد خسر ھذا غیر مشھور في: الروأيةوإنہ ٰ 
مخالف لظاعر قوله تعالی: فؤفمن ثقلت موازینہ4 [الأعراف : ۸] الایة وعن ھذا آَحْزہ 
ومرضہ وقیل الخسنات صورت بأجسام نورانیة والسیثات صورت باجسام ظلمانیة. ٍ۶ 
قولہ: (لما روي عنه علیہ السلام آنه قال لیأتي سر سری سعت نے 
أن المراد بالعظیم العظیم جسماً لا قدرا. ۱ ۱ 
ا قولہ: اوح حدظ جع مرف لاف ہہ سر وخ لہ ا لی 
ً الرجل الحقیر المھزول یوم القیامة یز عند اللہ تعالی جبل أحد لکٹرۃ برہ وحسن لیت 
ْ قفوله: (أن الرجل) بڑتی به ھذا الحدیث أخرجهہ ابن ماجە 0000 
عن عبد الله بن عمرو : بن العاص وفي ھذا الحدیث دلالة علی آن کلمة التوحید من 
میم بے دص وت سی و دیس ہپ 
املام الحقات رز ائرھ ھا کلة الومحدھملناً برق اکر غاای آر لا وقیل یجؤز أن 
بکوٹ المراہ غذہ الكلمة إذا گائت آخر کلامہ في الدنیا والمراد بھا ما را افید اڈ 
إله إلا اللہ کما نقل عن القرطبي في تذکرتہ أو قول لا إله إلا اللہ وھو الظامر لہ شنھادة 
ولا یضرہ عدم ذکر الشھادة ویژیدہ حدیث من کان آخر کلامه لا إله إلا اللہ دخل الجنة : 
وھذا مع قول محمد زسول الل لان لا إلە إلا الله کالعلم لمُجموع الکلمتین ویجوز أن 
چھا یں مہ جچہ ہو ہیں ا یر 
أصحاب الأعراف علی .قول لکن ملزله الجنة بعد الحبس في مدة وقیل إنه یدخٔل فی 
لقسم الڈول لسبق رحم تعلی علی خضبہ وھذا قرب من الو الاول لھا ذکرنہ من ‫ 
آن ن آخر حاله الجنة. ٰ 
قوله: (خبر المبندً الذي هو الوزن) أي ظرف مستفر خیر ۱ 
قوله: (صفٰتہ) اي صفة (لوزن اي والوزن الحق ثابت یوم إذ یکوٹ السؤال 'والفملل۔ ٰ 
۱ موله: (او خبر محذوف) کأئه قیل ما حال ذلك الوزن فاجیب تم مت 
پوس ہی ہر ہے سم سیف رم سد سی 
ہمرضي وإن لم یکن اجنیا .“ّ2 
ترقت توہعتار اَل اللسوی) ملائم بکون المراہ 7 القضاء أو وزن 7ے 
بمعنی مقابلتھا بالجزاء وأما بمُعنی أن الأعمال توزن بمیزان فظامرہ أنه غیر مناسب ِا أن 


یتمحل ویتکلف ٭ئمن ثقلت موازینہ 4 [الاعراف: ۸ الفاء للتفصیل فھذا شرع في تفصیل 
اأحوال العباد وبیانںٰ الأحکام المتر تب علیھا. 


۳۹ 

ٹوله : (حسناته) إشارة إلٰی کون المراد بالوزن القضاء وھو المخُثاوؤٗعندہ ولقد أغرب 
٦‏ ت الظاعر مع أنه مذدھب ُھل السئثة . 

قوله: (أو ما یوزن بە حسناته) ناظر إلی ما اختارہ الجمھور . 

قولہ: (وجمعە) أی علی تقدیر کون المراد المیزان مع أنه واحد . 

قولہ: (باعتبار اختلاف الموزونات) فالجمع ح باعتبار ما حل فيه فیکون للمیزان آفراڈ 
اعتباریة وبھذا الاعتبار ساغ الجمع وھذا وإن صح لکنە لیس بقوي وإن آربد باختلاف 
الموزونات الحسنات فلا کلام فی . 

قولە: (وتعدد الوزن) وعلی کلا التقدیرین فالجمع باعتبار الآفراد الاعتباریة إذ المیزان 
واحد لیس لە افراد حقیقیة لکن الأظھر ان المیزان متعدد لأفعال القلوب میزان ولأفعال 
الجوارح میزان آخر ولما بتعلق بالأقوال میزان آخر کذا فی التفسیر الکبیر فلا حاجة إلی 
التاویل الڈي ذکرہ. 

توله: (فھو جمع موزون) ِن أآرید بە الحسنات علی أن المراد بە ما له وزٹ وقدر 
ولیس المراد أنه موزون بمیزان إذ الکلام علی أُن المراد بالوزن القضاء أو وزن الأعمال 
بمعئی مقاہلتھا بالجزاء. 

قولە: (أو میزان) أي أو جمع میزان علی تقدیر کون المراہ بالوزن الذي توزن 
الأعمال به کما ذھب إليه الجمھور وھو بین أھل السنة مو المشھور (الفائزون بالنجاة 
والٹواب) . 

قوله تعالی : ومن حَتَّ مَوَرِْم ايک اَنَ حَے روا ہم پتا کاثوا ماھت نیو (ڑلگا 

قولہ: (فإومن خفت موازینہ4 [الأعراف: ۹4]) بأن یکن لە حسنة بعباً بھا آو ترجحت 
سیئاته علی حسناته فالمراد علی الأول الأعمال التي لا وزن ولا اعتداد لھا وھی الأعمال 
السیئة وعلی الثانی المیزان الذي توزن الأعمال بھا وخفته ترجح سیئاته علی حسنانہ فإن 
رجحان أحدھما مستلزم لرجحان الآخر وخفتہ”'' لکونھما ظرفاً ومظروفاً. 

قوله: (بتضییع الفطرة السلیمة العی فطرت علیھا واقتراف ما عرفھا للعذاب) أَي 
خسروا اأنفسھم استعارة تبعیة قد مر تحقیقه مراراء 

ٹوله: (فیکذبون بدل التصدیق) أشار إلی أن باباتنا متعلق بیظلمون بتضمین معنی 
التکذیب ولا ببعد أن یقال إن یظلمون بمعنی یکذہون للزومه وفي کلامه تنبيه علی أُن 


1ی 9-9--‪:ص 7ت ہر ےہ ررژہےہے ہےے سکچچےےتج تچ ہے 


قفولہ: جعسمتانہ أو ما یوزن بە الأول علی أن یکون المواڑین جمع موزون والثائی علی أنه 


)١(‏ فيه إشارۂ إلی أن الخْفة کنایة عن عدم الاعتداد. 


٠ سورةالأعراف/ الایة:‎ ٠ ۳٤ 


المراد ہالموصول ھنا الکافروٹ المکذبون کما أن الظاهر أن المراد بالْ نو صول الاول هو ھا ٰ 
المؤمنون الکاملون ولم یتعرض للعصاۃ الموحدین ترغیاً وترهیباً ولا یبعد'اَیقال إنهُم من ' 
الأول انِ شاء ال تعالی فیجوز أن یکون قوله : فائثقلت موازینہ4 [الأعراف : ۸امن وصف 
وین رر ہیا د و جو سس سی کے سس ۱ 
تعالی : لوأما من أرتی کتابہ چا [الحاقۃ : ٥‏ لا اءۃة. 
ٰ قولہ: (بالفطرۃ السلیمة) وہس ةالسلیعة ما جیلوا علبھا من قیول الھداۃ ٰ 
وکمال المعرفة کما قال التي فطرت ؟ ی خلقت علیھا. 

قوله: (بدل التصدیق) لأن استعدادھم التصدیق نزل منز لّ التصدیق بالقعل کیب 
ترکوا ما في أیدیھم من الایمان واختاروا الکفر والطغیان. 


قولہ تعالی : ِلَتَّدُ ہیں نے اض وَجعَاتا کم يہ قہا معلیش اس ق یکڈائطد 
تولە: (اي مکٹاکم منٴسکناھا وزرعھپا) أشار إلی۔أن مکنا تفعیل مُن “الہک 5-- 
القدرۃ وعن ھذا عدي بمن وقوله من کناھا إشارة إلی حاصل المعئی لا إلی تقدیر المضاف ۔ 


کرای و نویس بین سر ہے دی سی سد ید ۲ 


لقصد العموم وقد مر بیان احتمال آخر فی أوائل سورۂ الأنعام . 
قوله: : (والتصرف فیھا) مٰن قبیل عطف العام علی الخاض. 
قولە: (أي ذکر) فض یر نقومت ار ں 


قولە: (اءاہا یمرن بااجیع ة9 ررمامضلا رس اع ماما ای ٰ 
ضر جو رر ےرہ ےد ماس وت دی ہارب ارس و سے ۱ 
الثمار أو ہکسب والجعل إما يٰمعنی الإنشاء فیتعدی إلی مفعول واجد فح کل ہن الظرفین . 
عاوایہ ارہد رر سال ات المنکر إذ لو تآخر لکان صفة لە وتقدیھما 
للاعتناء ہشأٹھما أو بمعنی صیز فأحد الظرفین مفعول ثان لە والآخر [ما متعلق بالجعل أو 
بمحذوف وفع حالا من المفعول الاول الڈذی عو معایش فمال الاحتمالین واجد وترجیح ۱ 
کون الجعل ہمعنی الڑنشاء والإبداع علی کونە بمعنی صیر ہأن یقال إنه لا فائدۃ یعتد بھا فيی 
الاخیار بجعل المعایش حاصلة لھم آو حاصلة في الأرض لیس بسدید وقد رجح المض پي 
تفسیر قوله تعالی: وإذا قال ربك للملائکة إنيی جاعل 4 [البقرۃ ٠‏ ۰] الآیة کون الاجعل' - 
متعدیأً إلی مفعولین علی کوئە بٰمعلی خلق . ٦.‏ 


قوہ: جیع معیشة وھي ما یعاٹی بہ۔ 


(١ٰ)‏ یل ان کا لی حلقت قیمناہ چمتا کم ھا کا وسکٹی وقدر أو کون ا ئل کا الظامر 
ما ڈکرناہ, 


سورۃ الأعراف/ الأیة: ۱۷١‏ ...ل٣‏ ا اس .ہہ سہل سس لصصحہہ...- و٣۳‏ 

قوله: (وعن نافع أله ھمزۃ تشبیھاً بما الیاء فیه زائدۃ کصحائف) یم پاڑؤھا آصلیة فلا 
پقلب ھمزۃة قیل إنە غلط وأشار المص إلی جوابە بأن العرب قد تشبه الأصلقبالزائد لکونہ 
علی صورته وقد تسمع منھم مصائب وجہ التشہیه أن الیاء فی مفردھا وشو معیشھٌ!ا ٠.‏ 
کصحیفة فبھذا الوجهہ حصل المشابھة بین معایش وصحائف . 

قولہ: (ئیما صنعت إلیکم) أي فیما أحسنت إلیکم قلیلا ما تشکرون* 
(الأعراف: ]٠١‏ مثل ڈۂاقلیلاً ما تذکرون4 [الأعراف: ۴]. 

فوله تعالی: وََمَدٌ سا مم صوزناکم کم فا للم ا کو ا اس جا 3م مجڈوا الا 
ایس آر بک ین سرک لگا 

قوله: (أي خلقنا أباکم) بتقدیر مضاف (آدم طیناً غیر مصور ٹم صورناہ). 

قولہ: (نزل خلقہ وتصویرہ) أي آدم إشارة إلی وجە اختیار خلقناکم علی خلقنا أباکم . 

قولە: (منزلة خلق الکل وتصویرہ) لأنه عليه السلام أصل البشر فالکل مخلوق في 
ضمن خلقه علی نمطه ومصنوع علی شاکلته فکأنھم الذڈي تعلق به خلقه وتصویرہ. 

ٹولہ: (آو ابندأنا خلشکم ثئم تصویرکم) فح لا حذف مضاف ولکن خلق مجاز عن 
ابتداء خلق بطریق ذگر المسبہب وارادهۂ اسب . 

قوله: (بآن خلقنا آدم ٹم صورناہ) الڈی عو اأُصل البشر والمادة الأولی فخلقه شروغ 
نی خلق سائر الیشر. 

موله: (وقیل ٹم قلن لنأغیر الاخبار) بناہ علی ان نفس القوگ قبل الخلق والنصویر حسبما 
نطق به قوله تعالی : لفإذا سویتہ ونفخت فيه من ررحي فقعوا لە ساجدین4 [الحجر : ۹ 
هر ضه لآأن الحق أنه ورد بعد خلقه عليه السلام وتصویرہ أمر منجز بعد الأمر المعلق الوارد بل 
ذلك بقولہ : (فإذا سویتهہ 4 [الحجر : ۲۹] الأیة قد مر التفصیل فی سورۃ البقرۃ. 

قوله: (وقیل للتراخی) فی الإخبار فلا حاجة إلی توجیه قول: ولقد خلقناکم4 


قوله: وعن نافع أنه همزة أي قرأ بالھمزۃ وإن کانت یاؤہ أصلیة تشبیھاً لە ہما کان یاؤہ زائدۃ 

قوله: أو ابتدانا خلقکم وتصویرکم الفرق بین الوجھین أ متعلق الخلق والتصویر علی الأول 
حقیفَة هو آدم وی ھذا الوجە المخاطبون الموجردون وقت الخطاب . 

قوله: قیل ٹم قلنا لتاخیر الاخبار أي لفظ ثم دال علی التراخي الزماني بحسب الوضع والأمر 
بالسجود لآدم إنما هو فی حال کون آدم طیناً وھو مقدم علی خلق أولادہ والتراخي المستفاد من ئم 
پفید أن یکون الأمر بالعکس فقول من قال إن ٹم هھنا لتأخیر الإخبار جراب مذا الاشکال وھذا إنما 
یستقیم علی تقدیر أن لا یقدر في: طولقد خلقناکم4 زالإأعراف: ]۱١۱‏ مضاف وأما إذا قدر کما قال 
أي کما خلقنا أباکم فلا إشکال ولکون ذلك الجواب مبنیا علی المعنی الضعیف قال قیل . 


نخس ۱ ×-- ٴ ‫ 3 سور الراف/ الا: ۲ 


[الأعراف : ]١٢ ٠‏ بالوجوہ المذکورة إذ الاشکال الذي اورہ بنا ای نتم للتراخی 
ےب ہت ن الاہر بالسجود مقدم علی خلقنا قیل فالتجو2اعای الاول في . 
ضمیر الجمع بجعل آدم کخلی الکل لتفرعھم عليه أو ۂ فی الاإسناد اد اسند تا لادم .- 
تمرم رھ تقر السسات لال فلت ا خلق ارت اش ذ الظاهلتندیر 
المضاف قوله نزل بیان وجە العدول عن الظامر وفي قوله تعالٰی: افخلقکم من ظینک: 
[الأنعام: ]٢‏ أشار المص إلی ‏ تقدیر المضاف والانکار مکابرۃ: ه٭ائم قلٹا للْلائکة 
اسجدراہ4 [الأعراف: ]١١‏ وعدل عَن قوله: ٭إئم آمرنا بالسجود4 کما عو الظاغر لأن 
الأمر بالسجرد کان قبل خْلق آدم کما نطق به قوله تعالی : اذا سویتہ ولفْغت 4 
.[الحجر: ۲۹] فالواقع بعد تصویرہ قوله: ٭اسجدوا [الأعراف : ۱ لتغیین وٹ ' 
االہجدة المامور بھا کذا قبل والتعیین موجود فی الأمر: الاول حیٹ قیل رت سویٹہ 
اونفخت يه من روحي فقعوا لە ساجدین4 [الحجر: ۹) وما ذکر فی في النظم :الکریم 
وید روہ یر و ارتا تال رد د محعمل الأئر بصیخة القائب والأٍر 
. بالخطاب آقوی في الطلب علی أن مثل ھذا السؤال دوري . ٦ک‏ 0+90۰" 
قولە: (نسجدوا) أي فانقادوا آمرہ تعالی وسجدوا بلا تلعٹم ولا تآخیر فالفاء لَليِقیب . 
مع السببیة فٛإلا إبلیس لم یکن من الساجدین؟4 [الأعراف : ١‏ تاکید وتصریح لما علم . 
من الاستثناء إذ الاستٹناء ء یفید للمستثٹنی حکماً مغایراً لحکم المستثنی منه عند الشافعي 
وعندنا لا یفید ذلك نصاً ہل إما إشارة أو ضرورة فیکون قوٴله تعالی : لم یگن من 
الساجدین 4 [الأعراف: ]1١‏ تأکید ذلك المستفاد إما إشارۃ أُر ضرورۃ. ْ 
فوله: (مسن سجد لام قد ام می مقتضیات المقام وابضا کون مطرودً تر 
ہیور یکن یں مم ُن اسم الفاعل بمعنی الماضي ویحتمل _ 
ان یکون إشارۃ إلی أن اسم الفاعل مشتق من الماضي وأیضاً إشارۃ إلی أن لامه موصول . 
او و جو سا کر ا لم یکن ساجداً مع مراعاة الفواصل لھذا کالتاکید . 
لما فھم من.الاستشناء ا بت 7ھ ۰" 
حر زا کہ کک ۱ وج 
قوله تعالی : هَل مَ مَتَعَك الا سر ر16 آنا عڑ تة تی رہ گر مَکتتۂ ین ابر للا ٰ 
(قال ٭ما منعك 4 [الأمراف: ۷۰۲) استثناف جواب سؤال کأنه فیل فماذا قال: تعالیٰ ۔ 
حنل لالم پر تیر السرآل على رجۃ اخاط آغیر الالسنات إلی ا الغییة قال ما _ 
۔منعك الخ أو السؤال للتوبیخ (أي أن نسجد). 5 ً 
ٰ قوله: (ولا صلة مثٹھا قي لتلا یعلم) أي زائدۃ مثل زیادتھا فی اثلا یعلم : 


کُولة: أی أن تسجد بدلیل قولە: موم ریف ۷ا لما لق بیديٰ ونلھا 
لتلا بعلم أھل سو ہبی یس 


سورة الأعراف/ الايیة: ۱۲ - ےسےہےسے۔٣۔س۔سسسسہ‏ سشهہہہس۔ہ  ۷۳٣٣٤‏ 

قوله: (مؤکدۃ معنی الفعل الڈي دخلت عليه) ومحققة لە کأنه قیللیتحقق علم أٗھل 
الکتاب وما منعك أُن تحقق السجود وتلزمه نفسك کما في الکشاف!'. 

توله: (ومنبھة علی ان الموبخ عليه) فیه إشارۃ إلی ان السؤال عن المائع عن السجود 
للتوبیخ والتقریع علی کبرہ وافتخارہ بأصلە . 

قولە: (ترك السجود) وجہ التلبيه إیراد السجود فيی صورۂ ثرك السجود وقیل الممنوع 
عن الشيء مضطر إلی خلاقه . 

قوله: (فکانه قیل ما اضطرك إلی ألا تسجد) فح لا یکون لا زائدۃ لکن المنع مجاز 
عن الاضطرار لما ذکرہ المص من العلاقة لکن القرینة لیسٹ ہقویة فلذا رجح الحقیقة (إذ 
امرتك) وفيه إشارۃ إلی أُن إبلیس داخل فی الأمر بالسجود للملائکة وأله من الملائکة اولا 
قد مر توضیحہ فی سورۃ البقرۃ. 

قوله: (دلیل علی آن مطلق الأمر) أي الخالی عن القرینة الحالیة أو المقالیة الدالة 
علی أُن الأمر للوجوب أو الندب آو الإباحة والدالة علی أنه للفور أو التراخي . 

قوله: (للوجوب) إذ الذم علی ترك السجود یوجب الوجوب والأمر بالسجود مطلق 
وأبضاً تال تعالی طإذ امرتك٭ [الأعراف: ]۱١‏ بدون الایجاب ولما أفاد الوجوب هنا علم 
أن مطلق الأمر للوجوب . 

قوله: (والفور) أي الوجوب فی الحال''' ھذا مذھب البعض واختارہ المص لکن 
مشایخنا الحنفیة اختاروا أن مطلق الأمر للتراخی لا أن الأمر بدل عليه ہل لن الأمر 
جاء للفور وجاء للتراخی ولا یثبت الغور إلا بالقرینة وحیث عدمت یثبت التراخي 
والمراد بالتراخی عدم التقیید بالحال لا التقیید بالمستقبل حتی لو اداہ في الحال لخرج 
عن العھدة کذا اصلحهہ صاحب التوضیح واما المشھور ہین الجمھور هو أن التراخي 
انیان المأمور متأخراً عن ورود الأمر کما أن الفور امتثال المأمور بە عقیب ورود الأمر 


قولهە: ومنبھة علی ان الموبخ عليه ترك الڈسجود لم بقل ودالة لکونھا مسلوبة الدلالة علی 
الئفيی حین کونھا صلة بل فیھا تنبيه ما علی ذلك . 

قوله: فکأنه قیل ما اضطرك إلی أن لا تسجد فعلی ھذا لا یکون لا صلة بل هي علی أ٘صل 
معناھا من النفی ویکون الجار أأعني کلمة إلی محذوفاً مقدراً قبل أن. 

قولە: دلیل علی أن مطلق الأمر للوجوب والفور لأٰنه ذم إبلیس علی ترك السجود في الحال 
ولولا ان الأمر یفید الوجوب والقور لما استوجبی الم بترك السجود . 


(١)‏ وجھه مع أن النفي مقابل ثلثبوت هو أنه مژکد في الحقیفة الفعل الہتفی مقدعاً آو مؤخراً صریحاً أو غبر 
صریح وھذا تؤکد تعلق المنع بە کما آشار إليه المص بقولہ ومنبھة علی أن المویخ عليه ٹرك السجود . 
)٢(‏ فعلی ھذا لو سجد بعدہ لم یکن مستفاداً لأمرہ تأمل۔ 


اہ وکس یی سسیژایچھس ہہ سورة لاعف /بۃ: ٦‏ 


ولا دلالة في الأمر علی الفوز والتراخي بالمعنی سو تار تر ہی 
اعلوح وگغکے 8 مل . : 

وڈ یدید یسوی پور مرو رم مور 7 
اشکال بأنه کیف یکون ھذا:جواباً لقوله ز ما منمك ٤‏ [الأعراف: ]٤١‏ وإنما الجواقق 
منعنی کذا فذفع بأان هذا ۶ ۰ الأمر ‏ واستبعادہ إلیٰ: 
آخر ما قاله. ٰ 893 ٭+. 
ا قولە: خر سو کھوور واینتاعائش لا ثرك الامتثال فقط. : 


قولەہ: (فھو الذي سن التکبر وقال بالحسن والقبح العتلبین اوہ الظامر ان 
سس لیے ج مو ہہ کود سو یی 
۱ فخند الشافعي لا حسن ولاقبح عقلیین أي لا یدرك العقل حسن شيء وقبحه بمعنیٰ 
ترتب الثوابِ عليه أو العقاب وعندنا الحسن والقبح العقلیان ثابتان بالمعنی المذکوز 
پاب و سر او را سوب پ چو یہ وآشار المصل إلی . 
ردھم پا دای بی سوو پر سی جس سر سو 
بعونه تعالی في شرح تلك المقدمات . 

قولە: (تعلیل لفضلہ _ليہ وقد غلط في ذلك بان رای اإقضل کله بامتبار از 
وغفل عما یکون باغتبار الفاعل کما آشار إليه بقوله تعالی: ما منعك أن تسجد لما خلقت 
پیديی4 [ص: ]۷٢‏ أي بغیر واسطة) أي غفل إبلیس عن الفضل الذي من جھة الفاعلوهةا _ 
معنی عبارۃ المص ولیس ظاھرہ مرا إِذ فاعل إبلیس عليه اللعنة وفاعل آدم عليه السلام 
واحد وعو الله تعالیٰ والفضل الٰذي حصل لە عليه السلام دون اللعین من جھة الربٴبُعالیٰ _ 
خلقه بغیر واسطة علی وجۂ الاعتناء حیث قال تعالی: اؤلما خلقت بیدی گ. [ص: ]۷٥‏ 
وذا الاعتناء لم یوجد في ذلك اللعین . ۱ ۱ ے٠‏ ۱ 

فولہ: 0 پ 0 (ونفخت فیہ من روحي موا لہ 


ٹوله: 1-- و وإنما قال من حیث المعنی لألہ لیس جواباً من: حیث |الظافر 
افإن ظامر الجواب أن یقول منعلٰي کذا لکن عدل عن ظامر الجواب إلی ما قال مستانفاً قصة اخبر 
فیھا عن نفسە بالفضل علی آدم وبعلة فضله وهو أن أصله من نار واصل آدم من طین فعلم مِنھٰا 
الجواب وزیادة عليه وھو انکار الأمر واستبعاد أن یکون الفاضل عاموراً بالسجود سے شف 
ےوتت و وہ سے وی جوت 


)١(‏ وجھه أنه یلزم علیٰ ھذا أن لا یثبت للامر حکم أصلاً إٰذا لم یتحلق قرینة وفيه إضاعة الأمر وألت ۵ئ 
اللازم ملزم وإلا ضاع إِنما یلزم إذا ہو مد ری و کس 
ت ےی رو تی یی بج طس ریت ۱ ۱ 
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ساجدین4 [الحجر : ۲۹]) أي غفل المطرود عن الفضل الْذي لە علية الصبلام بالنظر إلی 
الصورۃ من چھة الصورة حیث قال تعالی: فونفخت فيه من ررحی*4 [الحجزث ۲۹] وھذا 
مختص بہه عليه السلام . 

تولە: (وباعتبار الغایة) فحصل لە عليه السلام الفضل باعتبار علل ثلاث وحلطٰتل 
لذلك المطرود الفضل باعتبار علة واحدۃ أن سلم کون النار أفضل من الطین قال المص 
وند غلط فی ذلك الخ أي ا٘خطاً . 

قوله: (وھو ملاکہ) أي ملاك الأمر“' وکونە خلیفة في الأرض وتصرفه فیھا باعتبار 
ثلاث قوی أعني القوة الشھوانیة والقوة الغضبیة والقوة العقلیة حسبما فصل في سورۂ البقرۃ 
فی قولہ تعالی: ٭ونحن نسبح بحمدك ونقدس لك4 [البقرة: .]٣٣‏ 

قولہ : (ولذلك) أي ولکونہ فاضلاً باعتبار الغایة کما هو الظامر أو لکونەہ فاضلاً 
باعتبار العلل الکلاٹ (أمر الملائکة بسجودہ). 

قولهہ: (لما ہین لھم أنه أعلم منھم) یرجح المعنی الآأول وھذا علة للعلیة المذکورۃ 
فوله أعلم ملھم حیث انبأھم بالاسماء کلھا . 

تولہ: (وان لە خواص لیست لغیرہ) کإحاطة الجزئثیات واستنباط الصناعات واستخراج 
منافع الکائنات من القوۃ إلٰی الفعل الذی هو المقصود من الاستخلاف وعذا لا یوجد في 
الجن أیضاً وعن هذا قال لیست لغیرہ ولم بقل لیست لھم وقد فال أو لأنه أعلم منھم . 

قوله: (والأیة دلیل الکون والفساد) أي زوال صورۂ من المادة علی سہیل التدریج 


قوله: رباعتبار الغایة فإن الانسان خلق لمعرفۃ ال تعالی قال تعالی : ٭وما خلنت الجن 
والانس إلا لیعبدون4 [الذاربات : ]٥٦‏ أي لیعرفون فمعرفۃ الصائع هي الغایة من خلت الثقلین قوله 
لما بین لھم أنه آعلم مٹھم تال اللہ تعالی: ٭وعلم آدم الڑسماء کلھا4 [البقرة: ]١٣‏ ٹم عرضهم 
علی الملائکة فقال: ؛٭آنبٹونی بأسماء ھژؤلاء ان کنتم صادقین4 [البقرة: ]١٣‏ قالوا سبحالك لا 
علم لنا إلا ما علمتنا ٹم قال یا آدم أُنبٹھم بأسماتھم فلما انباءھم باسمائھم قال آلم أقل لکم إِني 
أعلم غیب السموات والأرض ومن ھذا علم أن آدم أعلم من الملائکة وکان بذلك فاضلاً علییم 
اي ومن حق المفضول أن یکرم الفاضل ویعظمه قوله وإن لە خواص لیست لغیرہ فإِئه مرکب من 
مواد مختلفة الطباع لکل واحدة من تلك المواد خاصیة لیست في الأخری فإذا أجمعت وامتزجت 
وترکبت حصلت للمجموع کیفیة آخری متوسطة لھا آثار وخواص آخر غیر ما لاحادھا بخلاف 
الملاتکة فإثھم بسائط لیست فیھا خواص العرکب . 

قوله: والآبة دلیل الکون والفساد فإن قیل ھب أنقوله عزرجل: ط٭لقد خلقناکم4 
[الإأعراف: ]۱١‏ وقوله حکایة عن إہلیس خلقتنی یدل علی الکون فما الدلالة في الایة علی الفساد 
أجیب بأن وجە دلالتھا علی ذلك أن الاّیة أفادٹ أن بد خلقه آدم من طین وخلقة إبلیس من تار 


)١(‏ ملاك الأمر بکسر المیم قوامه الذي یملك بھ. 


علااسی لاد وتبول المادة ضورۂ ری راس اگ رزارت الانۃ مر ان لا زا 
صورہ التراب وحصل صررۃ إ إُنسان 7س انار وحصل صوَرۂ ا 
آن الکون والفساد ثاہتان ۔ ٠‏ ٰ 

ْ قوله: (وان الشیاطین آجسام) لا أرواح ونفوس شریرة کما زع('' البعضل . 

قوله: (کائنة) أي حاصبٰة بالکون کما مر تحقیقه. ْ 


فوله: (ولعل إضافة خٍلق الإنسان لی الطین والشیاطین إلی النار باعتبار تھے 
الغالب) وھو الطین في الإنسان سے چجتت وھذا لیس بلازم عند من اثبت الجوھر 
الفرد والجزء الڈي لا یتجزی: وم اعل الشرع . ۱ 


قوله تعالی: تال حرط ہا ماما کائلھ ا گرب تلق لک اکیدھ ۱ 
قوله: رما و اق 5 هھذا اخٹیرو الفصل تسا (فامیبط) الْمَاءَ 7- یم 
السببیة فإن الآمر بالھبوط مسبب عما صدر من المطرود بلا تأخیر . ۱ ۱ 


قولە: (من السماء) التی ھی مکان المطیعین المتواضعین 4-90 ۶> 
ال ھي نعل الماصین السٹکیرین سن لین قیا'' ذ قول بحض العمترة تھی فالوای 

قولٰه: یعافد ما سر بے 
اوضعفه قال ابن عباس رضي اللہ ٴتعالی عنھما وکانوا في جنة عدنِ لا فی جتة الخلد إن آریذ 
'بمرجع الضمیر یسید سی سد رن مر سیت سیر ہے 
سکانھا وآما إن آرید بہ السماء فالإاضمار قبل ذکرھا بحتاج إلی تکلف بعید . ۳ : 
ا قولە: لفسا بضح) ا اک قد کان مت قالسنی مر الصحة لا الکو لکن 


الخاشم المطیع). 


َال تع تھے الأربعة الکائنة والفاسدۃ ہاثقلاب کل واحد منھا إلی الآخر بلا 
وسط أو بواسط بخلع صورۂہ ولیٰس ور ھی نا کان مخلوئاً مما شأنه أن یکون ویفسد یکون 
ُکائناً وفاسنداً ایض قوله : وإن الشیاطین کائنة4 لقوله: ٭إخلقتني رکل مخلوق کائن٦.‏ 

قوله: باعتبار الجزء الغالب :فيه أُن کل واحد من الائس والجن مرکب من العناصر الأربعة ٰ 
غیر أن الغالب فی الإنس الجڑء الترابي وفي الجن الجزہ الناری فقوله: ۶ولعل 4 الخ نشعر 
'بمذھب الحکیم وإلا فلم لا ینچوز أن کون آدم مخلوقاً من طہن وحدہ وابلیس .من تار وحدھا ۱ 
ولیس في الایٰة ما یدل علی أن لآدم جزہ غیر الطین ولڑہلیس جزہ غیر النار۔ 


)١(‏ وھم طوائف من التصاری.۔ ۰ )٢(‏ قائلہ الإمام الرازي. 
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ثوله: (وفيه تنبيه علی أن التکبر لا یلیق بأھل الجنة) یه إشارۃ۔إلی ترجیح کون 
مرجع ضمیر فیھا ومنھا الجنہ . 

قوله : (وآنە تعالی إنما طردہ واھبطه لتکبرہ) واستقباح أمرہ ولکفرہ بذلك . 

قوله : (لا لمجرد عصیانه) أي لا ہمجرد ترك الواجب . 

قولہ: (ممن أھائه الله تعالی لکبرہ) أي ممن لم ینصرہ اللہ تعالی (قال عليه الصلاة 
والسلام من تواضع لل رفعہ اللہ ومن نکبر''' وضعه ال۵). 

توله تعالی : کال اَطرنِ إل بر يَعَفْدَ لگا 

قولە : (آمھلنی إلی یوم القیامة) أي المراد بالانظار عنا الامھال . 

قولە: (فلا تمتنی) مستفاد من قوله: ٭إلی یوم یبعٹون4 [الأعراف : ۱۸]. 

قوله: (أو لا تعجل عقوبتی) الظاھر ترکە إذ لا یستفاد من ظاحر قوله والقول بن 
المراد ولا تعجل عقوبتي ہموتي أو بإماتتي قبل بوم القیامة تکلف . 

قوله تعالی : ٤ل‏ إِنّكَ ینَ المَطظيںَ (ھا 

قوله: (قال إنك من المنظرین) یقتضی أن یکون منظراً مم غیرہ والظاھر أن ذلك 
الغیر الملائکة فاخرج تأکید للھبوط للتعلیل بعلة آخری. 

قولہ: (یقتضی الإجابة إلی ما ساله ظامراً لکنە محمول) أي لکنہ لیس بإجابة إلی نمام 
ىا سالہ''' إِد عر محمول. 

قوله: (علی ما جاء مقیداً بقوله إلی یوم الوقت المعلوم وھو النفخة الاولی) إذ 
المطلق فی مثل ھذا محمول علی المقید بالاتفاق . 

قولە: (أو وقت یعلم اللہ انتھاء أجلە فيه) ھذا وإن کان أعم من وقت النفخة الأولی 
لکن المراد ھا غیر وقت النفخة الأولی بمعونة المقابلة وجوز المص في سورۃ الحجر کون 


قوله: لکكنه محمول علی ما جاء مقیداً یعنی محمول ما حجاء في الابة الأأخری مقیداً بیوم 
الوقت المعلوم یعني ظاھر الاأَیة تفید أن بجاب إہلیس في سؤاله بالانظار إلی یوم یبعٹون والحال أُنە 
لم تقع الإجابة في ذلك الانقطاع الانظار فی النفخة الأولی لھلاك الجمیع حینثذِ فلا بد أن یجاب 
إبلیس فی سڑاله بالانظار فی النفخة الأولی لھلاك الجمیع حینثدٍ فلا بد أآن یحمل الانظار ھھنا علی 
المقید فی الایة الأخری قال تعالی في سورۃ الحجر قال رب فانظرنی إلی یوم الوقت المعلوم 4 
[الحجر : ۳۸] والمراد بالمعلوم وقت الشخة الأولی قبل یوم البعث . 


)١(‏ اللہ أخرجه الببھقی في شعب الإیمان عن عمر بن الخطاب. 
(۲) أيی مسزولە أمران الأول الإمھال والٹائي نجاۃ من الموت إِذ لا موت بعد البعث فأجاب الأول دون 
الثانی . 


۸ ۷ٹ 0۶ -- 


لمراہ یوم القبامة مم قال ولا بلزم من ذلك أن لا یموت فلعلہ یموت گول الیوم وینعٹ تہ 
الخلائق في تضاعیفە انٹھی ولم یلنفت ھنا إليه لضعفہ ولاقتضائہ ذخول فی المستٹلی فی 
قرله تعالی: ٭ویوم ینفخ فيٴ الصور ففزع من في السموات ومن في الأرض لا من شا 
اللہ گچ [النمل: ۸ الاة وم ینقل أحد من الثقات دخوله في المستثنی الڈکوڈرو انا 
یقتضي ان یکون سائر المنظرین کذلك ولم یقله أحد من الموثوئین : ٴ 

ٰ قولہ: (وفی'' إسعائہ .إليه ابتلاء للعباد وتعریضھم للثواب ہمخالفته) جواب :سڑال 
بأئه لم جیب بمسڑولە لیغوٰي عبادہ قوله ابتلاء للعباد أي امتحان لھم لیعلم السعید من 
الشقي وھکذا جری عادتہ علی معاملة امتحان عبادہ لیتمیز من ھو أحسن کخلفہ في الدنیا 
من صنوف الزخارف وأنواع المستلذات وما رکب في الأئفنس من الشھوات .: ْ 


قولہ تعالی : َال دم 7 ےد ما أغوبتی عد نم صا ا ١.۸):‏ یم ا 
قولە : (اي بعد ان امھلتني) هھذا مستفاد من الفاء. 


فُوله: (لاجتھدن ٹي إغواٹھم) إشارة إلی معنی لاقعدن لھم ا [الأعراف: 0۹. 

قولہ: (بأي طریق یمکٹنی) ھذا معنی توله: طئم ائیٹھم من بن أیدیغهم 4 . 
[الاعراف : ہی نیس سر سو جو رس یت ٴ 
۔حکم المتآخر فشار في بیانحاصل المعنی إلی ذلك. ۳ 
لوت سب اقرالت بای تار لے آؤیاصرة 


قول: (بواساتھم تسمیة) اي بناء آفعل ہنا للسہة کبناء التفعیل قي قسقتہ وھٹا معنق . 
اغواء الله تعالی ذلك اللعین .|. ۱ ۱ ۲ 

قوله: (أو حملا علی القی) اي لما آمر الله تعالی بسجود آدم فعند ذلك ظھر عٰ 
کفرہ وغیہ فجاز أن یضیف ذلك الغي إ لی اللہ تعالی لھڈا المعنی . ۱ ا 


قوله: دیضیم لقواب ُن لمرفة بالم ولس قمراہ باترض امصلح علہ ای رجلیر 
عرضة للثواب ہمخالفة إبلیس أي: بعد أن امھلتني معنی البعدیة مستفاد من الفاء في فیما اغویتني 

قوله : سا آے لص ئل اف بد فرلااغعان سز المشاکلة وقوعہ فی مقابلة اغواء ]بلیسٰ 
لان قول إبلیس طلأقعدن لھم4 [الأعراف:  ]٦‏ ٹم لآئیٹھم بمعنی لأغویٹھم کأنە قبل لأغوینھم 
بسبب ما .اغویتلي فھو من باب المشاکلة مثل فوله تعالیٰ: ٭صہغة اللہ 4 [البقرۃ: ۱۳۸] فی أن الافظ 
الآخر غیر مصضرح بە مدلول علیہ بالقرینة وقوله أو خملاً علی الغي آر تکلیفاً ہما غویث لاجلِہ مببئی 
علی المجاز باعتبار ما یؤول إلیهٴفالمعنیٰ علی الأرل فیما حملتني علی الغي لأقعدن وعَلی الثانی فبما 
اسر موشوبے ازس اسرب او ہایہ ہے و یں ا 
جیے می و رر ہیں دا 


۰( فيه إشارۃ إلی أن دعاء الکائر قد پستجاب استدراجاأً. 
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قوله: (أو تکلیفاً ہما غویت لأجلہ) وھو الأمر بالسجود وھذا في مال کالوجه الٹانی 
والمص ذکر فی إسناد اللعین إليه تعالی الاغواء وجوھاً ثلالة تحاشیاً عرا'اظلاق الاغواء 
بخصوصه علی فعله تعالی وإلا فلا حاجة إِلیھا إذ الممکنات الحادثة باسرھا مشندۃ الیے 
تعالی کما سبق تقریر في تفسیر فوله تعالی: فاختم اللہ علی قلوبهھم* [البفرة: ۷] الاَیقانعم 
یحتاج إلی مثل هذہ النأویلات في مثل ھذا الکلام أھل الاعتزال . 

قولە: (والیاء متعلقۂ بفعل القسم المحذوف لا باقعدن فإن اللام یصد عنہ) مثل ھمزۂ 
الاستفھام . 

قوله: (وقیل الباء للقسم) کما في قوله تعالی: '٭لفبعزتك لأغوینھمچ [(ص: ۸۲] 
فھي أیضاً متعلقة بفعل القسم المحذوف فح یکوں اللام جواب القسم کما فی الاحتمال 
الاول قولە الباء للقسم فیکون المقسم به الاغواء لأله أثر من آثار قدرتہ وأما علی الأول 
فالمقسم به محذوف أي فسبب اغوالك اباي أقسم بالل لأقعدن مرضہ لأن معلی السببیة 
اصل راجح في الباء ولأن کون المقسم بە ذاتہ تعالی ظاعر راجح أیضاً, 

قوله: (ترصداً بھم کما یقعد القطاع للسابلة) أي لأخذ المسافرین فیه إشارۃ إلی أن 
الکلام استعارۃة تمثیلیة یة وکونە استعارة تمثیلیة أولی من کونه کنایڈ . 


قولە: طٛصراطك المستقیم*٭ [الأعراف : ]٦١‏ آأر منصوب علی کونە مفعولا بەہ 
لتضمن اقعد معلی زم آو منصوب بنزع الخافض أي علی صراطك أو منصوب علی الظرفیة 
ولو شاذا إذ الصراط ظرف مکان مختص ومثله لا ینصب علی الظرفیة إلا شذوذاً واختارہ 
المص کما فی البیت المذکور والمعنی کما عسل اي جاوز الطریق منصوب علی الظرفیة 
وبھڈا استشھد المص علی مختارہ ونقل عن بعض شراح الکتاب ان الطریق ظرف غیر 
محدود ینتصب علی الظرفیة قیاساً وقال إنه مراد سیبویه بقولہ''' وقد یجمع ہیٹھما بأنہ 
بحسب وضععه عام معناہ کل أ٘رض نطرق أي نمشی علیھا ٹم خص ہما یسلك الناس من 
ممر الٰسابلة دون الجبال والوماد. 


قوله : فُإن اللام یصد عنه أي ب یمنع ان یعمل ما بعدھا فیما قبلھا لاقتضاتھا صدر الکلام لا 
پقال واللہ بزبد لأمرن. 

قوله؛ وقیل الباء للقسم وإنما أقسم بالاغواء للأأنه کان تکلیفاً والتکلیف من أحسن أفعال الله 
تعالی لکوئە تعریضأً لسعادة الأبد فکان جدیرأً بأن یقسم بہ. 

قولە: رت سی تس رو رو ات وہ و نوہ 
اسرع والضمیر في فیه للکف وللھز کما عسل الطریق أي في الطریق والاستشھاد فی حذف حرف 
الجر عن الطریق ونصبه فتقدبر الأیۂ ٭لأتعدن لھم علی صراطك الہستقیم 4 [الأاعراف: .]٦٦‏ 


(1) ھکذا وجدنا لی الشسخ الم وجودۂ ولعلہ لم پذکر مقول القول غھنا 4ص حےجاة: ۔ 


: : - سور الأعراف/ الایة ۷ 
قولہ: (طریق الإسلام وتصبه علی الشرف کتؤلہ) اي مثل قول 0 

قوله : 

مت تج سے الشمعلب) 

اي کم عدا وجاوڑ. ٰ ٰ 

فولە: برح سا سان وڑ موب بئزع التاز تاذ انصراطز: رط 
'وإن کان مجازاأً هنا فحقه النصّب علی الظرفیة قوله (کقولھم ضرب زید الظھر والبطن) أي _ 
اعلی الظھر البطن بعنيٗ شبه الزجاج ھذا بقولھم الظھر وھذا وإن لم یرض بھ المص لکن 
افیه نوع مبالغۂ لإشعارہ الاسٹیلاء علی الطریق والمواظبة علی الافساد حتی لا یلحقہ:الفتور: 
عن الاغواء والعناد رب وسر رر تی وی سم 
پور دنو اید نے ایر نوا 

بے یش نوعلم بن کی و 

ای ای سن جمی الجھات لا مٹل قصد ایام انیل با مآ 
وجه یمکٹە بإتیان العدوٴ من الجھاٹ الأربع). 

قولهہ: : (ولذلك) أيی ولکون رف الاسی فلت ط ‏ 

قوله: (لم یقل من نوقھم ومن تحت أرجلھم) إذ اتیان 00۳ھ7" الفوق 
والتحت غیر متعارف ولو وجد وجد نادرً (وقیل لم بقل من فوقھع لن الرحمة تنزل منہ) . 

قولہ: '(ولم یقل من تحتھم لأن الائیان منەه) أي الاتیان من جانب التحت (موحشنٰ) أي ۱ 
قبیح لأنہ فی الغالبٰ یستعمل في الفعل الشیم*'“ مرضہ لأن هذا الاحتمال لا يناَبه التنٹیل: 
ْ قوله: (وعن ابن عباسٴ رضي اللہ تعالی عنھما) أخرجہ این أبي حاتم ,فعلی ھا لیس . 
الکلام کله تمثیلاً پل مجازات أو کنایات فما ہین أیدیھم مجاز عن الآخرةۃ لنھا مستقبْلة آتیة. 
فکأنه بین أیدیھم ومن فسرہ پالدنیا ملأٹھا حاضرة مشاھدة وما خلفھم کنایة عن الاَحْرٰة لھا 
مغیبة کالخلف والإیمان مجاز عن الحسّنات لانھا محبوبة کالإیمان والشمائل اسعارۃ للسیثات . 


في کونھا غیر محبوبة وکذا الکلام في قولہ: من ہین أیدیھم من حیث یعلمون چ4 لأن ما علم : 
حاضر کانه بن أیدیھم ومقابله ما کان خلفاً قدم ال وجەه الآؤزل لرجحانه لفظاً ومغنی اد 'الاتبان ۔ 
امن جھة الحسنات غیر واضح وإن کان الاتیان من جھة السیتات ظاھراً آو قس عليه ما 'عداہ: 


فوله: (من بین أیدیھم سس یت اذ الٰناس پصلرن إلیھا فالاخرۃ ہین آیدیھی_ 


)١(‏ وھو الفعل الشئیع وو عمل وم لوط لم یکن حیتلِ وانما: حدث في زمن لوط علیہ السلأم, 


سور الأعراف/ الأَية : ۷ 


ثولە: (ومن خلفھم من قبل الدنیا) لأٹھم یخلفونھا فھی فی خلفيَم 

قولە: (وعن إیمانھم وعن شمائلھم من جھة حسناتھم وسیٹاتھم) یت أن الإیمان 
گنایة عغن الِٔحسنات والشمائل عن السثاث 

قولە: (ویحتمل أن پقال من بین أیدیھم من حیث یعلمون ویقدرون علی التحررعنہ) 
أي من بین أیدیھم کنایة عن ذلك إذ کون الشيء ہین أیدیھم یستلزم العلم بذلك وم 
یستازم التحرر . 

قولہ: (ومن خلفھم من حیث لا یعلمون ولا یقدرون) لان الواقع في الخلف لا یتعلق 
ہه العلم . 

قوله: (وعن ایمانھم وعن شمائلھم من حیث بتیسر لھم أن یعلموا ویتحرزوا) إذ 
الیمین مما یٹیسر بە الفعل والشمال عکسه فیکون الإیمان کنایة عن التیسر والشمائل عن 
ماع الغترَ: 

قولە: (ولکن لم یفعلوا لعدم تیقظھم واحتیاطھم) أي لم یتحرزوا لعل اطلاق الکلام 


۳)) 


قوله: من حیث یعلمون ویقدرون التحرز عنہ عنہ ومن خلفُھم ومن حیث لا یعلمون ولا 
یقدرون مناسبة القدام للعلم وقدرۃ التحرز ومناسبة الخلف لعدم العلم وعدم التحرز ظاھرة 
وکذا مناسبة الایمان والشمائل للعلم والتحرز وأما حکماء الإسلام فقد ذکروا أن فی البدت 
قوی أربعاً هي الموجبة لفوات السعادات الروحائیة فإحدیھا القوة الخیالیة التی تجمم فیھا مثل 
السحسوسات وصورما وھي موضوعة في الہطن المقدم من الدماغ وصور المحسوسات إنما 
ترد علیھا من مقدمھا وإليه الإشارة بقوله من بین أیدیھم والقوۃ الثانیة الوھمیة التي تحکم في 
غیر المحسوسات بالاأحکام المناسبة للمحسوسات وھي موضوعة في البطن المؤخر من الدماغ 
وإليه الشارۃ بقوله من خلفھم والقوۃ الثالثة الشھوۃ وعي موضوعة ثي الکبد رعي من یمین 
البدن والقوۃ ة الرابعة الٰغخضب وھی موضوعة ہ کی البِطن الآیسر من القلب فھذہ القوی الأرہم عي 
التي یتولد عنھا أحوال توجب زوال السعادات الروحانیة والشیاطین ما لم تستمن بشيء من هذہ 
القوی لم تقدر علی القاء الوساوس فھذا عو السبب عٔي تعین عذہ الجھات الأربعم وھو وجه 
تحقیقي شریف ونقل عن شفیق أنە قال ما من صباح إلا ویأئیني الشیطان من الجھات الأرہم 
من بین یدي ومن خلفي وعن یمیلي وعن یساري أما من بین یدي فیقول لا تخف فإن اللہ غفور 
رحیم فاقرً: لوإنی لغفار لمن تاب وآمن وعمل صالحاً4 [طه: ۸۲] وأما من خلفي فیخوفنی 
بی وت اولائق کی ا فا الما من دابة فی الأرض إِلا علی الل رزقھا4 [ھود: ٦‏ 
وأما من قبل یمینی فیاتینی من قبل الثناء فأقرأ ۶ والعاقبة للمتقین44 [الأعراف : ]٣۲۸‏ وأما من 
قبل شمالي فیأتیئي من قبل الشھوات فاقرأً: ٭وحیل بینھم وبین ما بشتھون*4 إِفْا: ]۵٥‏ 
وروی ان الشیطان لما قال عذا الکلام رغت قلوب الملائکۂ علی البشر فقالوا یا آلھنا کیف 
یتخلص الإنسان من الشیطان مع کونه مستولیاً عليه من عذہ الجھات الأربع فاوحیٰ ال تعالی 
إلیھم أنە بقي للنسان جھتان الفوق والتحت فإذا رفع یديه إلی فرق فی الدعاء علی سبیل 
الخضوع آو وضع جبھتە علی الأرض علی سبیل الخشوع غفر له ذنب سبعین سنة . 

قوله: ولکن لم یفعلوا هذا علی سہیل المعنی مستفاد من قولہ: ولا تجد اکٹرھم شاکرین 4 


تگشسعشعشسششسشسسژسپچٹٹھٹھت ہر ۷٠‏ 
ران کا الف ضدا ح تل : امن ہین أیدیہم4 [الاعی اف : ۷ الاحتراز 
پیش رص پ یو کے وا سو 
آکثرھم شاکرین 4 [الأعراف : .]۱۷٦‏ : 
قولہ: (واإنما عدي الفعل إلی الأولین بحرف الابتداء) اي لفظة من ابعدائة. 

قوله: (لأنہ منھما متوجہ إلیھم) أي إبلیس . 0 ٰ 

قوله (وای الاخیرین ُحرف المجاوز قإن لاگي منھما کائمتحرف عنھیم المار علی 
عرضھم) غیر ملاصق لھم فیتجٰاوز عبْھم وبھذا الاعتبار حسن استعمال عن کما حبْسن اسبتعمال 
امن بملاحظة کون ابتدائہ منه کم أشار إليه یقوله فان الاتي منھما ٹم الظاھر أن ھذا إذ(کان الختوجٰ 
إلْهم متحركاً حین التوجه ولا فلا فرق بین الاتیان منھما وہین الاتیان من إلقدام زالخلف ٠‏ 

قولهہ: (ونظیرہ قولھم جلست عن یمیله) ومعناہ أنه متجاف عن صاحب اليمین . 
ہس ہی پ سی جروس سر سرب ہو مات 
البیان استغنی عن الاعتذار ابی ٰ 8 

قوله تعالی : شاکرین 4 1مطیعین٤‏ وکون شاکرین بفمول ٹانیا للاتجد لی من کوٹ 
احالا إذ الظاھر أن الوجدان بمُعنی العلم دون المصادفة . ۳ 
قوله: (وانما قاله )لا علی القطع والیقین کما ذعپ إليه بیشھم قولہ(لقول ولقذ 
بغ دٹیرئیں فو ادا کی دہ کا اتل رد کرت راظلر رات ٰ 
قولہ: (لما رای فیهم) إشارۃ | إلی جواب سژال بأن ذا من قبیل المغیبات قكیف 
'عرف إبلیس ولو ظنا ذلك . ٰ ٰ 


[الأعراف : ۷ فانه عباذة عن غایة غقلدھم ان رن ال مغ تیسیرہ نما ہو مج اتھسالت السا 
فی الَعْفْلہ . ۱ ۱ 
قوله: لی منھما کالمتحرف عتھم پان لممنی البمد لمستفاد من قلمة عن فا 
الانحراف عنھم والمرور علی عرضھم أي جانبھم یناسبان البعد . ٰ 
۱ قوله: لما رأی فیھم مبداالشر منعدہاً ومبدا الخیر واحداً فإن ۂ نی انس قم مر 00 
یدعو النفس إلی اللذات الجسمانیة والطیبات الشهوانیة فخمسة منھا الحواس الظاھرۃ وخمسة أخری 

هي الحواس الباطنة واثنآن الشھوٰۃ والغضب وسبعة هي القوی اللباتیة وھي الجاڈبة والماہسکة وِالهھاضجَة_ 
کو مجس اف سی سس ریہ اھھ نے شر 
وترغبھا فيٰ طلب اللذات البدئیةٴوأما العقل فھو قوۃ واحدۃ فھو الذي یدعو النفس إلی عیادۃ اللہ .وطلبِ . 
اللسعادات الروحائیة ولا شك انا استیلاء تسم عشرة قوۃ أکمل من استیلاء ٭ القرۃ الواحدہنفقوله ولا تجد 
اکثرھم شاکرین کے ری روش تید تا 


)۷١(‏ فیکون و و الأفعال وھو جائز في العرف وللفقھاء ہنی لے ہبصفات یڈ 
القول ضعیف. 


سورہ؟ الأعراف/ الآیة : ۸ ممےمےےم۔ممممےمےممہ ہہ سس س ‏ لصہ۔ہ م.. . مم ٭۳۷۵8۹ 


قولهہ: (مبدأ الشر منعدداً) وھو القوۃ الشھوالیة والغضبیة والحوٰاآمی الظاهرۃ والباطنۂ 


إ(ن ثبتت . 

قولە: (ومبدا الخیر واحداً وھو الملك الملھم وھو القوۃ العقلیة الملكیة). 

قوله: (وقیل سمعه من الملالكة) اتجعل فیھا من یفسد مرضه لان هذا یوجبےکوت 
مقال إبلیس ذلك قطعیا وھو مرجوح لدلیل ساقه. 

فولہ تعالی : قَال شیع بنا مھونا کنولا لن بک بن انان یکم کم آحیین ا 

(مذموماً من ذأمه إذا ذمه وقریء مذوماً کمسول ٹی مسؤول). 

قولە: (أو مکول فی میکل من ذأمه یذیمه ذیما) أي وقریء مذوماً أو کمکول في 
مکیل فح لا یکون من ذامہ یذومه بل من ذمه یذیمه ذہماً إذ أذم من الآاجوف لا من المھموز 
کما فی الأول لکن معناھما واحد وهو المطروح المذموم وفي قوله کمکول في مکیل |شارۃ 
إلی أُن قیاسه مذیم کمبیع إلا أله أبدل الواو من الیاء کمکیل علی خلاف القیاس (مطروداً 
اللام فیە لتوطئة القسم وجوابه). 

قولە: (وھو ساد مسد جواب الشرط) لم یقل ھذا جواب الشرط ساد مسد جواب 
القسم لتقدم القسم الطالب للجواب . 

قوله: (وقریء لمن بکسر اللام علی أنە خبر لأملان) لأئه في تاویل المصدر بلا 
حرف المصدر کقوله تسمع بالمعیدي خیر من أن تراہ أي املائي البتة جھنم فیکون مبتدا 
وإلی ھذا أشار بقوله علی معنی لمن تبعك ھا الوعید فقوله ھذا الوعید بدل لاملان . 

قوله: (او علة لإخرج۔''' اي علة غائیة أي للحکم المستفاد منە وأما تکبرہ وترك 
السجود فعلة خارجیة وسبب باعث للخروج أو للأمر بالخروج فلا تزاحم بینھما. 


فاله علی سببل القطع والبت لا علی الظن والتخمین فإنه کان علی قدر اللہ في اللوح المحفوظ کذلك 
وقیل سمعه من الملائکة فقطع ہأنھم علی عتہ الصفة قال الإمام والعجب أن إبلیس قال للحق سبحائہ 
ولا تجد أکثرھم شاکرین وقال الحق ما بطابق ذلك وقلیل من عبادي الشکور . 
[الأعراف: ۱۸] الایة فوله وھو ساد مسد جواب الشرط أي قوله عز وجل: ٭لاملان جھنم منکم 
أجمعین4 [الأعراف : ۱۸] جواب القسم ساد مسد جواب الشرط الذي هو لمن تبعك منھم أقول 
الوجه أن یکون جواب القسم الجملة الشرطیة بتمامھا لا الجزاء وحدہ. 

قوله: علی معنی لمن تبعك مذدا الوعید یعنی أنْ لاملآن في محل الابتداء بمعتی الوعید 
رلمن تبعك خبرہ. 


قوله: آو علة لإخراج أي اخرج لأجل من تبعك منھم . 


)١(‏ قوله أو علة لآخرج بتقدیر مضاف أي لاضلال من تبعك, 


٣ 7 ورۃ الأعراف/ الایَتان‎ ۳٤ 


یو (ولاملان جواب قسم محذوف) فلا یکون متعلتا لا بل ْحسن الوقف ح 
قولہ: : (ومعنی منکم من ومٹھم) ومعنی منکم مبتدأً خبرہ مُنك مك ومٹھے۔ ٢ے‏ ٴ 
قوله: (فغلب المخاطب) وإن :کان قلیلاً علی الغائبین وإن کانوا کثیرین کقولہ قالی : 

لإوما ربك بغافل عما تعملون4 [الأنعام: ٢‏ فیمن قرأ بتاء الخطاب 0ت0 ۱ 

خطاب اولاد آدم بلا اعتبار التغلیب لامتناع أن یخاطب في کلام زاحد اثنان أو اکثر مَنْ غیر 

عطف أو ثثلیة او جمع توضیحہ أنە إن فیل إِن منکم جمع فیکون خطاباً لمتعدد فلا اجة _ 

إلی التغلیب فتقول إن لمن تبعك خطاب فلو کان منکم خطاباً حقیقة بلا اعتبار یر 

تعدد الخطاب في کلام واحد:ولم یکن شیء من ھذہ الثلالة ثة فلا یجوز حمله علی حقیقۂ قینةۂ - 

و سے سیت ہے موس و دو سس ََّ 


لیے و 4 از ان ای ا رن می اکب کا 

2 207--0 90+“ 
التقدیر ولو قدر ھکذا مد سی سی بس ا ۱ 
ذکرناہ ولآفادتہ التعظیم . ْ ۱ ۱ 
ٰ قوله: رشب سا کرات رزرود ساب اون مز تا تی ۱ 
منکم''' (وقریء هذي وھو الأصل لتصغیرہ علی ذیا والھاء بدل من الیاء) . 

قوله: (فتصیرا) أي الکو في مثل ھنا لمعنی الانتقال . 

قوله: (من الذین ظلموا آنفسھم) أي لا غیرھم. 

قوله: کیو و سے سیت ولنصب علی الجواب) وعلیٰ سی 
یفید الفاء سببية القرب للظلم.: 

تر تعالیَ: 7هَث زی ة گناک رق ہی کھت کک گا 
خزر الشَجَرء لا نکیا ملکز ار زا ىر لکن 2ا ۱ ک0 

قوله: (أي فعل الوسوسة لاجلھما)''' اشار] اك الفرق بین وسوس لە ونین وسنؤس 


ا قولە: فغلب المخاطبون کما في قوله تغالی: (انکم توم تجھلون:4 أی اك واتھم فقلب 
المخاطبون في موضعین في سی الف تے والمرفوع في انم تجھلون . 


ٗ9 تقرہا ھذہ الشجرۃ إھا إشارۃ ای الشجرۃ المخصوصة امتخمۃ کم مر الال فی الخارۃ | ا اشار: 
إلی نوع الشجرۃ. 
ز٢(‏ فُوسوس ے۰009" الوسوسة میڈ عق تکرمت تعالی اپاھما۔. 


سورڈالأعراف/الڈ: ۲٢‏ ےر . _م... . . .ہہ لہ ۳٥٢‏ 
إليه إذ معنی الٹانی القی إليه الوسوسة ومعنی الأول لیس کذلك بل فعلَ7الوسوسة لاأجلھما. 

قولە: (وھی) أي الوسوسة (فی الأصل) اي ني اللغة (الصوت الخقیٌ :اي مع التکرار 
وفی الکشاف یقال وسوس إذا تکلم کلاماً خفیاً یکررہ لکن الظاھر أن ما فی الْکناف معناہ 
الاصطلاحی وما فی القاضي معناہ اللغوي فیمکن اعتبارہ مطلقاً مکررا أو لا زیم فی 
اللأاصل الصوت الخفی سواء کان کلاماً خفیاً أو لا ۔ 

قولە : (کالھیئمة) وھی الصوت الخفی . 

قوله : (والخلخشة) ۰- الصوت کو 0 

قوله : (ت) آیى من نی الضزت الَکی: 

قوله: (وسوس الحلي) أي یقال وسوس الحلي وھذا أحسن من قول الکشاف یقال 
وسوس إِذا ثکلم کلاماً خفیاً یکررہ ومنه وسوس الحلي إذ الحلي لیس لە کلام خفي کما 
یوھمه عبارته بل لە صوت خفی . 

قوله: (وقد سبق فی سورۂ البقرة کیفیة وسوستہ) والاولی عدم اشتغال کیفیتھا کما 
أشار إليه ھناك بقوله والعلم عند اللہ تعالی بعد بیان وجوہ ذکرت فی شاتھا. 

قولە: (لیظھر لھما واللام للعاقبة) فیکون اللام مستعارة. 

قولە: (أو للغرض علی آئه آراد أ٘بضا ہوسوستہ) لعله رأی فٰي اللوح المحفوظ أو 
سمع من بعض الملائکة إذا أکل من الشجرۃ بدت عورته کذا قاله الإمام ولما کان مذا 
خلاف الظاھر إِذ الظاھر أن إبلیس لم یعرف ذلك ولم یقصدہ وعن عذا اخرہ وضعفه. 

قولە: (أن یسوءھما بانکشاف عورتھما) أی بحزنھما. 

قولہ: (ولذلك عبر عنٹھا بالسوء٢)‏ وعی مما یستقبح النظر إلیها فإذا نظر إلیھا 
حصل الھم والغم فلافادۃ ذلك عبر عنھا بالسوءۃة ولم یعبر بالعورة (وفیه دلیل علی أن 


قوله: کالبھیمة ذي الصوت الخفی والخشخششة صوت السلاح ۔ 

قوله: قد سبق فی سورۃ البقرة کیفیة وسوستہ المذکورة ھناك کأنه قیل منع من الدخول علی 
جهة التکرمة کما کان یدخل مع الملائکة ولم یمنع ان یدخل لوسوستہ لآادم وحواء ابتلاء وقبل قام 
عند الباب فناداھما وقیل تمٹل بصورۃ دابة فدخل ولم تعرفە الخزئة وقیل دخل في فم الحیة حتی 
دخلت بە وقیل أرسله بعض اتباعه فأزلھما والعلم عند اللہ . 

قولہ: واللام للعاقبة أي لا للعلیة لان الابداء لیس غرض الشیطان من الوسوسة لکن ترتب 
علی الوسوسة ترتب المعلول علی العلة دخلت عليه اللام تشبیھا للوسوسة بالعلة فکانت استعارۃة 
تبعیة ویجوز أن یکون للتعلیل إن کان الابداء غرض الشیطان من وسوسته دل عليه التعہیر عن 
العورۃ بالسوأۃ وجہ الدلالة أُن الشیطان لما عادی آدم نظاعر حاله أنه آرید إصابة المکروہ من عاداہ 
لأن ذلك مأن الئعدو مع من عاداہ. 

قوله: وفيیه دلیل علی أن کشف العورۃ أي رفي التعہیر عن العورۃ بالسوأۂ دلیل علی أن 


۰ 


سورة الأعراف/ الای: ۳٢‏ 
کشف العورة في الخلوة وعند الزوج من غیر حاجة قبیح مسٹھجن اََالِطباع). جک" 
قولە: (ما غطی عنھما من عوراتھما وکانا لا یریانھا من انقسهما) يد إارۃ إلي وجد _ 
قید عنھما إذ المواراةۃ عن أنفسهُما یستلزم عدم رژیتھما من أنفسھما۔ کت ٌ 
قوله: قرب ہ سم دو اھر مہ 
آنفسھما فعدم رؤیة أحدھما من الآخر بطریق الأولی . ٰ 
قولہ : (وانما لم بقلب الواو المضمومۃ ھمزۃ ٹي المشھور) آی فی القرا: لمشٗورة 
احتراز عن قراءة عبد اللہ أوری,: بالقلب . ۱ 
قوله: (کما قلبت قي أویصل تصغیر وأصل لآن الٹائیة 040220 ۳27“ 
الکشاف فلا یقلب الواو التیٰ بعدھا مد هھمزة سواء کانت الواو مضمومۂ اوحتی 
لحصول الخفة بالمدة التی بعدهٰا. ٴ 
قوله: (وثریء سوأنھما ببحذف الھمزة ألعخفیف سے ماج تس 
قوله: (وہقلبھا واوا وادغام الواو الساکنةڈ فیھا) 3 وقریء بقلبھا واو الخ دئي 
الکشاف وقریء سوآأتھما بالواو المشددة. 7۲ 
قوله: (أي إلا کرامة أن ٹکونا) أشار إلی ان ان 0 9-... العلل ول" 
یصلح العلیة إ إلا بتقدیر مضاف: اوھی ٤‏ 2ھ“ أو باہتبار جلف: 
رای لاف رتا ات تا اکر حرف جک 
تولہ: لمن الڈین لا یموژون آو یخلدون في الجنة) قابلہ با یکونا ملکی ںا باعتبار 


گت لیر اق الاظارہ رم ری بے مو حا رۓ ہشن اس کرای لہ کان 
إلی أُن ذلك قبیح عقلاً کما ألە قبیح شرعاً متشاعدة الدلالة قوله ما رؤی عنھما فإنَ کونە مستوراً 
س مت جں ھی سی تا سرت سر رت 
ر2 الزوج وإنما سمی فرج الرجل والمرأۃ سوأۃ لأن ظھورہ یسڑھما۔ .س-َ 
قوله : لے بثلب:جرات موا سی پردھرناٹظریر السؤال آنہ إذ اجتمم .واوان فی ول 
الکلمة یقلب الواو الاولی ھمزۃ کما في أویصل فلم لم بقلب في ووري والجواب آنہ إنما یجب: 
قلب الواو الاولی عمزة إذا تحرکت الثانیة ػما في أواصل واواق جمعاً واصلة وواقیة وأصلھما: 
وواصل وواق علی وزن فواعل زأما إذا کانٹ الٹانیة ساکنة کما.في وری فالقلب غیر: واجب لأن: 
عله القلب الثقل بالحر کة الكائنة هي الٹانيی فإذا کائت ساکه تکون الواو خفیفة فلا پیحتاج إلَیٰ فلب: 
الأول ھمزۃ طلباً للخفة بخلاف ما إذا کائٹ الثانیة متحركة فإِن فبھا ثقلاً بالحركة فاوجب ذكك أن: 
یقلبِ الواؤ الأولی عمزۂ ولما کان الواؤ الأولی في ووری لھا شبه بواو واری من 'حیث إنھا واوٴ 
بعدعا مدۃ وشبه بواو ویصل من حیث إنھإ واو بعدھا واو منقلبة عن ألف فبالشبه الأول لم یقلب' 
شممزة وبالشبہ اس رر وی 71 8 
کیا سے واوی وت 20 اقب روا ۱ 


قوله: الذین لا بموتون أو کرت نے الاو علی ان یراد الخلود قَن الخیاۃ الٹانيی 
الخلرد ثي الِجنة سیت إما أَخذا من إطلاق الخلود فی الأیة . ۱ 


سور؟ الأعراف/ الآیڈ: ۱ بىكك۳ 


أنھما إن لم یکونا ملکین فیکونان من الذین لا یموتون مع بقائھما بشَرْن فلا ینافیه کون 
الملائکة خالدین لا یموئون إِلٰی قیام الساعة وإِلی نفخ الصور أو باعتبار أَنَهِمَاك۔پموتان أبداً 
وکون عتمناھما ذلك بعید جدا. 

ول : (واستدل ہہ علی فضل الملائكة علی الأنبیاء) ذا بناء علی أن آدم عليه السلام گان 
نبیأ فی الجنة لأنه أمر ونھی کما قیل فلا حاجة إلی ما قیل وإنما قال الزمخشري علی البشر لأنہ 
لم یکن نبا في الجنة والمص نظر إلی ما یژول إليه ئعم ذا تام بالنظر إلی القول الآخر. 

قوله: (وجوابہ) أشار بە إلی أن للمفضول شاناً لیس للفاضل وعم رإن کانوا 
مفضولین لکن لھم جرد عن العلائق البشریة واستغتاء عن الأکل والشرب وثئوابعھما ثلا 
یدل علی التفضیل من کل الوجوہ مع أن النزاع فی الأفضلیة ثواباً فأین الدلالة علی ذلك أنہ 
کان من المعلوم . 

قولە : (آن الحقائق لا تنقلب) وما ثبت فی موضعہ أُن معنی أن الحقائق لا تنقلب أن 
الممکن لا ینقلب واجباً أو ممتنعاً وکذا الواجب والممتنع لا ینقلبان ممکناً وأما انقلاب 
بعض الممکن بعض ممکن آخر فلم یعرف استحالته بل رہما یستدل علی جوازہ بقصة 
غاروت وماررت من أُن الشھوۃ رکہٹ فبھما فوقعا ما وقعا وإن کانت ھذہ واعیة غیر ثابتة 
لکن ضعفه لمحافظة منصب الملافکة عن مثل ھذہ الخدشة''' لا لاستحالة الانقلاب والعلم 

عند ال الملك الوماب (وإنما کالت رغبتھما في أن یحصل لھما أیضاً ما للملائکۂ من 
الکمالات الفطریة والاستغناء عن الأطعمة والأشربة وذلك لا یدل علی فضلھم مطلقاً). 


قوله تعالی : رََاسَمَمُما نی لکا لین اقصمبک لگا 
قوله: (أي أقسم لھما علی ذلك وآخرجه علی زنة المفاعلة للمبالغة) لأنه اجتھد فیھا 
اجتھاد المقاسم . 


قولە: واستدل به علی فضل الملائکة علی الأنبیاء وجه الاستدلال أن إبلیس رغیهھما فی 
الاأکل من الشجرۃ لیکونا ملکین فرغبا فی ذلك فأکلا مٹھا ورغبتھما للملاتکة تدل علی أن الملائکة 
اع مت الع ا باعات اص عم اك یا جات 

قولہ: إنما کانٹ رغبٹتھما فی أن یحصل لھما أیضاً ما للملائکۂة أي فی أن پحصل لھما 
نب سی تک س رب سض شا رس ہس سشت بس 
مطلقاً فإن فی خواص البشر من الکمالات ما لیس فی خواص الملالکة وکذا فی عوامھم ما لیس فی 
عوامھا علی ما ذکر أن لە خواص لیست ثغیرہ فإن العالم المتفٹن في أنواع العلوم إذا لم یعلم علم 
الاصطرلاب فأاخذ أن یتعلمه من رجل فنه ذلك فقط فذلك لا یدل علی فضل الرجل عليه. 


ثولە: أي أقسم لھما لما دلت صیغة المقاسمة علی أن القسم صدر من طرف آدم وحواء 


. (للمہالعة) لان من یعارض أحدا فی فعل جد واہتم فھنا یراد لازمہ وعو الحد والاعتمام ٹھي للمبالخة لا للمغالعْة‎ )١( 


اسورة لڈم راف / الایة: ۲۲٢‏ 


قولة: ول اسسا لہ اتوہ ای کم اسم لیا باتصیحة وع بمل وم ھنا 
مرضہ (وقیل اقسما عليه بالل إنە :لمن الناصحین فاقسم لھما فجعل ذلك مَقائیمة''“ اقسما 
أي آدم وحواء علیھما السلام لە أي لإبلیس بالقبول فھي للمغالبة علی الحقیقة اقم من ۱ 
الجائبین وإن کان متعلقہ مغایرا.لمتعلق قسم إبلیس إِذ المقسم عليه ھناك النصخومنا 
القبول وھذا ضعیف لآأن الظامر اتحاد متعلقات المفاعلة واختلافھا خلاف المتبادر وإن. جار 
نحو حالفت زیداً علی المسیز مغ آن حلف زید علی الإقامة اقنسما عليه أي قالا لڑإیلیس ۱ 
حین قال لھما ما قال أتقسم یاللہ إلك لمن الناصحین فاقسم لھما فجعل ذلك مقاسمة أي 
نزل طلبھما القسم من إبلیس مٰنزلة القسم فصیغة المفاعلة في بابھا بھذا التاریل نمتعلقھما 
ح متحد وغو النصح ولما کان في الوجھین الآخیرین تکلف اخرھما وإلا جبرا ضعف حتی 
و ےو فواش و تد اسراو یں حساند تو ۲ و وی 
وقاسمھما إلی لکما وإنك لٹا لِمن الناصحین . ک .جج 

قوله تعالی: 2 پمرورِ فلت دَاًا الشَحرۃ رٹ گت کیم وَلیتا صن کت 
1 ونادلھما رہہ از انہبکاء 02 ینتج 2 

قوله: (قٹزلھما) الاسٹاد :مچاز بعلاقة الس 

قوله: (إلی الأکل من الٰشجرة) المنھي عنھا فیه تنبیه إلی | ان الال قد فی ولا ٰ 
تقربا ھذہ الشجرة4 [الأعراف: ۹.. ٰ 

قُوللہ: (وئيه بہ) ا 7 التعبیر (علی آنه أهبطھما بذلك من درجة عالیة إلی: رتبة 
سافلة) أي علی أنه تسبب هبوٴطھا ولو اکتفی بقوله من درجة 2 کرس و و سا 
لکان آحسن فإنه یفھم من درجة عالیة. ٣‏ ۰ 

توله: (فإن التدلیة والإدلاء إرسال 1 لی 5 02 ٭ٌَل 
تشبیهاً للمعقول بالمحسوس وعن الأزھري أن معناہ أظعھما وأصله من تدلیة العطشان:شیٹا . 

قی الیئر فلا یج فبھا ما یشفیٰ غلیل وما ذکرہ المض أظھر إذ ما ذکرہ الأزھری بحتاج إلی 


۸ 


سا ملاس تتھ سا ات راہ اتقصف ابلیس فقط افح کان اتنٹتضیٰ 
وہ ید پس بے جج ہہ المفاعلة للمبالعة درس تھے سے 
فاٰذا بے پر یہ سی وجیۂ علی زاۃ المفاعلۃ ہدل لك علی المالة في ذلك لقعل۔ 

اقم ایی تھا مر اتاصٰین قیمل قلك حفاة تحي+ بقل علی تلث ار 0 


( لتجائس اج سائئل ماش 7 - ۳ ت عدم 
۵ 0" إلٰی تجاٹس 2( 


القول بات وضع التدلیة موضع الطمع فیما لا فائدة فیه مع أنه لا یمم منه أکلھما من 
الشجرۃة مع أنه المقصود. 

قوله: (ہما غرھما به) الباء للسیۂ . 

قوله: (من القسم) أي من أجل القسم فالغرور مسبب عن القسم (فإتھما ظنا أن أَجَدا 
لا یحلف بالل کاذبا). 

قوله : (او ملتبِسین بفرور) بصیغة الٹثنیة قالباء للملابسة حال من المفعول ولا یحسن أن 
یجعل حالا من الفاعل بأن یکون المعنی ملتبساً بغرور ولذا لم یتعرض لە المص علی ما فی 
النسخ التي عندنا وعلی التقدیرین الغرور پي معناء ولیس فی معنی القسم مجازاً لکونە سبراً له. 

قولە: (أي فلما وجدا طعمھا آخذین فی الأکل منھا أخذتھما العقوبة وشژم المعصیة) 
ولما کان الذوق!'' وجود الطعم بالفم وبالقوۃ الذائقة فسرہ به وإنما فسرہ بہ لأئه وقع 
مصرحاً الأکل منھا۔ 

قولە: (فتھافت) أي فتساقط (عنھما لباسھما وظھرت لھما عورائھما). 

قوله : (واختلف في أن الشجرۃ کانت السنبلة أو الکرم أو غیرھما) قد رجح فی البقرة 
عدم تعییٹھا لڑٹھا لم تبین في النظم الکریم ولم یتعلق بتعیینھا غرض. 

فوله: (وإن اللباس کان نوراً أو حلة) أي منوراً لأن النور عرض لا یستعد للبس . 

قولە: (آو ظفرا) أي شیتاً کالظفر ساتراً لدٹھما ولا یعرف وجە عدم حمله علی ظاھرہ. 

قوله: (أخذا) أي طفق بمعنی شرع وھو یدل علی الأخذ فی الفعل یخصفان خبرہ 
لما عرفت من أنه من أفعال المماریة . 

قولٰه: (برقعان وبلزقان ورکھ فوی ورفة) عطف تفسیر لەه فاسٹعیر الر قعۂة ھنا لربط 
ورقة باخری لمشابھته بالترقیع الجومري ترقیع الثوب أن ترقعه في مواضع وأصل معنی 
الخصف الخرز فی طاقات النعال بإلصاق بعضھا ببعض . 

قولە : (قیل کان ورق التین وقریء بخصفان اصله من أآخصف أي پبخصفان اأنفھما) 
أی مس الأفعال (وبیخصفان من خصف ویخصفان آأآصله بختصفان) بقتح الیاء وکسر الخاء 


قوله : ہما غرھما بە فالباء في بغرور للسبہیة قوله آو ملتبسین بغرور علی أن الباء للمصاحیة 
قوله فتھافٹئت أي تسافطت . 

قوله٭: اخذا برقعان معنی یخصفان یضعان أي یضعان علیھما من أوراق الجنة ورقة علی 
ورکة قوله والتعریض أي جعل نفسیھما عرضۃة اٍخراج عن الجتة . 


. والتعبیر بالذوق للتنبیيه علی غلة الاکل کما نبە عليه بقوله أخذته العقوبة‎ )١( 


مو بہرمےمیسپیببتس- "ہگ سورة الأعزاف/ الأبة: ۴۳ 


قوله: (وفیه دلیل علی أن مطلق النھی) أي الخالي عن الْقَرینة اَلالٰۃ علٰی التحریم ٰ 
وغیرہ قوله (للتحریم) فیه مخالفة ظاھرۃ لما قاله في سورة البقرۃ من آد نووا ریہ انتھی ٣‏ 
ففي دلالتہ علی ذلك نظر لا یخفی . ٰ ۱ 
قوله تعالی : ہی می کر تکبہ: ا 
ٰ اقوله: ڑثالا) أيٍ اسکٹاف . 7 
قوله: (رہٹا) أي ربنا حذٰف حرف النداء للڑیجاز ,1+ إلی الحضرع لا لان النداء ‏ 
فیه معنی الأمر وللتنزل عن صورة الأمر حذف حرف النداء في نداء الرب للتعظیم کما ثقل _ 
عن المکی فإن صیغة الأمر صراحة کثیرۃ فی جج جک ہی 
چواہہ فی الدغاء صریحاً فھو جواہنا فی النداء. ٣‏ ۱ 
قوله: (اضررناھا بالمعضیة) بیانٰ ظلمھما علی اسشماتھ اسب 9و ضر 
المعصیة لآأنہ ترك الأولی ثم فولھما ظلمنا اأنفسنا المراد الاستعطاف وانشاء الاسترخام تچ 
الخہر وکذا الکلام في نظائرہ وعن عھنا قالا وإ 2 ۷ "/ 
رو یں ہے پر کے و یہ 
قوله: (وإن لم تغفر لٹا ھذا شرط جوابہ محذوف لدلالة جواب القسم المقدر 'علیہ 
فإن قبل حرف الشرط لام توطئة مقدرۃ کما في قولە تعالی: وا لم بنتھوا غما یقولون ْ 
لیمسن الذین کفرواچ [المائدة: ٣‏ ویدل علی ذلك ورود لام توطئة قبل أداة الشزط في 
کلامھم کڈ نقل عن المعرب قبل ومتہیسلم نہ قول المصغین فی تراکهم وإلا گان کذا کلام ٰ 
صحیح لآن لام التوطئة یطرد حڈفھا فلا عبرۃ ہما قیل إنە خطاً فتأمل انتھی . وتقدیر الم في _ 
کل موضع یستعمل فيه قولھم وإلا لکان ھذا بعیداً جداٌ فلا تغفل ٭لنکوٹن من الخاسزین؟ہ . 
[الاخراف؟ ٣۳‏ اي من الذین خسروا أنفسھم وحظھم بترك الاولی لا بارتکاب :الکبائرز کما ٰ 
زعمت الحشویة وتمسکٹ بھذم القصة وقد أشبع الکلام في ھذا المرام في أوائل سورۃ البَقِرۃ. ۱ 
قولہ: ڑدلبل علی أن الصغائر معاقب علیھا إن لم تغفر) فیە نوع مخالفة لقوله آنفا من _ 
ری سیر اہ ہیں سس عحصصت موی۔ بی وج ید ْ 
ُمکن توجیھه. 
قوله: (وقالت الممعزلۂً لا یجوز المماقیة علیھا مع اجتتاب الکبائر) لفوله تمالی: 
غاآن تجتننبرا ہس تب و وی بہسشت (النساء : ١‏ الاة وجوابه مہیں 
رک ست ٰ 


قوله: مس مد یس مو سو ہی 
جعل الکبیرۃ ما توعد عليه الشارع وأکل الشجرۃة قد توعد عليە الحق سبحائە بقوله: ٭ولاتقر 
هذہ الشجرة فتکونا من الظالمین* [الاعراف : ۹ ولا یجور الکیر: ال یل الوجی ایل 
وکڈا الصغیرۃ عمداً ؛ متالوص 


سورآالأعراف/الاَیق:ن ے٢٢‏ ےم  .‏ .ہے ...×× . م.. ججہ .. .۔ ۳۹۹ 

قول: (ولذلك قالوا إنما قالا ذلك علی عادة المقرہین فی اشَتبظام الصغیر من 
السیثات) فلا یلزم کونھما من الخاسرین علی تقدیر عدم الغفران إذ لیس لْمَاعصیان لو لم 
پغفر لزم الخسران لکنھما قالا ذلك مضماً لأنفسھما کما هو عادة العظماء المفربن۔ 

قوله : (واستحقار العظیم من الحسنات) وعن ھذا قال عليه السلام ما عبدنالاحق 
عبادتك وذکر هذا ھنا تطفلاً؛ 

قوله تعالی : 6ل آمیظوا شک لشیں عَدٌ ولک ن الگئیں مت رمع رک مب لگا 

قوله: (الخطاب لاآدم وحواء وذریتھما) لدلالتھما علیپا کت منطریان لآحاد 
البشر إجمالاً کان الجنس اھبط کلە وبالجملة أسند إلی الأبناء ما أآسند إلی الاّباء لکن فيه 
جمع بین الإسناد الحقیقي وبین الإسناد المجازي وھو تکلف وما فاله في أوائل سورة البقرۃ 

من ألە جمع ضمیر اعبطوا لأنھما أصل الإنس فکأنھما الجنس کلە أحسن مما اختارہ هنا. 

قوله: (آو لھما ولإبلیس) أخرج إبلیس ثانیاً بعد ما کان بدخل الجئة للوسوسة أو 
دخلھا مسارقة کذا قاله فی سورة البقرۃ فقوله ھنا کرر الأمر لە لعل إسقاطه أولی إذ لا یقال 
عرفاً لمن یدخل الدار بعد خروجہ بالأمر إِن الأمر بالخروج ثانیاً تکرار. 

قوله: (کرر الأمر لە تبعاً لیعلم أنھم قرناء أبدا) أی باعتبار الجنس وإلا ثعباد اللہ 
المخلصین أمناء من مقارنته . 

قولہ: (أو أخبر عما قال لھم متفرقاً) فیکون هذا نقلاً له بالمعنی فلا حاجة إلی توجیه 
جمیعه اھبطوا ہما ذکرہ أنفا لکن لکونه غیر متعارف اخرہ. 

قوله: (فی موضع الحال) أي متعادین وقیل إنەه للاستثناف البیاني کأنە قالوا کیف 


قوله: کرر الأمر لە أي ذکر الأمر لإہلیس ھھنا تبعاً لآدم وحواء حیث أمرہ أولا بالخروج عن 
الجنة بقوله اہ ا اس و کو لد یدہملا او و ں۳ 
قرناء مع إبلیس آبدا حتی أنھم کذلك فی الآخرۃ حیث قال تعالی : للاملان جھنم منکم أجمعین 4 
[الاعراف: فی ہے دی دی سس سو پٹ طتہعاً ہ4 [إبرامیم یم: ]١٢‏ لکونهە 
قیداً لکرر یوھم أن الأمر لإہلیس قي الموضعین تیم ولیس کذلك فی الأول ڈالمراد ما ڈکرنا فی 
ہیانە ققوله ا الثاني . 

توله: کش یں ری سد و می و یم او اح ا 
قال لإبلیس أولاً بخطاب خاص لە فی قولە: لقال فاخرج عنھا مذموعاہ الاّیة ثم أخبر عن قوله 
لآدم وحواء: گہوذریتھما4 بخطاب خاصن لِهَم من غیر شرکة فیة:لوہلیٹن بشوله: ڈ٭اقال اھبطرا٭* 
[الأعراف: ]٤٢‏ اقول فحینئذ قوله أو أخبر عما قال لھم مفرقاً تکرار لقولہ الخطاب لآدم وحواء 
وذربتھما لأن ذلك بطریق الاخبار عما قال لھم مفرقاً. 

قوله: في موضع الحال أي متعادین فھو کقولك کلمتہ نوہ إلی ٹي أي مشافھاً لکن لو صح 
ھذا التاویل لجری فی جمیع الجمل الاسمیة ولا بحتاج إلی الربط بالواو فلھذا قالوا الوجه أن 
یحمل قولہ: طبعضکم لبعض عدو* [الأعراف: ]٢‏ علی الاستثناف . 
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حالنا بعد الھبوط فأجیبوا بذِك وما ذکرہ المص أبلغ حیث آفاد الکلای حینل أن عنداوۃ _ 
بعضھم بعضأً حال الھبوط غیر متراخ عنہ ولا یفھم ذلك من الاستثٹاف . ٠ ١‏ 
ْ قوله: (أي متعادین) بتخفیف الدال آشار إلی وقوع الجملۂ الاسمیة خلا بل واو 
گرھانی ارول قد وھو متعادین ھنا فلا إشکال بأن الاکتفاء بالضمیر فی الکصملة _ 
الاسمیة ضعیف فلا یلیق بالنظم المعجز کذا قیل وأنت خبیر بأن الجملة الواقغة حالاً قن 
ناویل المفرد کما صرح في محله فح یلزم عدم ضعف الاکتفاء في کل موضع:فالاولی ان 
یقال إن عذہ الحالة دائمة والجال الدائمة لا تکون بالواو کما اعترف القائل المذکور ٹم إن ۱ 
الخطاب لآدم وحواء وإبلیس فالعداوۃ بینھم ظاھرۃ وإن کان الخطاب: لادم رحواء وفرہتھما 
فالعداوۃ ببغی بعضھم بعضاً إا ہالتضلیل أو بغیرہ. ٰ 
قولہ: (استقرار) قدم احتمال کون مستقر مصدراً میمیاً إذ 0 النعم 
وأما کون موضع استقرار من الْنعم بس سیب سم سوہ ہہت ٰ 
في سورۃ البقرة, حیث قدم احتعمال کون مستقراً اسم مکان وبمعنی کونہ موضع استقرار. 
قولْه : (ومناع وتمع) آي إنہ مصدر وھذا یؤید کون مستقر مصدرا, ْ "7 
قوله: (إلی تة تقضی آجالکٰ) أي المرت فالخطاب للکل الإفرادی ال في ہور البقر و ۱ 
القیامة فالخطاب ح للکل المُجموعي ولعله اکتفی بالأول هنا للتنبيه علی ‏ نا تفکم ۔ 
واتفرارکم فیھا غیر دائم ہل قب للفنء فتمتموا واستقروا:فیھا استفرار المسافرین وتمْمھم ٰ 
بل تمتع العابرین الراغبین إلی أؤطانھم الذین هم فیھا دائمون کما ورد في الحدیث: ٰ 
قوله تعالی : قَال یا یو یھنا تو وَمنہَا رون یلا ۱ 
قوله (قال فیھا تحیون وقیھا ٹموتون ومنھا تخرجون قلجزاء) أعید الاستناف إظہارامزید 
الاعتناء بما بعدہ وفیھا نموتون والبحر من الأرض فلا إشکال أو فی الأرض : ٹم تقدیم الجار منا 
لمجرد کمال الاهتمام ولا بعد في کونه للحصر وھذا لیس کقولە تعالی 9 0ئ0“ 
تعیدکم ه4 [طه ۰]ٌالایة إذ المزاد ھنا بیان بعٹھم فیھا وپیان أن مبدأ خلقھم مھا ھنِك(وقراحمزة 
والکسائي وابن ذکوان ومٹھا تخرجون وفي الزخرف وکذلك تخرجون بفتح التاء وضم الراء)اء_ 


کا تعالی: رت ت ےت رہ ۱ 
ذللک من عابنت انل لم اناو لم ید کروں لی ءٍ 

۱ قولٰهة: اي غلقاہ لکم) عبر عن بلفظ الماضي وان ان بعد مترقیً لیت للمرجود 
ست ‏ یت برببیعت ٰ 


فوله: کر ار اس لالم اھر سار وق دہ سے کان 
ات قولہ: أيٰ خلعناہ لکم ہتذبیرات سماویة لما دلت الایة علی أن اللباس نزل من ألسماء 
والمشاعد أنه حدث في الأرض احتیج لزوله من السماء إلی تأویل وتأویله أنه إنمَا حصل ني 
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قوله: (بندبیرات سماویة وأسہاب ازلة) کالمطر فإن المطر ینبت الأشیاء التی یحصل 
اللباس منھا فإن الأنعام مثلاً لا تقوم إلا بالنبات والنبات لا یقوم إلا بالماءؤالمراد بتدبیرات 
سماویة قضاؤہ وکتیه کما آشیر إليه فی الکشاف . 

قولهە: ونظیرہ قوله تعالی: ٭وآنزل لکم من الانعام4 [ژالزمر: ]٦‏ وقوله تعئالی: 
ٹوأنزلنا الحدید4 [الحدید: ]٢٢‏ أي قضی آأو فسم لکم فإن قضایاء وقسمه توصفل 
ہالنزول من السماء قاله المصنف ھناك وفي کلامه إشارۃ إلی أن فیه استعارۃ تبعیة فإن إیجاد 
القضایا وصنعھا فی ھذا العالم بعد إیجادھا الکتابی فی اللوح أشبه لإنزاله منە إليه ٹم قال 
المصنف ھناك أو أحدث لکم بأسباب نازلة من السماء کاشعة الکواکب والامطار انتھی . 
أشار إلی ان الأزواج الثمانیة آرید بھا آسبابھا مجازاً ولا مجاز ح في لفظ أنزل ویجوز أن 
یکون قصدہ الإشارۃ إلی المجاز العقلی حیث نسب الاإنزال إلی الأازواج رھو حال أسہابھا 
حقیفقة وعلی کلا التقدیرین فقوله أو أحدث لکم الخ بیان لحاصل المعنی مع الإشارۃ إلٰی 
وجه المجاز کذا قاله مولانا سعدی وأنت خببر بأن ھذہ الاحتمالات جاریة هنا فلیتفطن . 

قوله: (التی قصد الشیطان إبدائھا) یشیر إلی ان اللام في لیبدي لھما کونھا للغرض 
اولی من کونھا من کونھا للعاقبة وقد رجح مناك کونھا للعاقبة وقصد الشیطان ذلك وإن 
کان للأبوین لکن قصدہ للاب قصد للاولاد, 

قوله: (ویفنیکم عن خصف الورق) بیان معنی یواري . 

قولە: (روي أن العرب کانوا یطوفون بالبیت عراة) وھو فی صحیح مسلم عن ابن عباس 
رضي اللہ تعالی عنھما قوله روي الخ . إشارۃ إلی وج آخر لکون الخطاب لأاولاد آدم . 

قولە: (ویقولون لا نتطوف فی ثیاب عصینا اللہ فبھا فئزلٹ) کأنه اعتذار فاسد منھم . 

قوله: (ولعله ذکر قصة آدم تقدمة لذلك) بیان وج ارتباطه إلی ما قبله مرضه لأنه 
تکلف والوجہ الأول أنسب لما قبله ولما بعدہ. 


الأرض بتدبیرات سماویة من حیث إن الأوضاع الفلکیة واتصالات الکواکب وانفصالاتھا علی 
الھیئات المختلفة فی البروج خواص أورثت وأدت إلی حصولە وفي الکشاف جعل ما في الأرض 
منزلاً من السماء لأئە قضی ثمة وکتب یعنی أن کل ما یحدث في الأرض فھو مطابق للقضاء الأزلي 
والتقدیر الالھي الواقع في السماء فکأنه نازل من السماء فما قاله المصنف إنما هو بحسب الوجود 
وما ذکرہ صاحب الکشاف بحسب العلم وقال الإمام انه تعالی أنزل المطر وبالمطر یتکون الاشپاء 
التی یحصل متھا اللباس فصار کأنه تعائی آنزل اللباس . 

قوله: ولعله ذکر قصة آدم تقدمة لذلك أي تقدمه لذکر الامتنان بإنزال اللباس علیھم یعلموا ان 
أرل سوء أصاب الإنسان الخ یرشدك إلی ذلك ذکر الامتنان قبل ذکر القصة وھو قولە تعالی: ٭ولفد 
مکناکم في الأرض وجعلنا لکم فیھا معایش*4 [الاعراف: ]٠١‏ م قوله: لولقد خلقناکم ٹم 
صورناکم*4 [الأعراف: ]۱١‏ فلعل قصة آدم اعثرضت بین الامتنانین بالنعم السابقة واللاحقة تحقیقاً 
وبیاناً لقلة شکر الانسان المدلول عليه بقولہ: ۶ قلیلاً ما تشکرون٭ [الأعراف: ]٦١‏ بذکر عصیان آدم 


٣ 


۱ : سور الاعراف/ للیة: ٥٦‏ ۱ 
قتوله: (حتی یعلم ان انکشاف العورۃ ول سوء) أىی اع ' 
قولہ: (آ٘صاب ٭ الإنسان من الشیطان وأنه آغوامم في ذلك) أي الس 5 وخو دم عل 

السلام أو جنس الإنسان لما ذکر من أُن حال الاب حال الأبناء. ۰ 
قولع: (کما أغوی أبویھم) أي فی ذلك الائکشاف حیث اعُوی 021-7 

الانکشاف ا آغوی أبوبھم في غیر ذلك أعني في کل الشجرۃ ولقصد ھذا میم لم ینیچ ۱ 

کما قیدہ أولا۔ ۱ : : 

ٰ اقولہ: راتا ارد وم مر ان سنعلی اائا لت سن علیٰ غیرۂ 

۱ لان المراد بالمعطوف عليه لباس المواراۃ والمعطوف لباس الزینة فیکون امراف الخیال 

وریکون الموصوف محخذوفاً ذکر منا أیضاً مع أن ار ید و جار لبیان کمال' الٰنعمة 

کرو ری چو نوا دی نت مس تی یہ طز 
یلائم کلام المیصنف وو سن ۱ ٰ 
قوله: (والریش''' الج 

اسیج ات ْ و 
قولە: بپو کوچ چجروٗووڑوڈچججٗوور ج5 

المتجمل بە فذکر اسم السبب وآرید المسببِ مرضه لکونە غیر متعارف ولھذا أیدہ بقوله: ومن 

أي ومن الریش الذي بمغنی المال تریش الرجل الخ وفي الکشاف الریش لباس الزینة استعبر 

یی وہ اجھدئی بای ام۔ سد اجارل ود و 

رھ یں رر اکن الطائر وإن کان الریش خقیقۂ فی الجمال والمًال,. ْ 
قولهہ: (وقریء ریا وھو جمع ریش کشحب وشعاب) وقیل ھما واحد کلبا ولب 

ولم یرض بە المص لعدم شھرتھ . ِ ۱ 
قولہ: (خشبة اللہ) الظاھر أنە ح من قبیل لجین الماء أي النشوی الذی 7 
ولہ: (وقیل الیمان) ٴالمرا من التوی الصیانة ن الشرا المخلد فھي مت ان مس 

مراتب التقوی والمتبادر هو المرتبة الوسطی وھي الاجتناب عنْ المنکرات المسبب عن خشیة اللہ 

سے سوب سد ود وی پا شر پیا سببھا وکماٹھا۔ ٠٠‏ 


فول: بد کان لحرٰب) من الدریع والجواشن والمغافر وغیرھما نما تی پا 


فی تلك لسم ا الفائتة اتور ولا 7 انکشاف العورة رن سوء ٘صاب دج من الشیطان. 


(١)‏ ا وائریش مشٹرزك ؛ ہین الاسم رڑھو اللباس ڑوبیں ےت وعو الجمال. 


سور الأعراف/ الآأیڈ: ۲۷ ۵ 


الحروب فح إضافة اللہاس من قبیل إضافة السبب إلی المسبب إذ به یقلام علی المحاربة 
غالباً وذلك الإقدام سبب للتقوی مرضه لأنە لیس فیە کثیر فائدة إذ الظامر أَنلاثْرغیب ومدح 
للتقوی ھا لا مدح لسببھا. 

ثول : (ورفعه بالابنداء وخبرہ ذلك خبر) أي عذہ الجملة والعائد اسم الإشارۃ لأئافی 
حکم الضمیر . 

قوله: (أو خیر وذلك صفته کاأئه قیل ولباس التقوی المشار إليه خیر) فیکون ذلك 
صفة بذلك التأویل فیکون دالاً علی معنی فی متبوعه ثم إنه لا یخلو الإإٴشارۃ من أن یراد بھا 
التعظیم للباس التقوی أي التقوی الذي کاللباس أو أن تکون إشارۃ إلی اللیاس المواري 
للسوأۃ لأئه مما یفید التقوی تفضیلاً لی لباس الزینة فاختیر صیغة البعد للتنبیه علی ذلك 
ولا مانم من إفادۃ التعظیم أ٘یضاً 

ثولہ: (وقرأ نائع وابن عامر والکسائي ولباس بالنصب عطفاً علی لباسأً) فالمعنی 
وأنزلنا لاس التقوی إن رید لباس الحرب أو اللباس المواري للسوأة فتوجیه الڑنزال مثل ما 
مر وإن أرید التقوی الذي کاللبہاس فالانزال إما أن یراد بہ مٹل ما مر إذ التقوی أیضاً مما 
قضی وکتب أو أن یراد بە إنزال الاّیة الأمرۃ بالتقوی (أي أنزل اللباس). 

قوله: (الدالة علی ضله ررحمته) ھذا القید من مقتضیات المقام (فیعرفون نعمتہ أو 
یتعظون ویتورعون عن القبائح). 


قولہ تعالی: بب ءَامم لا لا پغیلنخم السَيْطن ہا آخرع آبوڑ رسس سس 


٤گ‎ 


انا یٹم مکنا اک بین ہو وق ون حیث لا تم پگا بنا الشبَیلن آزيا 
للدن لا نزیٹون 


قولہ: (لا یمتحننکم بأن یمنعکم دخول الجنة بإغوائکم) أي بطریق السببیة کما أخرج 


قوله: وخبرہ ذلك خیر فحیئثٍ یکوت لفظ ذلك في الربط إلی المبتدأ ہبمنزلة الضمیر کانه قیل 
ولباس التقوی هو خیر فإن فی الإشارۃة اعادة ذکر الشيء کما فی الاضمار فانتك إذا اضمرت اعدت 
ما ذکرتہ فکذلك فی الإشارة کأنك تشیر إلی ما ذکرتہ أولا. 

قوله: أو خیر أي خبرہ خیر ولفظ ذلك صفته أي صفۂ لباس التقوی الذي هو المبتدا فلفظ 
ذلك صفة للمبتدأ إشارة إلی لباس التقوی المبتداأ أو إشارۃ إلی اللباس ائمواري للسوأة قیل فيه نظر 
لأن حق الموصوف أن یکون أخص وأشھر من الصفة أو مساویاأ لان المقصود بالنسبة ولا یجوز 
جعل المقصود أقل رتبة من غیر المقصود واسم الإاشارۃ أخص أی أشھر من المعرف باللام 
نے وہے ہیس وو سی سواہ سوہ 
بدلإً و عطف بیان لوجوب کون الہدل وعطف البیان أعرف وأاشھر من المبدل منە والمعطوف عليه 
واسم الشار: لکونە أعرف من المعرف باللام یناسب أن یقع بدلا منه أو عطف بیان لە. 


0) سورة الامراف/ الایة: ۲۷ 


قوله: کسر اکر فر جا ات ال اذ النٹاہ مخذوف آئے 
سببه وھو الإخراج مقامہ وأصل الفتون عرض الذھب علی الثار ونخلیص٭مْنِ الغش ٹم 
سب و ہے یہ وی تی اس موک اثیارۃ إلی ۱ 
هذا المیانِ ۔ ۱ 
ا قولہ: (ولتھي لی اللفظ للشیطان والمعنی تھی عن اتباعہ والافتان بہ) ای بطزیق ال 

بی لے کو ا لع یا کان نل لدیا بین اپب لکن ریا 

قوله: 7 أخرج وإسناد النزع إليه لاتسین) هھذا واضح 0.0 ا > 
لفظاً واختیر صیغة المضارع لاستحضار الصورۃ ال رف (إنه بپریکم هو وقبیلہ) القَسلة: 
الجماعة یکونون من الثلائة فصاعداً من قوم شتی وجمەہ قبل والقبیلة بنو أب واحد والمراد : 
بقبیلته ھنا أصحايه وِجندہ کماإٍ آشار إلیه الئمص چ وقبیلتہ وجنودہٰ سو مسْتِعارة: 
لھما لاتھا:في التعاون کالقبیلة ' ۱ ۱ ٰ٘ 


قوله: :نارق ای راڈ سای شی ریت وا سو اس ا با 
قوله: : (ورؤیتھم إبانا من حیث لا نراعم في الجملة) نیہ فیه رہ علی الزمخشري وغیرہ ٠‏ 
من المعتزلۃ المتکرین لرؤیة الجن لرقة أجسامھم ولطافتھم ران کانوا پرونتالکثافة اجشامتا 


قولەه: کما محن آبویکم تقذیر لفظ المخن فی المشبہ بہ تناسب المشبہ فان ظامرہ تپ 
الفتنة بالإخراج والمعنیٰ علی تشبيیه الفتنة بالفتنة فلفظ اخرج کنایة عن الفٹلة . ٰ ۱ 


قوله: الٹھي فی اللفظ للشیٰطان والمعنی نھیھم عن الاتباع 575000 ْ 
للمبالغة الحاصلة فیه بسلوك طریق الکتایة کما فی قزله تعالی: فلا یصدنك عنھا من لا یؤمن. 
بھا 4 [طە: ]٦١‏ وأمثاله فان ظاھوٰہ نھي ي الکافر أن یصد موسی عِتھا والمراد نھي موہّی أن,یقصد ٰ 
عتھا وکقولہ: لا أریعك مھٹا۔ ٠‏ 7 


قوله: 90 ص9" ؛ واِذ برق ابرا فی4 
[البترۃ : ۷] القواعد قوله تعلیل للٹھي وتأکید للتحذیر معنی التعلیل والتأاکید مستفاد من: وقوع : 
ہذہ الجملة اسثناقاً واقعاً جواب سوال عند علة الٹھي فکأنہ قیل لا تتبعوا الشیطان,ولا تفتتنوا 
بکیدہ لأنه یراکم هو وقبیله من حیث لا تروٹھم فإِذا علل النھي بعلة کان ذلك آکد في التحذیر: ۱ 


قوله: ورؤیتھم إبانا هذا جؤواب للمعتزلة من طرف أھل الحق فإن مذھب الاھتزال في علہ: 
المسألة أن الجن لا یرون کما قالِ الزمخشري وفيه دلیل بین أن الجن لا برون ولا یظھرون للإنس 
رأن زعم من یدعي رژؤیتھم زور ؤٴمخرفة تمسکت المعتزلة بأن الجن لرقة أ٘جسامھم ولطافتھا لا 
یزون والوجه في رؤیة الجن الإنس وقالت الأشاعرۃ إنھم یرون الاإنس لائە تعالی خلق إفي عیونھم 
إدراکاً والإانس لا یرونھم لأنھم لم یخْلق هذا الإ٘دراك في عیونھم کذا الہ الإمام ھذا بالنظر غلی : 
أصل خلقة الجن وذلكِ لا تنافي ان یراہُم الإنسان عند تمثلھم بمثال بمکن أن یدرکھم الإانس فی : 
ذلك مال علی ما روی صاحب الکشاف قي تفسیر سورة الاحقاف عن این مسعود رضي اق عنہ. 


سورة الأعراف/ الاَیة : ۲۸ ۰۷ 


وقد ثبت بالأحادیثٹ الصحیحۂ المشھورۃ رؤیتھم وھي لا تعارض : نصص الفْرآن هنا کما قالوا 
لآن المنفي رژیتھم إذ لم یتمثلوا لنا۔ 

قوله: (لا یقتضی امٹناع رژیتھم) مذا وإن لم بمتنع لکن بقي الکلام فی وقوّعه قال 
بحض العلماء ولو قدر الجن علی تغیبر صور أنفسھم بأي صورۃ شاؤوا لوجب أن یرتفع 
الثقة عن معرفة الناس فلعل ھذا الذی أشاهدہ وأاحکم عليه بأنە ولدي وروجتی جنی صور 
نفسه بصورۃ ولدي أو زوجتي وعلی ھذا التقدیر فیرتفع الوٹوق کذا في التفسیر الکبیر ولعل 
للَآقال الس لا شی الد رلے ول لا می عدم وفرت يَالَحملة 

قوله: (وتمثٹلھم لنا) إشارۃ إلٰی ما ذکر والمثبت رؤیتھم إذا تمثلوا فلا تناقض لعدم 
اتحاد الشر ط ونظہرہ الملالكۃ فإانھم مع کونھم أجساماً لطیفة رآھم الأنبیاء علیھم السلام 
بالتمٹل والانکار یژدی إلی خطر عظیم مع أنە لا بدل علی عموم الأشخاص سلمتا ذلك 
لکن لائم عموم الأوقات فالقضیة مطلقة عامة لا دائمة کما مر . 

قولہ: (مما أروجدنا بیٹھم من ن التناسب) أشار ال ان الأولیاء بمعنی الأحباب . 


قولہ: (أو بإرسالھم علیھم وتمکینھم من خذلائھم وحملھم علی ما سولوا لھم) أي 
إلی آپ البشر وقع ما وقع فاحذروا أي أولاد آدم عن وسوستە من حیث لا تشعرون۔ 
حاصله إجمال الحساب بعد التفصیل بآن یذکر تفاصیله ثم تجمل تلك التفاصیل وتکتب فی 
آخر الحساب فکذلك کذا وکذا وإطلاق الفذلکة علی مثل ھذا لیس علی حقیقته ہل علی 
التشبيهە وذکر فوله مقصود القصۂة لعله إشارۃ إليه . 


سك سس و رر محر مہ گر ہے حم عر یر طر مر عیر مرقحعم 


ََ بای وإذافعلوافلحشۃة فَٰحشة قالوا وجدنا علیہ 27-27 لآ چا لی اک )پل اھ 
کل ار کل ار 5ل تکٹرک ڑا 
قوله : (فعلة) أشار إلی أن تأئیثٹ فاحشة لکون موصوفھا مؤنٹاً. 


ہی (متتاھیة 2 تیج ک کعبادةۃ یرون وکشف المورۃ في الطواف) التخصیص من 


فی قصة الجن من قولە قاُ ھل رأیت شیئاً فقال نعم رجالاً شھوداً مستثفري ٹیاب بیض فالخلاف 
بیننا وہیتھم لفظي فإن من قال بعدم رژؤیتھم نظر إلی أصل خلقتھم ومن قال بجوازھا نظر إلی جواز 
تمثلھم بمثٹل وھذا عو المراد من قول المص ورژیتھم ابانا من حیث لا نراھم لا یقتضي امتٹاع 
رؤیتھم وتمثلھم لنا. 


۰۸ ۱ سورة الأعرأف/ الایَة ۳۸۰ 

قوله: (اعتڈروا واحتجوا ہأمرین تقلید الہاء والافتراء علی اللہ فَأَمَرضِ عن الول) ای 
أعرض عن التصریخ بردہ وإن فھم ردہ من قولە إِن اللہ لإٴیأمر بالفحشاء ۰أؤاعدم آمرہ بھا۔_ 
یتضمن رد التقلید فیما هو قبیح عقلاً ولذا قال فیما سیأتي وعلی الوجھین یمثخ الِتقلید إذ ٰ 
التقلید واتع في الادیات المتناقضة الباطلة فلو کان التقلید حقا لزم القول بحقیقة الأدیا ‏ 
المتناقضة الباطلة فلما کان فسإدہ ظاماً لم یذکر اللہ تعالی کما قال الإمام . 


قوله: (لطھور فسادہ) ٍ التقلید حاصل غي الادیان الباطلة ومعلوم اروا ہد ۱ 
اُصحاب الآأآدیان الباطلة یضلل صاحيه ویحکم بخدذلانه (ورد الثانی بقوله قل إِن الله لا یامز ۱ 
بالفحشاء) کیف وآنه تعالی تھیٰ عنھا اعلم أن المراد بالفحشاء × المعاصي في نفس الأمز لکن 
آرہاب الضلال یزعمون أٹھا طاعات ولھذا قالوا والله أمرنا بھا فرد ال تعالی ہانھا مع کُوتھا _ 
سہریسویو مور وب و ای رو بد زس سی کل ا 

فکیف القول بأنه تعالی أمرنا بھا. ُ 

قولە: (لآن عادته تعالی 'جرت علی الأمر) أي إن اللہ تعالی أمر بمحاسن 7 دائماً 
علی ما دل عليه الاستقراء التام وکما نطق به الکتب الإلهیّة وکل من أمر ہمحاسن الأفعال 
علی الدوام لا یأمر بالفحشاء ما الصغری فلان منشاً الدوام مراعاۃ المصلحة لطفاً بحیٰث لا 
یتخلف أصلا أما الکبری لان الأمر بالفحشاء مخل للحکمة فینتج الدلیل فاللہ لا یأمز _ 
و ری تر لوس مد ہی ہہ سب جج ْ 
وجه لما قیل من أنه لا یستلزم نفي أمرہ بالفحشاء. 
ْ وك (بمحاسن الأنعال والحث علی مکارم الخصال ولا دلالة ٹیه علیٰ ا ۃ قیع الفمل 


قوله: اعتذروا قال الإما إ اللہ حکی عنھم أنھم کانوا بحتجون علی اقدامھم عِلٰ الفوْاحش 
بامرین أحدھما أنا وجدنا علیھا آباءنا والٹانيی أن اللہ أمرنا بھا واش تعالی لم یذکر نے سو مور 
الاولی لنھا إشارۃ إلی محض التقلید وقد تقرر في. المعقول أنه طریقة فاسدة لان التقلیْد حالل فی ٰ 
الأدیان المتناقضة فلو کان التقلید طریقاً حقاً لم القول بحقیة الآدیان المتناقضة وألہ نخال فلما کان 
فساد ھذا.الطریق ظاغراً لم یذکْر اللہ جواباً عدہ واجاب عن الحجة الثانیة بقولہ: ئل إِن اللہ لا 
یأمر بالفحشاء4 [الأعراف : ص٤‏ ٰپٰپُھ۶۷ “و “وو ٰ 
بن اللہ پأمر بھا۔ : 


توله: ولا دلالة فیه علی ان قیح الفعل بمعٹی ترتب الم ء 22+ ھھ 
والقبیح یطلقان علی ثلائة آمور الال ان الحسن ما یکون صفة کمال والقبیح ما یکون صفة نقص 
والٹائی الحسن ملاتماً للطبع والقفبیح ما یکون منافر لە رهذان المعنبان لا خلاف في .أنھما 'عقلیان 
الأن الفعل مستبد ہدرکھما والثالث أن الحسن ما یُتعلق بە الثراب آجلا والقبیح ما یتعلق بە العقاب 
آجلڈ وھذا القسم لا یستقل العقل یإدراکۂ فلا مجال للعقل فی حتی یقال إِنه حسن عقلاً أوؤ قبیح 
عقلاً بل حسنہ وقبحہ مستفادان من.قبل الشرع ہمعنی أن ما یأمرہ الشرع بفعله فھو حسن شرتاً وما_ 
سی یہ ٹبیح شرغاً فالفاحشۂ من باب القبیح العقلي لکن لا بمعنی ترتب ہی 

سپ بب سور می ھت و تج وت ٌ۲ 


سورۃالأعراف/الاین۸٢ ..١۳‏ رر حٗجصسے مم ۳۹۹ 


بمعنی ترتب الذم عليه آجلا عقلي ان المراد بالفاحشة ما ینفر عنه الطبع السليم ویستنقصه العقل 
المستقیم) أي بالأفعال الحسنة والمراد بالحسن هنا ما یستطیبه الطبع المستقیم ولا:یستکرھہ فإنه 
بھذا المعنی عقلی اتفاقاً فالحسن بمعنی ترتب المدح عاجلا والثواب آجلا فیکون بعلد:الامر عند 
الشافعی فیظھر بعد الأمر عندنا أشار إليه المص في قولہ فإن المراد بالفاحشة . 

قولە: (وقیل ھما جواہا سؤالین مترتبین کأنه قیل لھم لما نعلوھا لم فعلتم فقالوا 
وجدنا عليه آباءنا فقیل ومن أین اخذ آہاؤکم فقالوا الله آمرنا بھا) عطلف في المعنی علی 
قوله اعتذروا واحتجوا وعدیل لە أي ھذا لیس اعتذاراً مٹھم واحتجاجاً علی مدعاھم بل 
جواب سؤالین کما قررہ مرضه لأن کون ذلك جواباً لسؤال غیر موافق لنظائرہ مع أن قوله 
والله أمرنا بھا کونە قول آہائھم غیر ظاھر ومحتاج إلی التمحل . 

قڈوله: (وعلی الو جھین) أي علی تقدیر کونہ چواباً أٌو جروابین أما علی الأرل فلائھم 
قلدوعم فیما أمر اللہ بخلافه وکذا الثاني کما قیل . 

قوله: (یمتنع التقلید) إلی قوله لا مطلقاً کما أوضحناہ ولا دلالة علی عدم صحة 
إیمان المقلد بالمحق حیث لم یقم الدلیل علی خلافهہ فإن إیمانه صحیح عندنا وإن کان آثما 
بٹرك الاستدلال وکذا عند الشافعی صحیح وما نقل عنه من عدم صحة إیمانہ فافتراء عليه 
کذا صرح بە علي القاري في شرح بدا الأمالي نقلاً عن بعض الکبار ولا دلالة في قولہ 
تعالی: ٛأتقولون علی ال4 [الأعراف: ۲۸] الخ علی لفي القیاس کما زعم من نفی 
القیاس لأنه وإن کان مظنوناً لا معلوماً لکن لما انعقد الإجماع علی عمل ما ثبت بە کان 
معلوعاً من ھذہ الحیثیة أو المراد بالعلم فی الآیة الکریمة ما یعم الظن المطابق آو هذا عام 
خص من البعض وھو ما ثبت بالقیاس فإنه بمنزلة الاستثناء من ھذا الحکم والمخصص هو 
الإجماع والجواب الاول هو المعول . 

قولە: (إذا قام الدلیل علی خلافہ) سواء کان الدلیل عقلیاً أو نقلیاً. 

قوله: : (لا مطلقا) فلا منع من التقلید في الفروع إڈا لم یقم الدلیل علی خلافہ علی 
أله لیس بتقلید حقیقة قال المص فی سورۃ البقرۃ وأما اباع الغیر في الدین إذا علم بدلیل ما 
أنه محق کالأنبیاء والمجتھدین فی الأحکام فھو في الحقیقة لیس بتقلید ہل اتباع لما آنزل 
اللہ تعالی انتھی ۔ فھنا جری علی ظاھرہ فاثبت التقلید. 

قولە: (إنکار) أي إنکار الواقع علی وجہ المبالغة فإن الإنکار ھنا توجھ إلی القول 
علی الله تعالی ما لا یعلمون صدورہ مع آن الظامر إنکار القول علی ال تعالی ما 
یعلمون عدم صدورہ وعدم اتصافه فبین القولین بون بعید فإذا أنکر الأول فإنکار الثاني 
۱ بطریق الأاولی . 

قوله: (یتضمن النھي عن الافتراء علی الل) دلیل علی ما ذکرنا من أن الظاھر توجه 
الانکار إلی القول علی اللہ ما یعلمون عدم صدورہ لان الافتراء هو الکذب عن عمد. 


سور الأخراف/ الایڈ: ۹ 
عبت ہہ سرت مس سس کوررانۂ ضی ےک 
اعد (بالعدل سرب ری أمر) أي الاعتقاد والأخلاق اگ ٰ 
قولە: (المتجائي عن طرفی الإفراط سپ پروی :7 کاشفة ان بر أن ۰ 

المتجافی أي المتباعد تفسیر لہ . ٣‏ ۱ ۱ 
قوله: (وأقیموا وجوهکم) أی وقل فیموا وچوھکم کما في الکشاف . ْ 
قوله: (وتوجھوا إلی عبادتهہ) أشار إلی أن الوزجوہ مجاز فی الذوات قوله ال جا ۱ 

مستفاد من قوله عند کل مسجذ ولم یقل إلی صلاة إذ موضع الصلاة أعم. تح 
قولہ : (مستقیمین) إشارةٴإلی معنی مادة أقیموا کان ان توجھوا إشارۃ إلی صيفة آقیمیا۔ ٰ 
قوله: (غیر عادلین إلی غیرھا) من العدول لأنہ العدل وھذا معنی الامتقامة 2 ٰ 

أقیموا استعارةۃ تبعیة قد مر تفبیله في أوائل سور البقرة. ۲ 
قوله: (ار أفیموھا نحوٰ التبلة) نقرعرحع تق سافالست ہداس لاک7 ذ " 

استقبال القبلة فرب و یر اب تس سو اھ سی سی ٴ 

أیضا آخرہ لاختصاص الصلاۃ ح والْعُموم أھم ُ .ےم 

گٹولە: لی کل وت جوا وکو مرا انلسم حمیر می بلرقت۔ مقدر 

أولی من کون مرادہ نہ اسم زمان لأنه یکون ح شاداً إذِ القیاس مسجد بفتح الجیم, 
قولەه: (أو مکانہ وھو الصلاة) مزجع الضمیر السجود أرید بہ الصلاۃ مجازا لکونہ 

جزئە الاقوی لکن موضع الصلاۃ ا ا ا ٰ 

" قوله: 277 ىىیى0۰)) 

البدل وإن المزاد بالمسنجد ما یبنی للصلاۃ خاصة وھو معنی اصطلاحي بخلاف الاول فإنہ ْ 

معنی لغوي بنخلاف الاحتمال الڈرل فإن المسجد فيه أعم مما یبنی للصلاة ومن غیرہ أو 

المراد بە اسم:الزمان ولو سلم عدم عمومہ فلا یعتبر عدم جواز العدول من مسجد إلی 
وت ار آرئی و سرد سان مت رای کل ات سرد رع لاب ری 

الأولین مع ھشو تو لہذا قدمھما. ٰ 


ہرس 


۸-0 اتی ات اسر نا الأول علی ان یکوٹ االمراد: _ 
بالوجهە الذات وبالإقامة الاستقامة والثانی علی أن المراد بالوجە وٹوجیھه نحو القبلة قالواٴقول: _ 
تعالی : ٭وأتیموا4 [الأعراف: ۲۹ علف علی قل آمر ربي بنقدیر قل' ای وقل اقیمرا لا عليٴ آمر 
زی لامتناع عطف الاإنشاء علی الخبر . 

قوله : ي کل وقت سجود آر مکائہ الاو علی ان سجد مصدر بالمیہ اٹ علی لسم 
مکكانِ السجود . 


۹ 

قولہ: (ولا ثتؤخروھا حتی تعودوا إلی مساجدکم) أي ولا بقولن اکم لا أصلي الا 
فی مسجد قومي فإن من خصائص مذہ الامة کون الأرض مسجداآً لھم ثم الظاعر ان یکون 
قوله أو فی أي مسجد ناظر إلی احتمال کون المعنی أو أقیموھا نحو القبلة . 

قولە: (واعبدوہ) أي ادعوہ بمعنی واعبدوہ إما مجازاً لاشتمال بعض العبادة الدعَاماو 
لاحتمال کون المراد بالعبادۃ الصلاۃ کما هو المناسب لما قبله أو حقيفَة إذ الدعاء العبادة 
لکن الأول هو المعول. 

قوله: (أی الطاعة) إشارۃ إلی أن المراد بالدین عنا الطاعة لا وضع إلھی مطلقاً. 

قولہ: (فإن إليه مصیرکم) لا إلی غیرہ مصیرکم أي مرجعکم فاختصوہ بالطاعة (کما 
أنشأکم ابتداء) . 

قولہ : (بإعادتہ) إما ہالڑإیجاد بعد الإعدام بالکلیة أو بجمع الأجزاہ المتفرقة والمص 
یمیل إلی ھذا الأخیر (فیجازیکم علی أعمالکم فأاخلصوا لە العبادة) . 

ثولە: (وإنما شبه الڑإعادۂ بالژبداء) الأولی وإنما شبه العود لکن لما کان المشابهة بین 
أنعاله تعالی أعني الإبداء والإعادة ولا معنی فی التشبیه ہین فعله تعالی وفعل العبد لا 
بتاوبل أشار إليه بقولە بإعادته اختار المص ما اختارہ وإنما اختیر في النظیم العود تنبیھا 
علی ترتب عودھم بالسرعة علی إعادته تعالی . 

قوله: (تقریراً لامکاٹھا والقدرة علیھا) إذ الإعادۃ أسھل وآن الأجزاء کما قبلت 
الانصال أولاً ثقبل ثانیاً لأن ما بالذات لا یزول وقد فصل في آوائل البقرة في فوله تعالی : 
وھو بکل شیء علیم* [البقرۃ: .]۲٤۹‏ 

قوله: (وقیل: کما بدأکم من الترابِ تعودون إليیه) فح لا یقدر بإعادنه مرضه إِذ البداً 
من التراب مما لا یدل عليه المقام مع أن الإخبار بالعود إلی التراب مع ظھورہ لا یناسب 
لہا قبله إذ المقصود الترغیب للٴخلاص . 

قولہ: (وقیل کما بدأکم حفاة عراة غرلاً تعودون) لا یدل عليه الکلام وعن عنا مرضه. 

قوله: (وقیل کما بداکم مؤمتاً وکافرً) وجە التمریض مثل ما مر من من ان المقام لا یدل عليه . 

قوله: (یعیدکم) أی مژمناً وکافراً ھذا یؤبد ما قلنا من أن المراد الإعادة لكنە تعالی 
اأخبر العود لسرعة عودھم بإعادتھم . 


سورۃ الأعراف/ الاآیة: ۳٣۰‏ 


قوله تعالی: قََیتًا ھدیٰ 8ھ کی کے انم زا ا المَيلطنَ َولِيَاَ ون دُونِ 
ال وخسبوت ام ہدوت 

قوله: (فریقاً هدی) لتقدیم للاھتمام وللحصر صیغة المضی إما للتغلیب أو لکون 
المعنی حکم أو علم أو قضاء بھدایته. 


قوله: (بان وفقھم للإیمان) بآن حبب إلیھم الإیمان لطفاً وکرماً. 


کرش 


أ سورة الأمراف/ ال ۳۱ 
٣‏ فولہ: (ہمقتضی التضاء السابق) اایو اتید ود سو ام البالخة اہ تعالی 
أنھم یضلون باختیارعم الجزثیة فلا یتوھم الجبر . ہے 
۱ قوله: اتصابہ یقمل بقسرہ ما یعن) آی اتصاب قریقا قائی اَی تقدیرہ 
مؤخرا ا لیطابق الأول والجملتان حال بتقدیر قد أو مستانفة . 

ثوله: (أي وخڈل فریقا) بمعلی ترك النصرة ة وحاصله وأضل لکن عبر بالخذلأن ناذا 
قد مر مرار ر آن معنی الکلام عُلی وفق مذھب قائله فلا بقال إنہ س سو سس 
خذل فی قول الزمخشري غیر المعنی الدي ارادہ المص . ۱ : 

فوله : (تعلیل لخذلانھمٰ) أي منشأ خذلانھم سیتھ۔ ونفس لی اخانهم 
'المذکور ومنشاً ذلك الاتخاذ أصل الخذلان وسبب استمرار الخذلان الاتخاذ سو ےت ْ 

قول : : (آو تحقیق لضلالھم) نیکون أنھم اتخڈوا دلیل آئي علی الضلال: _ ٍ۰ 
۱ قوله: (یدل علی أن الگافز المخطیء والمعاند سواء فی استحتاق لئم): اوجه الدلالة- 
أنه آخبر بأن من شرع باطلاً یستحق الاسم 0 سے 6ڑ اھ و و 
شرع باطلاً ولم یحسب أنه حق بل علم آنه باطل وأصر عتاداً آله ؛ ۱ تیر 
فدلِ ھذہ الاّیة بملاحظة ذلك علی الاستراء المذکور. 

قولہ: (وللفارق) أي للفارق بین المخطیء فی نظرہ السائد یا السہد ُستحی اللہ 
والعقاب دون المخطیء . ۱ 

قولہ : (آن یحمله) أی آآےرسھی 0 سے ( ۱ 
قولە: (علی المقصر في النظر) ویٹرل إن لمقصر فٰي النظر کالممائد هی اسشٰحقاق 
الڈم وأما مور رم سی ہیں اسر جو دی کر 
١‏ معذور لکن ھذا قول مردود مخالف لظامر النصوص والاجماع . ٤‏ 

کر وا سی پل بن ار رک نت سگاوا وَاَشيوا وَلا شر ارک 


۱ ۰ ٹیارک) أي ذکر الزینة رید سٰببھا وھو الثیاب . 


قول٭: وخڈل فرقا تقدیر خڈل منتس من کلام انکشاف قال!تقدیر خذل امتزال قلوجہ 
تقدیراً أضل . ٘ ۱ 
قوله: یدل علی أن الکافر 7 ء الخ وجہ الدلال ان موا بالضلالة واتخاذمم وھ" 
رما مع أنھم مخطنون في ظا لان ذلك نما صدر عٹھم بسہلبا حسباتھم آنہ حق لا بامفقادمم 
أنه باطل . ۱ ىی 
ا قولە: 90 ,"ٔ۰۰ 0م( جج ہد 

سد مت دو ایی سرت ھی سی 

بعذرون بالحسبانِ ۔ ۱ 


ہورة الاغزاف/ الاب :۴۱ى ے۔سےسمیھیسم۔ "ل0گھ+ہے نے ۳۷۳ 


قوله: (لمواراۃ عورتکم) فإن الٹثوب الذي یستر بە العورة مما بزىیقالاإنسان وإن لم 
یکن آحسن الثیاب لأئه هو المراد من لباس التقوی علی احتمال (لطواف او ضّلاة). 

قوله: (ومن السنة أن بأاخذ الرجل أحسن ھیته للصلاة) لعله إشارۃ إلی جوازأنِ یراد 
الوب الحسن وإن لم یکن الغرض أن یواري سوأته. 

قوله: (وئٰیه دلیل علی وجوب ستر العورۃ ئی الصلاة) إذ الأمر المطلق للوجوب ولآ 
صارف عل٭. ۱ 

قوله: (ما طاب لکم) أي ما أحل لکم بدلالة ولا تسرفوا. 

قولہ: (روي أن بني عامر فی أیام حجھم کانوا لا یأکلون الطعام إلا قوتاً ولا یاکلون 
دسماً یعظمون بذلك حجھم فھم المسلمون بە فنزلت) بیان وجه ذکر ہ٭کلوا واشربرا4 
[البقرة: ]٠٦‏ ھنا وذکر فلا تسرفوا من قبیل الاحتراس ودفع توھم أن الاکل والشرب مباح 
مطلقاً والأمر للڈإباحة (بتحریم الحلال أو بالتعدي إلی الحرام آو بإفراط الطعام). 

قوله: (والشرہ عليه) أي الحرص المذموم. 
تولە: (وعن ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما) حدیث صحیح أخرجهە ابن أبي شیبة 
کما قیل . 

قوله: (کل ما شدت والبس ما شثت) أي من الحلال . 

قولہ : زما اُخطاأتك خصلتان) أْي مدۂ عدم وجود خصلتین فیك . 

قوله: (سرف) لف ونشر مرنب. 

قوله : (ومخیلة) آی :کین 

قولە: وقال علی بن الحسین بن واقد جمع الل الطب في نصف آیة فقال 0 
واشربوا ولا تسرفوا4 [الأعراف: ١‏ وکذا جمع النبي عليه السلام ففي قوله المعدة بیت 
الداء والحمیة راس کل دواء وأعط کل بدت ما عودته وفی روایة عنه عليه السلام المعدة 
حوض البدن والعروق إلیھا واردۃ فإذا صحت المعدةۃ صدرت العروق بالصحة وإذا فسدت 
المعدۃ صدرت العروق بالسقم وفي الکشاف تفصیل (أي لا یرتضی فعلھم). 


قولەہ: ما اخطأتك خصلتان سرف ومخیلة أي کل والبس ما دام جاوزتك خصلتان قوله سرف 
ومخیلة نشر علی ترتیب اللف أي کل ما دام جاوزْك [سراف والبس ما شثت ما دام جاوزك کبر فإن 
المخیلة والخیلاء بمعنی الکبر ۔ 

قوله: وقال علي , بن الحسین الخ یحکی أن الرشید کان لە طہیب نصراني حاذق فقال 
لعلی بن الحسین بن واقد لیس فی کتابکم من علم الطب شيء والعلم علمان علم الأبدان وعلم 
الأدیان فقال له قد جمع اللہ سبحانه الطب کلە في نصف آیة من کتابه فقال وما هي قال: لڈوکلوا 
واشربوا ولا تسرفوا٭ [الأاعراف: ]۳۱٣‏ فقال النصراني ولا یژثر من رسولکم شيء في الطب فقال 
قد جمع رسولنا لل الطب في الفاظ یسیرة قال وما هي قال قوله المعدۃ بیت الداء ہے 
کل دواء واعط کل ہدن ما عودثه فقال النصرانی ما ترك کتابہکم ولا ئبیکم لجالینوس 


وی ْ 7× ۱ نْرة الأعراف/ الَیتان: ۴۲ :-- 
و 0 
الحيٰۃ ا 0 ات ور باون کا 
7 (من الٹیاب وساٹو ا : ۱ 
کالدرئی) ذ فمعئی إ خراج ا زی ف مرادہ ۰ عقلہاً (السعلنات' اص لک 
قولہ: "(رفيیه دلیل علی 0 اأصل : فا والملابس 7 0 و 
الکشاف . َ ٦‏ 
قوله: (بالأصالة والکفز: - 0-0 فیھا فتبع جواب سؤال مقدر) 7 لا غارکیم 
فیھا غیرھم وانتصابھا علی الجال وقرأ نافع بالرقع علی اُنھا خبر بعد خیر). .7 
قولە: (أي کتفصیلنا ھذا الحکم) أي المشار إلیه بذلك التفصیل المستفاد من المقام 
'والکاف للتثنبيه ولیس الڑإشارة ہنا إ لی التفصیل المدلول عليه بقوله نفصل الاَیات کَمٰا کان 
رپ ہیں ٰ ٰ کک وع 
قوله : (نفصل سائر الأاحکام لھم) أي ی المراد بالڈیات الاحکام المدلول علیھا لِلّیات ْ 
لکن التفصیل لما کان بالآیاٹ: قبل نفصل الاّیات وقید سائر مستفاد من التشبیفٰ تب 
قوله تعالی: قل ا مت یق تک اکم زا ا اور 
رو با ما لا بل روہ سا سَلَطمًا ون ٥‏ نووا علی ال 0 ھ مال لی ڑکا ُ 
قولە: (ما تزابد قبحۂہ) اذ مادة المفحش بدل علی التنامی ۂ فی القبح . 
تولہ: (وقیل ما بتعلق بالفروج) أي الزنا وعمل قوم .لوط آما استعماله فی الزٹا: فشائع 
وأما في العمل الشنیع فلقوله:تعالی: ٭ولوطاً إذ قال لقومة آتأنون الفاحشۃ٭ [الئمل: ]٥٥‏ 
لآبة مرضہ إِذ التخصیص خلاف الظاھر وأیضاً لا یلائمه ظاھر قوله ما ظھر مُنھا وما بطن ۔ 
قوله: (جھرھا وسرھا) وهھذا شڑ المتبادر من النظم أي ۳ یعلن وھا یسر سواء کان ۱ 


قوله: والکفرۃ وإن شارکوھم فیھا فتبع آفول پنافي شرکتھم فیھا تقییذ الحکم کے ات 
التيی هي خالصة یوم القیامة فقؤله: : لا:یشارکھم فیھا غیرہ في تفسیر خالصة یناقض مشاركتھُم فبھا ْ 
اتبعاً فآخر کلامہ یناقعض أولە مع أن أوله ببطله التفبید بالحال نعم ہذا التفسیر مستقیٔم علی تقدیر 
ارفع خالصة لکن المص قرر المعنی علی انتصابھا علی إلحال ٹم روی القراءة بالرع 7 ۳ 
الو کن لان لا یجوز أن ینزل برماناً پان یشرك بہ غیرۂ. 


سور الأعراف/ الا : ٣٣‏ ےےۃے... ...سر "وہ . _.__۔٥۵‏ ب۳۷ 


بالجوارح أو لا وسواء کان الزنا آو لا قد بین فی ٹوله وذروا ظاھر الثم وباطنه وجھین 
آخرین وما ذکر ھنا اعم وأھم . 

فولە: (وما یوجب الإلم) وإنما أولە لآن الإئم وإِن کان محرماً لکن المراد ٹا الفعل 
الذي یوجب الاإئم بقرینة السباق والسیاق . 

قوله: (تعمیم) إذ هو عام للصغائر والکبائر والفواحش مختصة بالکبائر. 

قولہ: (بعد تخصیص) إذ المراد بالمعطوف عليه إما مطلق الکبائر أر ما یتعلق 
بالفروج فعلی الآأول کما ھو الظاھر کما أومأنا إلیه فتعمیم لعمومه الصغائر وعلی الثاني 
لعمومه الصغائر والکبائر التي ما عدا ما یتعلق بالفروج . 

قوله : (وقیل شرب الخمر)''' فیکون عطف الخاص علی العام علی الاحتمال 
الأول فی الفواحش وعطف المباین علی الاحتمال الثاني وجه التمریض هو أن 
التخصیص خلاف الظاھر . 

قولە: (الظلم أو التکبر أفردہ بالذکر للمبالَة) مع دخوله في الإئم علی تقدیر أو مع 
دخوله فی الفواحش علی تقدیر وأما إذا أرید بالفواحش ما یتعلق بالفروج وبالائم شرب 
الخمر فلا یتمشی عذہ النكئة وکان المص لم بلتفت إلی ھذا الاحتمال لضعفه. 

قوله: (متعلی بالبغی مؤکد لە معنی) احتراز عن صورۃ الظلم فإن الجزاء قد یسمی 
ظلماً لکونە فی صورته وأما إذا کان المراد التکبر فاحتراز عن الکبر بحق کالتکبر علی 
المتکبر ونحوہ. 

قولہ : (تھکم بالمشرکین وتنبيه علی تحریم اتباع ما لم پدل عليه برھان) لآنه لا یجوز 
أن ینزل برهاناً بأن یشرك بە مع أن الکلام یوھم ان في الشرك بالل ما قد أنزل بە سلطاناً 
صرح بە قی الٹفسیر الکبیر ثم إن قوله: ٭وأن تشرکوا٭ [الأعراف : ]٣٣‏ وکذا ان تقولوا 
تخصیص بعد تعمیم علی بعض الاحتمالات وتغییر الأسلوب حیث لم بجیء والشراك بالل 
والقول علی اللہ لمزید التوبیخ والعقاب بطریق إفادة الاستمرار والخطاب . 

قوله : (بالإلحاد فی صفانہ والافتراء عليه کقولھم والله أمرنا بھا) نبه بہ علی أن المراد 


قوله: تعمیم بعد تخصیص فاإنه تعالی لما حرم الفاحشة وعي الکبیرۃ اُردفه بتحریم مطلق 
الذنب ٹئلا یتوھم ان التحریم مقصور علی الکبیرۃ ثم البغغي والشرٰه والافتراء 8 کانت دڈاخلة 
تحت الفاحشۂة والائم إلا أه خصھا بالذکر تنبیھاً علی أنھا آقبح أنواع الذنوب قوله بغیر الحق 
متعلق بالبغيی فھو حال مؤکدۃ, 


لقل فیھما ائم کیی رہ4 قال أبو حیان هذا التفسیر غیر صحبح ھنا أیضاً لأن السورة مکیة ولم تحرم الخمر 
بعد أحد کذا قیل فح یکون إخاراً لما سیجيء لآن حذا المعنی منقول عن اہن عباس والحسن البصري۔ 


نو ۱ ٴ سورۃ الا راف/ الة: ُ٣‏ 
دا نقولوا علی اللہ ما تملمون عدم جوازہ واستحالتہ في شالہ تعالی ]اقترا مر حتف 


سو ور وا ہو ٭ شس سید رجہ ادن لی ال 
مالا تعلمون 4 [الاعراف: ۸. ۱ 


قوله تعالی : وی او ال کادا جا لد> طلوأ:عڈد> سیب ي۶ 

قولہ: (مدة) یشیر إلی أن الاجل”'' اجل العمر قدمہ مع أن المناسب ما.آخرہ ھ :. 
اولدخول وقت نزول ج رو ہے وا سیت بدون انقضاء بیو کی 
واقع عندنا ۔ ' ۱ 
قوله: (او وقت لوا الات بھم) حمل الاجل ثائیاً علی الوقَ بڈی مر 
المضروب لھلاکھم توفیة لحق المقام بإفادة خصوص المرام. ٰ 
قولہ: (وھو وعید لأھل 'مكة) بالعذاب النازل بھم کما نزل ہین یلم بمَعالقةٌ 
آنبیائھم کونە وعیداً علی الاحتمال الٹانی ویمکن حمله علی الاحتمال الاول بملاحظة _ 
دخول وقت العذاب کما أشرنا آنفا . 7 ۱ 

تولهە: (انقرضت مدتھم) ناظر إلی الاحتمال الأول أي المجيء ھنا مستعار للانقضاء: 
والانتھاء قوله مدتھم حمل الأجل علی جملة المدة وقد یطلق علی آخر المدة اولا یبعد ان 
یحمل الأجل علی ذلك المعنی وجمع الضمیر في أجلھم . إذ کل أمة بمعنی الجْمع والاجل 
أیضأً جمع معنی فیفید انقسام الآحاد إلی الآحاد إما شخصاً أو نوعاً أي [ذا جاء أجل َ 
مختص بکل واحد شخصي علی الاحتمال الاول آو بکل واحد نوعيٰ علی الاختمال :الثانیٰ _ 
مثلا أجل فقوم نوح مھلکھم زاحد نوعي وأجل بث سو وِفوم عدت امت نوعي إِلي غیر 
ذلك وعن ھذا أظھز الأجل في موضبع الڑاضمار. 

قوله: (أو حان وقتھم) ناظر إلی الاحتمال الثانی ۂ فی اجل. 

قوله: (أي لا بتاخرون ولا یتقدمون) أي بناء الاستقعال لمعنی التفعل۔. 

قول: (أقصر پوس و سی 


۱ سی رق سی جس متعرفر وسھ وئرظ ۱ 
واحد أجل بل المراد أجل عذاب الاسثصال فإن اللہ تعالی أمھل لکل أمة کذبتِ رسولھا إِليٍٰ وقت 
معین إذا جاء ذلك الوقت نزل العذاب ولذا قال وھو وعید لأھل مکة . ۱ 

قولە: أی لا یٹتقدمون ولا یتأخرون اقصر وقت لما أوهم لفظ الساعة 2 التقدم کل 
فیما دون:ساعة حمل معنی الساعة علیٰ اقصر وقت لا علی الساعة المعتبرة عند أھل ھل الْتنجَیٔم قال 
صاحب الکشاف وقال ساعة لأٹھا أقل الأوقات في استعمال دی ہر یا لال ۱ 
سسسوت بہت جو یری سا 1ھ 


)١("‏ لو الأجل المدة المعینة للشيء کادین ۷تم"0 العمر وھو المراد ھنا. 


ورڈ الآخرات الا ۳۶ .ل۳۴3 سم ےب لات یب ۹۹۷۹۷ 


قولە: (أو لا یطلبون التأخر والتقدم نشدۃ الھول) أي یجوز أن یکو السین للطلب أو 
لا یطلبون التاخر أي مجموع قولە: لا یستاخرون*4 [الاعراف : ]۳٣‏ ال کثایة عن لا 
یطلبون التأخر ولا بستطیعون تغیرہ ٭ولا بستندمون4 [الأعراف: ''']٣٣‏ عطنتَمعلی لا 
یستأخرون لکن لا لبیان انتفاء التقدم مع إمکانە في نفسه کالتاخر ہل للمبالغة في 'انتفاء 
التأخر ہنظمه فی سلك المستحیل عقلاً کما في قولہ تعالی : ۶ولیست التوبة للذین یعملوت 
السیئا ت4 [النساء : ۱۸] الاّیة کذا قیل والأولی أن لا بعطف وأن یجعل مستائفاً وقیل أیضاً 
المراد ہالمجیء قرب حضور الأاجل فحینثذ یتصور الثقدم والتاخر ولا بخفی أنەه ضعیف . 

قولہ تعالی: کی عادم اما یاییٹک رسل ینک یقضوت علتکر ٤اباق‏ من اَتقیٰ واصلم فلا 
وف یع وک غم یر ا 

قولە: (شرط) أی اما شرط إذ أصلە ان عا فأدغمت . 

قوله : (ذکرہ بحرف الشك للثنبيه علی أن إتیان الرسل أمر جائز) وھو کلمة ان 
لما وفع کلمة الشك في کلام علام الغیوب من غیر حکایة من الغیر حاول بیان النکتة 
فی إیراد أُن مع آن المقام یوجب إبراد إذا فقال للتلبيه الخ یعلي أُن إیراد کلمة الشك 
بالنسبة إلی وقوع الإتیان في نفس الأمر لا بالنسبة إلی القائل فھو في نفسە آمر جائز 
یحتمل الوقوع واللاوقوع . 

قوله: (غیر واجب کما ظنه أھل التعلیم) وھم الاسماعیلیة وهم طائفة من الشیعة 


قولە : کما ظنه أعل التعلیم أيی کما ظن وجوبە أھل التعلیم قالوا إِن من فوائد بعثة النبيی پيْ 
أن یعلم الصناعات الضروریة النافعة المکملة لأمر المعاش قال اللہ سبحانه وتعالی في داود عليه 
السلام وعلمناء صنعة لبوس لکم وقال تعالی لنوح لواصنع الفلك بأعینناچ [ھود: ۴۷] ولا شك 
أن الحاجة إلی الغزل والنسح والخیاطة والبناء وما یجري مجراھا أشد من الحاجة إلی الدروع 
وتوقیفھا إلی استخراجھم ضرر عظیم یوجب بعثة الأنبیاء لتعلیمھا ومن فوائدھا ان یعلم منافع 
الأدویة التی خلقھا اش تعالی في الأرض لنا فإن التجربة لا تفي بمعرفتھا إلا بعد تطاول الأزمنة 
ومع ذلك فیهہ خطر في الاکٹر وفي البعثة فائدة معرفة طبائعھا ومعرفة منافعھا من غیر تعب ولا 
خطر وكذلك یعلم خواص الکواکب فان المنجمین عرفوا طبائع درجات الفلك ولا یمکن الوفوف 
علیھا بالتجربة لأن التجربة یعتبر فیھا التکرار والأعمال البشریة کیف تفي بأدوار الکواکب الٹاہتة 
وأول من علم ہذا القسم من العلوم إدریس اللبي عليه السلام وافلاطون الحکیم من تلامذ تلامذتہ 
وأبضاً العقول متفاوتة والکامل نادر والآسرار آلوٴلھیة عزیزة جداً فلا بد من معلم یعلمھم ویرشدھم 
فوجب بعثة الألبیاء وإنزال الکتب علیھم إیصالاً لکل مستعد إلی منتھی کمالە الممکن له ہحسب 
شخصه علی وجه یناسب عقولھم . 


)١(‏ وھذا أولی من القول بأئه عطف علی الشرط وجوابه أو بأنه معطوف علی القید والمقید والقول بأنھا 
مستأنفة کما ذکرناہ أولاّ لن فیه عبالغة کما عرفتہ. 


۳۷۸ 


سُوٰرۂ الأعراف/ الأبتان جو 2 


فإنھم ذھبزا إلی أن المعرفة لا ہے بدون معلم والتفصیل فی شرَء امواقف , وضمت 
إلیھا ما لتاکید معنی الشرط ولذلك أکد فعلھا بالنون وجوابە ۔ 


ٹول تعالی: ولب کُدیا كیا را کا اع ايك کہ نپ 
قوله : (والمعئی فمن ائقی التکذیب) هذا القید مستفاد من مقابله. 39 
قوله: (وأاصلح عملہ مُنکم) إشار: إ إلی أن المائد محذوف وکذا الکلام في قرلہ: 
"٭ڑواٹلذین کذبوا بایاتنا4 [الاعراف : ٦‏ منکم ثم الظاھر من الاّیة ان المکلف انقسم إلیی عذین 
القسمین ولم یتعرض للعصاۃ ة الموحدین تنشیطاً وتثبیطاً والقول بدخولھا قي الأول بقید. ۱ 
ٰ قوله : (وإدخال الفاء في الخبر الڈول دون الثاني للمبالغة فی الوعد) اذ الفاء ا پٹبعر با ۱ 
الاثقاء سہب للفلاح وھو لا پتخلف عن الاتقاء. 
ُ قوله: (والمسامحة فی الوعید) حیث ترك الماء ولم 07 ۷یئٰٔئ۰۴) 
التکذیب حودی ا الٰحال کذلك ھنا فالمراد 0+0 ۹خ 
28٤‏ +1 الٹاکید والتشدید في التھدید . 


قولهھ تعالی: یک ان ا کا 4 کہ ےا لاق با کیٹ 2 7 
الکتپ حب کا جاوٹع مھا بت پ0 رت ا کا 2 
رکہڈرا تق لئے الع کنا کین ا ٰ جج 

قوله: (ممن نول علی الله مال لا حیث قال وللہ آمرنا بھا ونحوہ خض بہ بیع اذ 
الافتراء قد یطلق علی غیر القول لتبادرہ ولاقتضائہ المقام ۔ و 


قولە: ا ر ے ہہ کہ قرہ عاوی قت ظز 
آما فإن أصلە أن ما فادغم المیمٴفي المیم بعد قلب النوت میماً ولفظ ھا مزیدۃ للتاکید وجھ التاکید 
اُنھا تفید زیادة عموم نقولك أما تفعلن معناہ أن اتفق وجرد الفعل بوجه من الوجوہ وکذلك آکد 
قعلھا بالدرن اي ولا ما تفید الإتاکید بلزم الام الٹون في القسم إفا قلت وللہ لیفعلن کائٔم لم 
قصدوا التاکید فيی شرط أو قسم وکل ملھما خطیر التزموا زیادۃ تاکید . ْ 

قوله: رامع معصت الین کذبرا بایاتنا ہ4 [الآأعراف : منکم تقدیر منکم في 
الموضعین لربط الجزاء بالشرط ٢‏ ْ 

قولە: ٦‏ - ,ً", ٰ 
خوف علیھم* [الاعراف : ٥‏ للمبالغة في الوعد وترك الفاء في أوللك أصحاب النار للمسامحة فی 
پ میسو رس مو و ہی ٹور و 
سبحانہ ملجز وعدہ ومسامح فی وعیدہ ہمقتضی قولە: فلإسبقت رحمتي غضبی4 کما قیل: ۱ 
ٴ وأننےی إذا ارعندنے أو وعصدنتڑے لد میں جح سی 
ا قولہ: تقول من التقول بمعنی الافتراء. ۳ 


سورۂ الأعراف/ الاّیة: ۳۷ ____...۔._9_______.._ ہ. ۳۷۹ 

توله: (أو کذب ما قالہ) أي المراد بالآیات الاّیات النقلیة ولو عممإلي العقلیة أیضاً 
لکان أبلغ فی الذم وإن کان ما اختارہ أنسب لما قبله. 

قوله: (مما کتب لھم من الأرزاق والاآجال) أيٍ الکتاب ہمعنی المکتوب . 

سی سن سس سم پ می شی تزالہ 
بنالھم نصیبھم وعن ھذا أوله ہما أڈ ثبت لھم فیه . 

قوله : (اي یتثوفون آرواحھم) ۲ الکلام بتقدپر المضاف . 

قولە: (وھو حال من الرسل) ظاھرہ حال مقدرۃ. 

قولہ: (وحتی غایة نبلھم وھی التي یبتدأً بعدھا الکلام) أي حتی ابتدائیة ومع ذلك ان 
ما بعدھا غایة لما قبلھا أي ینالھم نصیبھم من الکتاب إلی أن بأئیھم ملائکة الموت فإذا 
جاءتھم فالوا لھم . 

قوله: (جواب إذا) وأنت خبیر بأن مجيء الرسل ووقته وحال التوفي بمعنی قبض 
الأرواح فی الدنیا وھذا القول لھم إنما یکون فی الآخرة فیختلف الزمانان ویشکل کوئه 
جواباً لە والتفصي عنه بأن یقال إن ما بین الموت والحشر من الزمان لا یعباً بە وبھذا 
الاعتبار صار الزمانان کالمتحدین وکلام المص في قوله تعالی : طإمما خطیئاتھم أغرقرا 
نادخلوا نارا 4 [نوح : ]٢‏ برشدك إلی ھذا وقیل أرید الزمان الممتد من ابتداء المجيء 
والتوفی إلی انتھائہ یوم الجزاء ولا یخفی ضعفه إذ ذا یعتبر فیما وقع في ھذا العالم و في 
الآخرۃ کما قیل فی قوله لٛإذا الشمس کورت*4 [التکوبر : ]٢‏ إلی فوله ٭*علمت نفس ما 
آحضرت* [التکوبر : ]١‏ اللھم إلا أن یقال إن الموت من مبادي قیام الساعة کما أن 
الأشیاء الستة المذکورۃ فی ھذہ الاَیة أ٘یضاً من مبادي قیام الساعة کما صرح بە المص مهناك 
وقیل لو قصد ببان غایة سرعة وقوع البعث والجزاء کأنھما حاصلان عند ابتداء التوفي کما 
ینبیء عنه قوله عليه السلام من مات فقد قامت قیامته انتھی لکن المراد في الحدیث القیامة 
الصغری فاین من وقوع البعث . 

ٹوله : (أي این الآلهة الي کنتم تعبدوٹھا) کلمة ما موصولة عبارة عن الآلهة (وما 
وصلت بأین فی خط المصحف وحمپا الفصل لاٹھا موصولة). 

قوله: (غاہوا عنا) أي الغیبة من معاني النضلال إما حقیقۂ آو مجازا ‏ دہ جئ 
اما فی الوائع أو تشہبھی أي کأله غاب عنا. 


قولە: بنوفون آرواحھم فالرسل ملك الموت وأعوانه. 

قوله: لأنھا موصولة أي لأنھا ماء موصولۂ فھي کلمة مستقلة في نفسھا فحقھا أنْ تکتب 
مفصولة لکن جرت العادۃ فی خط المصحف علی أُن تکتب موصولة علی ما فیل خطان لا یقاسان 
خط المصحف وخط العروض . 


)2 الأمراف/لغان:: ۸۰ ۴۹ 


الاعتراف 00 لا المعنی ادسللحہ لفقہاء. 


یع پر کر ات رن : کت 


توله تعالی: قال دلو اون سر قح بن تیم و ان ولا ِ فی التار 


1 


۸۰ 


حر سے 


لمات ابا کا کے ش نت وه کی ڑا أْصَونَا ٥‏ اکا ھا ٰ 
عِعَتًا يَنَ اثار 6ل يک نٹ رلک ل کل (یگا کے 
ا قول: ای ال لف وم وم القیانا لکن لیس ھن علی سبیل اکا واشریف بل 
علی طریق التعذیب والتوبیخ م ۔ ٴ 
ان قولەه: (أو واحد من الملائكة) لعلە من الخزنة ھذا علی رآي من منع قرٰل الله ٹمالی 
للکفار بالذات (أي کائنین فيٴ جملة أسم مصاحبین لھم یوم القیامة یعئیي کفار الأمم الحاضیةٴ 
من النوعین متعلق بادخلوا أي فی النار الىي ضلت بالاقتداء بھا أي تدارکوا وتلاحوا في 
التار أي دخولا أو منزلة وھم الانباع أي لأجل اولاہم. .و 
ْ قوله: (إذ الخطاب مع الله لا معھم) بقرینة قولھم ربنا (سنوا لٹا الضلال قاقتدیتاً بھم 
مضاعفاً لأتھم ضلوا واضلوا). ۱ ٰ ٦‏ ْ۰ 
ولہ: (أما القادة یکفرہم وتضلیلهم) أي الرؤساء المقتدون . ٴ 
ٰ تولہ: (وأما الائباع ٹیکفرهم وتقلیدعم) ای ضعف العذاب تضعف سیب العقلُ فا 
وہای سد یراس اردررہ خر رد بجزد نب کی ا 
وقرأً عاصم بروایة أبي بکر بالیْاء علی الانفصال).. 


قوله: تعالی (وقالت أولاھم) مخاطبین لآخریھم حین سمعوا کلام اللہ 'وجوانہ: اما 
بالذات أوٴ بالواسطة الام هنا لیس للأجلیة ہل للخطاب للتشفی کما أشرنا۔ - 


ان ات ا 


قوله تعالی: وِفَاٌ 20 لوہ بھ ہما کات لہر مافتا ت4 
سارہ ہ۔ جچ۔ ٰ 

۱ ئ تسبُوں ا ۱ : ۱ ۱ وآ ۱ 
قوله : (عطفوا کلامھم علی جواب اللہ لآخریھم ورتیوہ علیه) حیث عطفوا عليه 
'القاء. ۱ ۱ 2 ُ 


قوله: أي دخولاً أي قالت؛ أخری الأمم دخولاً في النار أي قالت أمة تاخرت في الدخول عن 
بی و یسیو ری تو ہبرجت فی الوجه 
الاول تأخر زماني وفي الثاني رتبي . 
قوله: عطنوا کلامھم علیٰ جواب اللہ لآخریھم أيٰ عطفوہ بالفاء حیث قالوا نما کان لک ۱ 
ویر تو ڈالأعراف: ۳۹] علی جواب ال وھو قوله عز وجل قال لکل ضغف4 أٔي إذا 
ثبت أن لکل منا ومنکم ضعفاً من العذاب فإنا متساوون فی الضلال واستحقاق العذابٰ۔ -ٴ 


۸,۱۹ 

قوله: (أي فقد ثبت أن لا فضل لکم علینا) أي إذا کان الأمر کَلَال نقد ثبت أدخل 
لفْظه ثد لكونه جواہا. 

قوله : (وإنا وإیاکم متساوون''' نی الضلالة واستحقاق العذاب) أي فی أصل,الضلالة 
وإن کانوا متفارتین في تحقق الإأضلال ٔي جائب والاقتداء فی جانب آخر ھذا رالامام مل 
ھذا القول علی الکذب ملھم ویؤید ما قلنا قولھم ٭فذوفواتچ [الأعراف: ۳۹] الایة. 

قوله: (من قول القادة) وھو المناسب لما قبلە إذ هو من مقال القادۃ فالمناسب کون 
ھذا من قولھم. 

قولە: (أو من قول الفریقین) فیه نوع ركکاکة إذ بیان قول الفریقین عقبب بیان قول 
القادۃ بلا تغییر عنوان رکیك جدا ویحتاج إلی تقدیر أي قالت کل طائفة للأآخری ولذا رجح 
لفاضل السعدي نسخة أو من قول اللہ تعالی للفریقین وعن ھذا أخرہ وزیفه. 

قوله تعالی: ا لیت کہا پکایلیْتا وا سکیا عنہا لا تح شم آزوب الما ولا حون 
الَجتة حق بج ال فی سی ابِیاط راف جزی المجرمین ک 

قولہ: پہرفخ- بھا) أي الآیات پاستکبروا بمعنی امتنعوا أو متعلق باستکبروا 
بالتضمین قوله تعالی: لا تفتح لھم أبواب السماء٭4 [الأعراف : ٠۰‏ من قبیل انقسام 
الاحاد إئی الآاحاد أی لا تفتح لھم باب السماء الدنیا ولا باب السماء الثانیة وھکذا وآأن 
المراد سلب کلي لا رفع الریجاب الکلی . 

قولہ: (لادعیٹھم وأعمالھم) إشارۃ إلی تقدیر سم رسب رہ 
واحد تکلف فالاولی آو لأعمالھم أو الاکتفاء بأعمالھم لتناولھا الأدعیۂ (أو لأرواحھم). 

قوله: (کما تفتح لأعمال المؤمنین) لقوله تعالی: ٭ٛإليه یصعد الکلم چ4 [فاطر: ]٠١‏ 
الطیب والعمل الصالح یرفعه ٹم فی قوله لأعمال المؤمئین إشارۃ إلی ما فلنا من أن الأعمال 
تتداول الأدعیة . 

قوله: (وارواحھم) کما روي في حدیث طوبل أن روح المؤمن یعرج بھا إلی السماء 
فیستفتح لھا فیقال مرحباً بالروح الطیبة التي کانت في الجسد الطیب ویقال لھا ذلك حٹتی 
ثنتھي إلی السماء السابعة ویستفتح لروح الکافر فیقال لھا ارجعي ذمیمة فإنه لا یفتح لك 
ُبواب السماء وعلم منه ان المراد بالأبواب أبواب السموات السبع والسماء السماوات السبع . 

قول : (لتتصل بالملائكة) أي لتلحق في جملتھم فتتلذذ بمعرفة اللہ تلذذاً تاماً مع أُن 
فی بعض الآحیان پتلذذون بنعیم الجنة ویستوفون حظوظھم بواسطة کوٹھم فی جوف طیر 
خضر کما ورد في الحدیث الشریف ولعل ترك قولە لتتصل بالملائکة أولی وأحری کما لا 
بخفی ثم الظاھر أن المراد أرواح المتقین الأبرار فح یکون حال أرواح الفاسقین من 


سور؟ الأعراف/ الأَیة : ٠٤‏ 


)١(‏ مساوون لان اخبار اللہ تعائی لکل ضعف سہب للعلم بالمساواۃ, 


۱ سشسسسھس ھتہ :ھ۶ اف/ الایت: ٤‏ 


وی یىی عت ب مس جو ىرے سب ےی لُحال افاسقیْن من 
المؤمنین ترغیباً وترھیباً۔--_ 
ا قولە: (والتاء في تفتخ لتآئیٹ البواب والتشدید لکٹرتی)!'' رہہ 0 
ویحتمل ان یکون لکل سماء آبوات: اکئیره (وقرأ أبو عمرو بالتخفیف وحم ة والکتائی بہ ۱ 
وبالیاء لأن التأنیثٹ غیر حقیقي والفعل مقدم وقریء علی البناء للفاعل ونصب اف بائنق ۱ 
علی ان الفعل تلّیات وبالیاء علی أن الفعل ۵). تک 
قوله: حی یل تا ہر ٹل فی عم الجی وھ الع قیا خی ٹل کی شیق 
المسلك) یعني إذا انت بیان :عظم جرم الشيء یعبر عنه بالجمل ویقال (إن الشيء الفلاني ۱ 
'جمل أي کالجمل بطریق التثشبيه أو بالاستعارۃ التمثیلیة وکذا الکلام في قوله فیما هو مثل- 
فی ضیق المسلك کأنه اشار إلی أن الکلام محمول علی الاستعارة التمثیلیة لکن لا حاجة.' 
إليە إلا أن یقال إن فیہ مبالْعْق عظیمة حیث یمکن أن یراد بالجمل ما هو أعظم منه اؤبالسم _ 
اما عو أضیق منه وفه ہمان استحالة دخولھم الحنة جداً بحیث لا بیان فوقه (ومو نقہ الإٰرۃ 
وذلك مما لا یکون وکڈا ما یتوقف عليه). ٰ 
کوله: اث سن سے ار ری کے صد ور مد رہہ مک 
قوله : (کالقمل) ہضم التاف وتشدید المیم قیل هو کبار القردان وقیل أاولاد الچواد: >> 
کولو: (والجمل) أي وقریء الجمل بضم الجیم وتخفیف المیم مع فتجہ. َ0 
قوله : (کالنغفر) بۃ بضم النون وفتح الغین طیر صغیر یقال له البلبل . 
قوله ٠‏ (والجمل) بضم الْجیم وسکون المیم کالقفل والجمل ہضم الجیم وضم المیم ایضا, 
قولە: (کالنصب) بضم: النون والصاد واحد الأنصاب وھي حجار کانت مُنصوبة حول 
البیت ویذبح الکفار علیھا وبحدون ذلك قربة وقیل هي ھی الأصنام (والجمل کالحبل). 
ات قولەه :(وھی) ا الجمل وسائرالفراہآت الأریع(الحیل الخلیظ من اقب وقیل جیل الفیة): 
قولہ (وسم) أي وقریٰء سم (بالضم والکسر). ۱ 
قوله: (وفي سم المخیظ) أي وقریء ٹی سم المخیط للا تم الخیاط ۔ 


قول: کالٹغر بالٹون ٣ج‏ ال سط کالسات 5ا الإمام القائلوت 
ہالناسیخ احتجوا بھذہ الایة فقالزا الارواح و وہ البشر لما.۔عصت وأذنبت بعد موت 
الاأبدان أن ترد من بدت إلی بدنْ ولا یزال یبقی في التعذیب ختی أنھا تنتقل من بد الجبل إلٰی 
کے یں و ات القرب ای سی 


یپدخل الَِحئة ویصل إلی المعادۃ: تم قال وھذا الاستدلال ضعیف , 


(١)‏ 0 سیت 2 سی 20 ای متاسة - وإسناد الفتح إلی الأہواب مجاز لکونھا ت ا لذنلك 


سور الأعراف/ الآیڈ : ١٦۹‏ ۸,۸۳ 


ثول: (وھو والخیاط ما بخاط یه) ردھی البرۃ الظاھر من کلامه ان الخیاط اسم آلة 
کالمخیط لکنە لیس من أوزانہ المشھورۃ (کالحزام والمحزم وکذلك أي وتَثل: ذِلك الجزاء 
الفظیع نجزي المجرمین) أي جنس المجرمین وھم داخلوت دخولاً أولیأً کذا ٹیل وھذا 
الکلام بشعر بان المراد مما ذکر من المجرمین طائفة مخصوصة وذلك غیر اح 
والتخصیص بمن لم یؤمن بنبینا عليه السلام وہما أنزل إلیه خاصة لیس بقوي فالأولی أن 
کذلك مفعول مطلق لا یراد بە التشبیه کما اعترف بە ذلك القائل في بعض المواضع 
واثمعتی نجزی المجرمین جزاء وافیا تاما. 


قوله تعالی : ُم ین جھَخ مِھاد وین فوقھم عواش وَکَدَاِك نجری الطلليينَ 

قوله: (لھم من جھنم مھاد) وفي لفظ لھم استعارۃ تھکمیة ولفظ من تجریدیة کقول 
القائل لم من فلان صدیق ۔ 

قوله: (فراش) بمعنی مفروش أي من تحتھم بقرینة ومن فوقھم غواش ولآن الفراش 
لا یکون إلا من تحت ولعله لھذا لم یذکر بخلاف الخواش فإنھم یمکن أن تکون من أي 
جھة کائت فلما قیدت بکونھا من فوقھم إفادۃ الاستیعاب مع الابتلاء بالحجاب . 


۰ 
لللک 
لوک 


الإعراب علی الشین فیکف یدخل التنوین فاجاب بأن التنوین فیه تنوین العوض لا تنوین 
الصرف (وللصرف عند غیرہ). 
قوله : (وقریء غواش علی القاء المحذوف) برفع الشین أي أنە بعد الڑإعلال منصرف إِذ 
لا یبقی بعدہ علی صیغة منتھی الجموع فصار مثل سلام وکلام فح التنوین فيه تنوین الصرف . 
قوله: (عبر عنھم بالمجرمین تارۃ وہالظالمین آخری إشعاراً بأنھم بتکذیبھم الّبات اتصفوا 
بھذہ الصفات الڈمیمة) الجمع هنا لما فوق الواحد أو اللام للجنس فیبطل معلی الجمعیة . 
قوله: (وذکر جرم مع الحرمان من الٰجنۂ والظلم مع التعذیب بالنار) الاولی ودذکر 
الإجرام کما فی الکشاف . 
قوله: (تنبیھاً علی ألہ) أي الظلم لا سیما بتکذیب الاآیات . 


قولە: (أعظم الإجرام) فیناسب ذکر أعظم العقوبات معه إذ التعذیب أعظم عقوبة من 
حرمان الجنة إذ حرمان الجنة بلا تعذیب کأصحاب الأعراف علی قول أھون المؤاخذات . 


قوله: للبدل عن الاعلال فیکون تنویناً عوضاً عن الیاء المحذوفة من غواشي فوله وللصرف 
أيٍ وللانصراف عند غیر سیبویه فیکون تنوین الٹمکن فعلی الأول لا یخرج الکلمة عن عدم الصرف 
لان الممنوغ عن غیر المنصرف ھو تنوین التمکن لا العوض. 


0س تکس سے ےت ورۃ الأعراف/ الابتان کے 1 


گرصعرھ ار کے 


ٰ قوله تعالی: اوالنھ رت لا ری ت ہے 
مسب ا ٹا خیئرة 2ڑ ٠‏ 
رق : (علی عادنه سبحالہ وتعالی ذ وو شس مو ا 
وتثبیطاً عن المنکرات آشار إلی أن ھذہ الجملة عطف علی جملة ان الذین کذبوا والتجامع 
بیٹھما التضاد و < حدہ ‏ ہا سس نیت سپ سے سی 
'المفرد علی المفرد. ۱ ۱ ٣‏ 
قوله: (طولا تکلف نٹساً إلا وسمھا4 [الأنمام: 7 ص0 
للترغیبٰ) وقیل إنه في موغبع الخبر والغائد محذوف کان قیل لا تکلف نفساً مٹھم إلا: 
وی ہو حھوت سیت ات سد فیا ھی دن حر ا 
إلٰی آخرہ. ْ ٰ 
قولہ: فی اکتساب میم المقیم) الدائم الأبد مذا سے ڑخالدرن4 
.(الأعراف: .٦‏ کس 
قولە: ڈیم یسا طاقتھم ویسھل علیھم) اختار دنا کو میٹ إلا سا ل٦‏ دوہ 
مدی طاقتھا بحیث یتسع فیهُ طوقھا ویتسیر علیھا ولذا قال ویسھل علیھم والحاصل أنه 
تعالی لا یکلف شخصأً من الأشخاص بما یتوقف حصوله علی صرف تمام قدرته إذْ عامة 
الأحکام الشرعیة کذلك وأما المعنی الذي اختارہ وقدمه فی أواخر سورۃ البقرة حیث قالم 
أي ما تسعه قدرتھا فلا ناس مقام الترغیب کما لا یخفی علیٰ اللبیب وفيه أیضاً تحسپر 
سو ہی اس دہ اھ می اسر یو ہی ساد اھ و 
الغبر الصعبة٠‏ ٰ 
قوله: (وقریء لا تکلف نفس) اعتراض یھنا فا ۔ 
قوله تعالی: وَززمَامَا فی صُڈورہم ین ضِل تی ء ین تخ الاڑکارا لسنپ الزی: 
ھدننا لهٰذا وا کا مغ صن اھ چٹ شا رز ا رن 0 
آرنٹیتابت کن تع 2ا 
۱ ٹولە : سرت ا سس ری " خ 
قولہ: (من قلوبھم) أي المراد بالصدور القلوب مجازا إذ ما في القلوب یخرج مٹھا۔ 
قولہ : (أسباب :الغل) أی المضاف محذوف أو ذکر الخل وأرپد سببه مجازاً بقرینة ۔ 
الغل أي الحقد لا یوجد في الجنة إذ المراد بە ما یحصل لھل الجنة من صفوۃ الطباع عن 
کدورات الدنیا والمراد بالأسباب التحاسد بمعنی أنْ صاحب الدرجة التازلة لا پحسد 
صاحب الدرجات العالیة لعل الجمع باعتبار المحالى ویدل علی أن 2 بالاسباب 
التحاسد ذکر جو پت ار شال ئ2 ااساتہ 


چو تر ے یپ سر تم صوسیویووااشسشسشسشسسسٹیٹرسشسشعأشسڑے ہس-ج*لٗواڑ5ژٹھٹٹھھ رس 


قولە: (أو نطھرھا منەہ) أي من الغل الذیي کان فی الدنیا صرح بلھی سورۃة الحجر. 

توله: (حتی لا یکون بینھم إِلا التواد) القصر إضاني . 

قوله : (وعن علي رضي اللہ تعالی عنە إئي لآرجو أن آکون أنا وعٹمان وٌطلحة وزہیر 
مٹھم) فيه نوع تأیبد لکون المراد الغل والحقد في الدنیا لکن مولانا سعدي رکون 
المراد فی الجنة حیث قال فی شرح قول المص هناك آو في الجنة علی ما ورد عن الْنِْنِ 
عليه السلام وھو المناسب للمقام والل أعلم انتھی ورجح مذا أیضاً بأنه علی هذا التقدیر 
في مقابلة ما ذکرہ الله تعالی من تبریء بعض أھل النار من بعض ولعن بعضھم بعضا لبعلم 
أن حال أھل الجنة فی ھذا المعتی أیضاً مغایرۃ لحال أھل النار انتھی وأنت خبیر بأله علی 
التقدیر فالمراد بالٹزع عدم احداث الغل والحقد فی قلوبھم لا أنه اأُحدث أولاً ٹم آخرج 
فمآل التوجھین واحد ولا یبعد أن یقال إن کون المراد في الدنیا مرجح ہکوئہ حقیقة ویمکن 
حمل ما ورد عن النبيی عليه السلام علی ھذا الوجه مع أنە خبر واحد (زیادة في لذتھم 
وسرورهم) قوله تعالی : ٭وتالرا الحمد ش٭ [الأعراف: ]٣٤‏ الظاھر أن الواو اہتدائیة 
مسوقة لبیان حال أعل الجنة أثر بیان نعیمھم فی دار النعیم ربحتمل الاستثناف والحطف وإن 
أمکن بالتکلف لکنە بعید وصیغة المضی ھنا أ٘یضاً مستعار للمستقبل . 

ثولە: (لما جزاؤہ عذا) یعنی ذکر ھذا أي النعیم وآرید العمل الذي سببه لقیام الفرینة 
ط(وما کنا لٹھتدی4 [الأعراف: ]٣٤٤‏ أي وما کنا واصلین لنھتدي أو اللام زائدة ونھتدی خبر 
کنا والغرض منه اعتراف العجز وھو حمد حقیقة . 

قولە: (لولا ھدایة اللہ وتوفیقه واللام لٹأکید النفغی) هھذا مذھب الکوفیین وقد أأوضحنا 
الکلام علی کلا المڈھبین (وجواب ٹولا محذوف دل عليه ما قبله وقراً ابن عامر ما کٹا بغیر 
واو علی أنھا مبینة للڈولی فاھتدینا ہإرشادھم). 

قوله: (یقولون ذلك اغتباطاً وتحججاً بن ما علموہ یقینا في الدنیا) إشارۃ إلی أن 
فائدۃ الکلام القسمي ذلك . 

قوله: (صار لھم عین الیقین في الآخرۃ) أي الرؤیة التي عي نفس الیقین فإن 
المشاعدة أعلی مراتب الیقین ولھڈا أکد بالقسم إظھاراً لکمال سرورھم فلا یقال ما الفائدۃ 
فی ھذا الإخبار إذ المراد بە لیس الخبر ہل إنشاء السرور فھو خبر لفظا إنشاء معنی وکذا 
حمدھم لیس للتعبد فإن الجنة لیست دار التکلیف والعبادۃ بل لإظھار کمال الفرح وعن 
السدیي أن أھل الجنة إذا سبقوا إلی الجئة وجدوا عند بابھا شجرۃ في اصل ساقھا عینان 
فیشربون من أحدھما فینزع ما في صدورعم من الغل وھو الشراب الطھور ویغتسلوت من 
الآاخری فجرت علیھم نضرۃ النعیم فلم یشعٹوا ولم یشحبوا بعدہ أہدا ٭ٛوقالوا الحمد لل 
الذی مدانا لہذاگ4 [الأعراف: ]٤٤‏ الاآیة الشعث انتشار الأمر یقال لم اش شعثك أی جمع 
أمرك المنتشر والشحب التغیر کذا فی الصحاح ومذہ الروایة لا یلائم ما قیل الاولی ان یراد 
عدم اتصافھم بە من أول الأمر فلا تغفل . 


٠۳ ۔ سورۃ الأعراف/ الآیڈ!‎ ۶۲٦ 


قوله: (إذ رأوھا من بعیٔد أو بعد دخولھا) أي الإشارۃ بتلك إلیالجنة اشرعرقاش 
الدنیا فح المنادی له هو آورٹموها فقوله والمنادی لە بالذات مبتداً خکرم قوله ِمالی : 
اورئتمزما [الأعراف : ]٤٤‏ ھذا مزج حسنه غیر معلوم لنا والنداء للاخبا "تھا موروثة 
لکم أما علی الأول یکون المشار إليه الجنة الْمرثیۂ من بعید والنداء للاخبار بأنہ انم حا _ 
کونھا موروثة لکم أو ہأٹھا موروئة لکم فقوله وھو حال من الجنة ناظر إلی الوجہ الأّؤل _ 
خاصة وقولہ أو خبر منتظم لکلا الوجھین وعلی التقدیرین الغرض من بیان أن الجنة المرثیة 
آر الموعودة تفضل من اللہ تعالی.والإیمان والعمل الصالح سبب عاذي لھا لا وجب والیٰ _ 
ذلك أشار بقولہ اعطیتموھا بسبب أعمالکم مع التنبیه علی أن أورثتموما اسْتعارة تبعیة ۔ 
لملإعطاء والتعبیر بە للتتبیه علیٰ أن الىہب لیس بموجب بل سبب عادي کما أن :الإرث ملك ۔ 
بلا کسب وأ مس سو سس یہ شور یہ دس 
سخ ولا استرجاع ولا بیطل برد ولا إسقاط . ٰ 

قولہ: : (والمنادی لە بالذات) أىي بالقصد وإن کان بحسب الظأمر تلکم الْجنةء ‏ 


قولە: (أي اعطیتموھا بب اعمالک) إشارۃ لی أن الایراٹ مجاز فو خال می ۱ 
الحنۃة والعامل فیھا فعنی الإشارة آو خیر والزعنة صفة لتلکم). ۱ 


قوله: ز(وإان) أی وکلمۂة 7 


قوله: (في الواقع الخمسة) هي ني قوله تعالی : ان تلکم الجنۃ4 االاعراقیٰ' ۴ 
وھو الموقع الأول ولذا ذکر ذلك ھنا والمشھور فی مثله ذکرہ بعد ذکر تمام یت الخمسة 
والثاني ان قذ وجدنائ4 [الأعراف : ٤‏ والغالث ران لحنة اش٭٭ [الأعراف: ٤٤‏ والرابغ 
ان سلام علیکم4 [الأعراف : ]٦۰‏ والخامس 'لآن أفیضوا* [الأعراف: ٠ ُ .]٥٤‏ 

قوله: (عی المخفمة) فٰذا نکانت بتَلْہ لا نقلار أى تنودرا بن تلکہ الجنة وقسن 
غیرہ علی ھذہ واسمھا ضمیر :الشأن المقدر کما في الکشاف فحینثذ فيه إشارۃ إِلّی أن ضمیز 
:الشآن لا یجب أن یکوٴن مژؤشاً إذا کان المسند إليه فی الجملة المفسرۃ مؤنثاً وه ضرخ ابن 
الحاجب وابن مالك فھو آمر استحسانی والبغض ادعی الوجوب سج وت 
المقدر ھنا باأنھا 0111117 المؤنٔٹ . 


قوله: 0 ی۷۶۷َ۷ُ ‏ الجتة ٹي 
الِحقَیقَة ۔وبالذات بل المنادی لهُ هو کوتھا موروثة لھم لأن نقعھم إنما ہو فیه ونفس الچنة وان ٰ 
وقعت في الآیة موقع المنادی لە لکن کوٹھا منادی لە لیس بالذات ت پل بالعزضی. : 
تولے٭: اوآن فی المواضع الخمسۂ الاول: هذہ الایة والثائي قولە: 0 009 
[الأعراف: ]٤٤‏ والثالث: ان لعتۃ ال4 [الأاعراف: ]٤‏ والرابع : عآن کے دا 
[الاعراف: ]٦٤‏ والخامس : ر ضرا علیتا4 [الأأعراف: ۸۷۰. 
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قولە: (أو المفسرۃ) أي ان في تلك المواقع ان المفسرۃ فلا یحتاتچإلی تقدیر حرف 
الجر لأتھا , بمعنی أي التفسیریة . 

تولہ : (لآن المناداۃ والتأذین من القول) إشارۂ إلی تحقق شرط أن التفسیریة وی سبق 
ما فیه معنی القول لا القول الصریح ولم یذکر احتمال کونھا مصدریة لأنھا لا مساغ لقّافی 
اکٹرھا وإن جاز فی أن أفیضوا عند بعحض . 

قوله تعالی: ونادی تاب اي اکب انا آن مد نما مودخم ما 

تا الا ات لزز بقہ ک لڈام حق اشیںة لگا 

قوله: (إنما قالوا تبجحاأً بحالھم) ناظر إلی فولە: ف٭آن قد وجدنا4 [الأعراف: ]4١‏ 
الآیة وبیان ان فائدۃ الخبر ھنا ذلك أو المراد بالخبر لازمه أو الخبر لإنشاء ذلك التبجح . 

قولە: (وشماتة باصحاب التار وتحسیراً لھم) ناظر إلی قولھم: طفھل وجدتم؟4 
[الأعراف: ]٤٤‏ الاَیة وإشارۃ إلی أُن الاستفھام یراد بە ذلك الشماتة لا معنا الحقیقيی 
والظاھر أن ھذا القول من أھل الجنة نداء لمن کان یعرفه من الکفار في الدنیا وینصح لە 
وان النشأة الآخرۃ لا یقاس علی النشأةۃ الأولی فلا إشکال بأن ہین الفریقین ہونا بعیداً لکون 
الدارین متباعدین فکیف لیصح النداء فلا نشتغل بجواب مثٹل ھذہ الأوھام رالعلم عند 
الملك العلام . 

قوله: (وإنما لم یقل ما وعدکم کما قال ما وعدنا لأن ما ساءھم من الموعود لم یکن 
بأسرہ سر وعذہ بھم) وا 5 آحزنھم ث سو لعل یی 
اک :پرھسر ور جو رای سا و ود ا رہ 
السعداء فُإنھم وجحدوا تعذیب أُھل النار حقاً وإن لم یکن وعدہ مخصوصاً بھم فیوجب ترك 
اعدائھم کعکسە في الاشرار فالاولی ما في الکشاف اولاً حذف ذلك تخفیفا لدلالة وعدنا 
ئم ذکر في الکشاف ما اختارہ المص تنببھا لضعفه لما ذکرنا. 

قولە: (وقرأ الکسائي بکسر العین وھما لغتان) أي مع فتح النون وعلی کلتا القراءتین 
یکون ھذا اعترافاً بأنھم وجدوہ حقاً لکن ھذا الاعتراف والتصدیق لا یفیدھم إذ ذلك 
التصدیق بالعیان وما یکون مقبولاً مو التصدیق بالبرھان والإمام نقل عن المتکلمین بأنھم 
أجابوا عن الڑشکال بأن التوبة مقبولة فی الأحوال کلھا فلم لا یتوبون بأن شدة اشتخالھم 
بتلك الاَلام الشدیدة تمنعھم عن الإقدام علی التوبة ثم ردہ بان تلك الالام لما لم تمنعھم 
عن المناظرات فلا تمئعھم عن التوبة أیضاً انتھی وھذا عجب إذ إیمان الیاس لیس بمقبول 
وإیمانھم ولعلھم أرادوا بذلك أن اللہ تعالی صرف قلوبھم عن التوجه إلی التوبة لا أنھم لو 


۸۸ ۱ َورۃ الأعراف/ الیتان می ہے 


تابوا وآمنوا لکان إیمائھم مقبٰولاً فع یندئم رہ الإمام جوابھم (قال تغَالی فان مؤذن) ید 
للسسبیة إذ ما ذکر من السؤال إوالجواب سبب للتآذین المذکور . 2 
قوله: (قیل هو صاحب الصور) الاولی عدم کر وقال نی الکشاف ور ملک 
یأمرہ الله تعالی انٹھی . وعن ھذا مرضہ المص . 

قولەه: (ہین الفریقین) تتعیماً لمسرة ایل نت رناہ نے سرد اق اکازر "ے 
کثیر وابن عامر وحمزة والکِسائي أُن لعنة اللہ بالٹشدید 7 ك9" 
إرادة القول أو إجراء إذن مجری قالٛ . 


مر ٹئے 


قوله کو سس ا اتد کناھ0' ہم 
قولهہ: (صفة للظالمین)انیکون مجروراً ولکونہ اظھر قدمه. ٰ “70 
قوله: ڑمقررة) أي موضحة کما هو الظاھر لرفعھا الاحتمال |ذ الظالمین سمل 
المصرین وغیزھم أو مؤکدۃ کِما هو المتبادر من اللفظ إن أرید بالئظالمین الکافرون :: 
۱ فوله: (او ڈم مرفوع) أَ خبر لمبتدأ محذوف حذفاً واجبا. م۰ 
قولە: (أو منصوت) بتقدیر آذم و اُعنی الذین الایۂ . ٣‏ 4ء ئىئ 
ات قولە: : (ویبغونھا عوجایغاً ومیلاً عما هو علیہ) اي یطلبون لھا عوجاً بالفاء الشیہ آر 
وصفھا ہأتھا معوجة . ْ 7 
قولہ: (والموج بالکسر في العمائی والامیان بستفاد من کلامہ ني سور الکھف 
اختصاص العوج بالکسر بالمعاني وبالفتح بالأعیان). - َ0 
قولە : ات کر دسرلا لی ضا رج ری سافن ہے ارک و 
ہے می ور یں ہد شوپ جیرف ہت 
وعدم الانتصاب لا یتصوران في المعائي . ٰ 
۱ قوله: (وبالفٹح ما کان في المتتصة) 5 الأعبان القائمة في الأرض 


قوله : (کالحائط والرهٰح) أي حین کونە ماضوبا فإذا أرید بیان اع وجاجه فه 
عوج بالفتح وھذا التفصیل روایة اقتنغ السکیت کما ثبت في کٹب اللغة وٹھڈا: البیان وت 
سو چویں سرھ می ۱ ٠‏ 


کو وۂ؛۔ 


قرف ضا ح2 ا امرف ال یم کت ا 
0 -.-ء) ٰ 
قولە : (أي ہین الفریقین لقوله تعالی: " 01۳( 
عکس ما في الکشاف لکونهمٰا مرجعی الضمائر المقدمة قوله سس تن ات 
کلام احد الفریفین للآخر ولا وت و المؤذن . ۱ ( ۱ 
قولە: (آو ہین الجنة والنار) وھذا مستلزم للاحتمال الأول کعکسء . 


سور الأعراف/ الإٌیة: ٦أ‏ ہہ  ...‏ _ہہ.. . . . لگصس. ____-۔ ۳۸۹ 


قوله: (لیمنع وصول آثر إحداھما إلی الآخری) لم یبین وجه الاو فالظاھر أنه لیمنع 
وصول نور المؤمنین إلی الکافرین المحجوبین وعلی ھذا یمکن ان یکون الوچه الأول قبل 
دخول أحد الفریقین فی دارھم فلا استتار ہپنھما۔ 

قوله: (وعلی أعراف الحجاب أي علی أعاليه لام عوض عن المضاف إلیه). 

قولە : (وھو السور المضروب بیٹھما جمع عرف) مستعار من عرف الفرس رھوٰ 
الشعر الذي فی فوق عنقه وج الاستعارۃ المشابھة فی العلو ۔ 

قوله: (وٹیل العرف ما ارتفع من الشیء فائە یکون بظھورہ أعرف من غیرہ) فالظاعر 
ان الأعراف العرفي علی عذا لیس مستعاراً لأن أعالي الحجاب ما ارتفع من الحجاب لعل 
وجه تمریضه عدم ثبوتە فی اللعة عند المص أو لشھرۃ العرف فی عرف الفرس . 

قولە: (طائفة من الموحدین قصروا في العمل فیحبسون ہین الجنة والنار حتی یقضی 
الله فیھم ما بشاء) ذکوراً أو إناثاً للمفسرین فی أصحاب الأعراف أقوال منھا ما ذکرہ المص 
وأشھرھا الأول ولذا قدمہ ورجحه وقیل أصحاب الفٹرة الذین لم یبدلوا دینھم أي اعتقادھم 
وإن بدلوا الأعمال وھذا هو الظامر ولو کإن المراد العموم لا یعرف وجه حبسھم فی 
الأعراف وقیل أطفال المشرکین وقیل من استوت حسناتھم وسیٹاتھم من المؤمئین والظاھر 
انه هو المراد مما ذکرہ المص أولا أو قوم خرجوا فی الغزو بغیر إذن آبائھم فقتلوا أر عم 
قوم لا یرضی عنھم آباؤژھم وقفوا هناك حتی دخلوا بفضل اللہ تعالی ولم ینقل دلیل کل قوم 
علی مدعاھم لکن قول بعضھم ضعیف فلا نشتغل بحلە بإقامة الدلیل ودلیل القول الأول 
المعول هو آنھم لما قصروا في العمل واستوت حسناتھم وسیٹاتھم فبالنظر [لی الحسنات 
یستحقون الجنة وإلی السیئات یستحقون النار فیحبسون بینھما لأجل تساوي السیئة إلی ما 
شاء الله ثم یدخلون الجنة بناء علی سبق رحمتہ تعالی علی غضبه. 

قولە: (وقیل قوم علت درجاتھم کالأنبیاء أو الشھداء أو خیار المؤمنین وعلماژھم) 
فیکون أصحاب الأعراف أشراف أُھل الجنة أجلسھم الله تعالی علیھا وآخر إدخالھم الجنة 
لیطلعوا علی أھل النار فیلحقھم کمال السرور کذا قیل وفیه نظر أما أولاً فلان قوله تعالی: 
طرإذا صرفت أبصارعم تلقاء أصحاب النار4 [الأعراف : ]١۷‏ الاّیة لا بلائمه وأما انی 
فلأان الظاھر من النصوص والأخبار أن الأنبیاء علیھم السلام ھم الداخلون الجنۂ أولاً قال 
تعالی : ٭8والسابقون السابقون٭ [الواقعة: .]١‏ 

قولە: (أو ملائکة پرون فی صورۃ الرجال) لأنھم لا یوصفون بالذکورۃ والأنوثة وأنھم 
یتمثٹلون بصورۃ الرجال کعا في الدنیا وأصحاب الأعراف أما جمیع ھؤلاء المذکورین کما 
فی بعض النسخ عطف بعضھا علی بعض بالواو وفي بعضھا ہأو الفاصلة والظاھر أنه لمنع 
الخلو أو المراد بعضھم کما یژیدہ التعبیر بقیل فو لیس لمنع الخلو بل لمنع الجمع فإذا لم 
یکن الفریق الأول من أصحاب الأعراف یکون من أھل الجنة ابتداء لکمال فضله تعالی وأما 
أطفال المشرکین إن لم یکن من أصحابھا فھم من أھل الجنة فھو أولی من القول ہأنھم من 
اأعل النار وإمامنا توقف فيه . 


کہ 

ْ قولہ: (مَن أھل الجنة والثار. جج 
قوله کی ری وت 

لعلامة لا من العلم وقیل یصح أئ یکوۃِ من العلم ولا یخفی آنە لا بلائم قوله بعلامتیخکی ْ 
قوله: (فعلی) أي وزنە سیما فعلی بمعنی العلامة . 


قولە: : (من سام إبله إذا أرِسلھا في المرعی معلمة) وھذا قبل دخول الجنة إذ اید 
إلی العلامة بعد الدخول وأما النداء فبعد الدخول. ۱ 


۔ورۃ الامراف/ الأَيڈ::5) ٌ 


قوله: من وسم عل لخب کالجاہ من اوج آی آسلہ رسا تخب با آخر ٰ 
الواو وقدم اتی فصار رتا ثم قلبت الواو یاء فصار سیما ولکونہ ناف الظامر آخر ۱ 


ےت قوله: (وانما یعرفون ذلك بإلھام الله تمالی أو تعلیم الملاتکة) أی لمادہ پاؤ گا ' 
علامة أھل الجنة الباء فی بسیماھم للسبیة وقیل للملابسة . ۱ ۱ ْ 


۲ قوله: لیٰ إٹ نظروا إلِٰم ضلموا علیھم) مذا اما حاصل المعنی آو إشار الا آنه ۱ 
جُزاء شرط محذوف کما في الدر المصون والداعي لە ۶ وإذا صرفت ابصارقم:_ 
[الأاعراف : 80 کلت عفرا طووع نعل التحبۂ راظاھر آنه خر آو:إتشاء: ۱ 
آرید بە دوام السْلام . ۱ ٴ 


قوله : (حال من الواو علی الوجھ الأول ومن ال پر نہ ید 
آرید باصضحات الاغراف المََمینَ الین تضرراافی الْعَملَ 777ص سب" 
مُن أصحابٰ الجنة لأنە لا یناسٰب قوْلَه: لم یدخلوما وھم یطمعون4 [الأعراف : .]٥٦٤:‏ 
لأنھم وإن لم یدخلوما بعد لکٹھم یعلمون دخولھم جزما ولذا قیل لو أرید بیطمعون. 
مُعنی یعلعون فیکون حالا اأیضاً من واو لم یدخلوھا وھذا المعنی لە منقول عن أھل: ۱ 
اللغة وأما قوله: لإوھم بطمعون4 [الأعراف : ٦‏ فحال من واوؤ یدخلوما بعد تسلیط ٰ 
النفی أي کانوا طامعین حال دم دخولھم الجنة لا قبله والجملۃة لیڈ اإفادۃ الدوام ُ 
قوله تعالی فتلقاء أصحاب النار4 [الأعراف : ]١۷٤‏ تلقاء فی الأصل مصدر ولیش في 
المصادر تمفعال بكکسرہ یت سی ورس ہے وو ودئ 
اللقاء والمقابلة ونصب علی الظرفیة کذا قیل . 


قوله: حال من الواو أی قوله تعالی : لم یدخلرها4 [الأعراف: ٦]مع‏ قوله: ا ْ 

[ بطعمون4 [الأعراف : ٦‏ حال من واو نادوا عُلی الوجه الأول وھو أن یکون المَرادٴ من الرجال ۱ 
طائفة من الموحدین المقصرین في العمل ومن الأصحاب علی الوجوہ کلھا لصحة المعلٰ علیٰ الکل _ 
فالمعنی علی الأول وعلی الأعرافٔ مؤمٹون مقصرون في العمل نادی ھؤلاء المؤمنون أصحاب الجنة 
حالِ کون أصحابب الجنة لم یدخلوما وھم بطمعون في دخولھا ان سلام علیکم وعلی الثائي والٹالٹ 

کذلك أي وعلیٰ الأعراف رجال علت درجاتھم أو ملائکة في صور البشر نادی مؤلاء الرچال رو 
الملاتكة اُصحاب ئ00" وم بطمعون فی دخولھا ان سلام عليکم . ًَ ۲ ْ 


سورة الأعراف/ الآبات : ٦٤ - ٦۷‏ 0 


نول تعالی : ہ4 ادا رک میم للا اتب اکر قالو تا لا مل لور الین کا 

قوله: (نعوذ بالل) فیە إشارۃ إلی أُن نظرمم إلی أھل الٹار بالفصرف والجبر لا 
بالاختیار لکن إذا أرید بھم الأنبیاء علیھم السلام فالتعوذ غیر ظاھر. 
المختار هو الوجه الأاول ۔ 

قوله تعالی : ونادئ آتصب امراف الا بمرفوت ہم بسیملغ قالواما اع عنکم جم کوما ہت 
کت 

قوله: (من روٌُساء الکفر٤)‏ کفرعون وغامان وابی جھل ومن بحذڈو حذرعم والہاء 
للسببیة أي بالعلامةۃ التي أعلمھم الل بھا کما مر فیکون ھذا ہبان معاملتھم بأاصحاب النار أثر 
بیان معاملتھم باصحاب الجنة ویثبتان ما ہین المعاملتین التحیة والتوبیخ إذ الاستفھام فی ما 
آغنی للتوبیخ ولا یناسب حملھا علی النفي لفوات التوبیخ . 

قوله: (جمعکم کٹرتکم أو جمعکم المال) قوله تعالی: غلجمعکم٭ [الأعراف: ۸:] 
إما بمعنی الکثرۃ لنھا الغالب استعماله فیھا وعلی الٹانی هو مصدر قولە المال إشارۂ إلٰی 
ُن مفعولہ مقدر وافرادہ إذ المراد جنسە ولو زاہ والوالد لکان آقوی توبیخاً. قوله تعالی: 
٭وما کنتم تستکبرون4 [الأعراف : ]٦۸‏ ما فیه مصدریة. 

قولە: (عن الحق) وھر الار جح اج أشنع سن الثانی (أو علی الخلق) . 

قوله : (وقریء تستکٹرون من الکثرة) فیکون کالتأکید لما قبله سواء کان المراد من 
الکثرة کثرة نفوسھم بالتعاون علی الشر وعصیان الرسول أو کثرۃ المال ۔ 

قوله تعالی: امتولھِ الین انسمشم لا یسا ٹھم اللہ برحمة ادجلوا اه لا خوف عیکر و 

قوله: (من تتمة قولھم للرجال) من رؤساء الکفرة حال کونھم فی النار ۔ 

قوله: (والإشارة إلی ضعفاء أھل الجنة الین کانت الکفرۃ بحتقرونھم في الدنیا 
ویحلفون أن الله لا یدخلھم الجنة) وهذا قربنة علی أن المراد من الرجال رؤساء الکفرۃ 
والإشارة بھژؤلاء لکون زعم الرؤساء أنھم ضعفاء محتقرون أو المراد به التفخیم فینادون 
وھم في الأعراف یا ولید بن مغیرۃ ویا أہا جھل أھؤلاء الذبن أقسمتم مٹل بلال وعمار 
وصھیب والاستفھام في آھؤلاء للتقریر ولم یلتفت إلی کون أھؤلاء الذین جملة مستائفۂ غیر 
داخلة في حیز القول إذ المشار إليه والقائل حینثذِ محتمل ما ذکر هنا فی کونه من تتمة 
المول و(غعیرہ والمقصود ھا ذکر. 


ملزلة اللازم والثاني علی أن یراد به معنی المتعدی . 


۹۲ ۱ _ : ُ سور الأمراف/ الایڈ: ۹ 


تولہ : (أي فالفتوا إلی اصحاب الجنة وقالوا لم ادخلوا الجنة نی ادخلوا اآوموا 
برای رای سأست ہو رس نے ں سس سو می ۴ری 
ادخلوا الجنة کالتوطئة لذکر ما بعدہ.: 

قوله: (وھو أوفق للوجوٰہ الأخیرة) وھی فرم طلع درحائوم ال لان المخلوصین 
ٹي الأعراف وھم المقفصرون ثفي العمل یناسبھم أن یطلبوا دخولھم الجنة لا مرعم بدخ ڑا ۱ 
غیرھم لکن لما کان معنی ادخلوا الجنة دوموا فیھا یوافق الاول أیضاً ولذا قال أوفق بُصْیغة 
التفضبل سر موی کی اسیو جب سار سو 
الدخول في الجنة قبل آن بدخلوھا . 

قوله: (أو فقیل لأصحاب الأعراف: ادخلوا الجدة نفضل اللہ بعد آن ای 
أبصروا الفریشین وعرنومم وقالوا لھم ما قالوا) أي بعقذیر فحینثلِ یعم الکلم أي کلام _ 
أصحاب الأعراف في لا ینالھم اللہ برحمة فیحسن الوقف عليه تم قیل القائل الِملك أو الله ۱ 
سے ور سی س یں ویو سر ریس چو رو چچھ تج ۱ 
ثنبیه علی أُن المراد حینئذِ الوجە الأول . ای 

قوله: (وقیل لما عیروا أصٰحاب النار اموا أُن اصحاب الأعراف لا بدخلونْ الجنۂ فقال : 
اللہ تعالی أو ؛ بعض الملائکة آھؤلاء الذین اقسمتم) عطف علی قولە من تتمة القول أي لمإعیں _ 
أاصحاب الأعراف اأصحاب الٹار بمَوْلِهٔم ما آغغنی غنکم الخ اقسموا أي أصحاب الٹار أن 
أصحاب الأعراف لا یدخلون الْجنة فقال الله تعالی تکریماً ھم أي لأصحاب الأعراف وتقریعاً 
لأھل النار حیث أقسموا رجعا بالغیبٰ خطاباً لأصحاب النار أھؤلاء الذین أقسمتم مشیراً إلی ٰ 
أصحاب الأعراف ئم خاطب أضحاب الأعراف فقال و ادخلوا الجنة4 [الأعرافٰ: ]٦٤‏ الایة : 
فعلم من مجموع ھذا البیان أُن الأعراف لیس منزلة ہین المنزلِتین ہل مقر اعارد للا غیر 
بای وجە کان من الوجوہ المذکورۃ فعلی ھذا یکون قوله أمؤلاء مقولا لە تعالی آو بعض 
الملائکة والجملة حیذٍ استتناف نحوي مسوق لبیان قول اللہ تعالی لھم بعد حلفھم لکن قسم [" 
رب ا یں ہی جو اس ہو خر ود ات ١‏ 
أاصحاب الاعراف أھل بن دی سوسرات وعن ھذا جوزہ. 


فو ۰ ن (وقریء ادخلوا ودخلوا علی الاستتناف وتقدیرہ دخلو| الجنة مقولاً ھم لا توف 


قوله: وھو أوفق للوجوہ الآخیرۃ لآن الأمر بدخول أھل الئجنھ الجنة من شان الإشراف ۰ 
یوافق الوجە الأول لآن المقصر المحبوس لا یناسبه مثل ذلك الأمر وإنما قال علی الوجوہ الأآخیرۃ 
علی الجمع مع أن المذکور بعد إلوجه الأول وجھان لُتشعب الوجہ اف باحتماله أنْ وہ افر ۱ 
بھم الأنبیاء أرو الشھداء أوٴ خیار المؤمنین وعلمائھم . ۱ 

و فقیل عطف علی :قولە: لا نالتفتا۴. 


. وميی قراء: طلحة واہن ثابت والنخعي‎ )١( 


سورۃ الأعراف/ الایڈ : ٠٥‏ ٠ے‏ 


علیکم) ادخلوا ماض مجھول من الأفعال ودخلوا'''' من الثلائی المعلَوَمعلی الاستثناف أيٍ 
علی الاستثناف المعاني کأنە فیل ما حال أُصحاب الأعراف وأجیب بأئھم ادخوق 

قوله تعالی : وَندَی بث الا آء ا 7 اف مان ان کسام 

کالیا اک اقة حَرَهتا کل الکزیک ڑم 

قوله: (ونادی اأصحاب 0پ 0 أُصحاب الإأعراف لآأھل النار اتّیعه عا 
بذکر ما یقوله أھل النار لأھل الجنة طلباً من مستلذاتھم ومتنعماتھم والمراد باصحاب الثار 
ھم الکفار بدلیل السباق والسپاق ولم یبین حال الفساق من الموحدین ہلا نفاق کما هو 
عادة القرآن من عدم التعرض لحال العاصین من المسلمین قوله تعالی: 'اآن أفیضوا علینا 
من الماء4 (الأعراف: ]٥٥‏ ان تفسیریة أو المخففۂ ویمکن ھنا کوٹھا مصدریة رھذا هو 
الخامس من المواقع الخمسة . 

قوله: (أي صبوہ وھو دلیل علی أن الجتة فوق النار) أي صبوہ تمھید لقوله وھو دلیل 
علی أن الجنة الخ إذ الإفاضة هي الإسالة من فوق قوله وھو دلیل علی أُن الخ لان علی 
یدل عليه بحسب الظاھر ولا یرید أنه دلیل قطعی فلا وج للبحث فيه . 

قوله: (من سائر الأشربة لیلائم الإفاضة أو من الطعام کقوله: 

عصلغممساتی-ٗ]|ومء: بہ۔اردا) 

وھو الظاعر الراجح وحینئدِ بدل الکلام علی أن أھل النار مہتلون بالعطش الشدید 
والجوع الشدید بخلاف الاحتمال الأول وأما قوله کقوله علفتھا الخ فامر سھل یلتزم مثل 
ھذا لٹر جیح جانے المعنی قولہ وماء باردآً أی سقیتھا ماء باردا, 


قولهە: وقریء ادخلوا علی صیغة المضی من ادخل . 
قولە: 
7 0و 2 7ئ 

تمامه : 

شثت من شثوٹ ہمکان کذا أي أقمت به الشتاء عملت عیله فاضت والاستشھاد فی عطف ماء 
علی تبناً فإِنه لما لم یناسب تعلیق التعلیف بالماء لن الماء لیس من جنس العطف قیل مأل المعنی 
إلی عطف الجملۃ علی الجملة وإن کان بحسب الظاعر من عطف المفرد علی المفرد تقدیرہ وسقیتھا 
ماء بارداً فكذلك عطف مما رزفکم اللہ علی الماء فإنه ون کان بحسب الظاھر من عطف المفرد علی 
المفرد لکنە بحسب المعلی من عطف الجمل لا من عطف المفردات لعدم مناسبة تعلق الافاضة 
بالطعام فالمعنی افیضوا علینا من الماء أو اطعموا بعض عا رزقکم اللہ من الطعام . 


. والٹانی قراءۃ عکرمة والحسن وفرأً اہن سیرین ادخلوا أمر معلوم من الأفعال للملائکۂ‎ )١( 


۹٤ 


ٰ سورة الأفراف/ الیة: ۱ 

قوله : تعالی ژقالوا) الخ استثناف والألفاظ الماضویة ھٹا بممَیإلمسلتقبل 'فھيی 
اسَتْعَارۃ باعتبار الزمان والل الستعان وإنما یطلبون ذلك مع یأاسھم من الإ حایة إلیمم خیرۃ: 
في أمرھم کما یفعله المضطر:الممخن کذا في الکشاف لکن یرد عليه أنه یجوڈا کون 'ھڈا_ 
الطلب قبل یأسھم من إلإجایة وعن ھذا قال الإمام ما حکیناہ ہ٭ عن ابن عباس رضیٴاللہ 
سی سس سی سو سہ وو فف یہ ری 
0ظ 00" الیاس 


کا کی ا والقرینة اسامة ناذا ام 0 کو یور ی۔ 
فلیس فیھا حل ولا حرمة بالمعنی المصطلح ویمکن 080]2٣۵ک0ٗھ“02.ھ۸‏ 
لکن کلام المصئنف نے وت التمشليہ,. 

تکونے تعالی: بے اَتحَ٠‏ لک ره سم ٦‏ 
و کے رت 


قولەه: منعھما عنھم ہج مل سر جورخ ااضل صن نار 
الحمل علی الحقیقة 07ا والتحلیل إنما یکونان في دار :التکلیف والدار الآخرة لیستِ دار: 
تکلیف وھذا القول قیل لھم في الآخرۃ فشبہ حالھم مع شراب حال الجنة وطعامھا بحال المکلف, 
مع ما حرم عليه في الملع عنه وکذلك قولہ عز وجل: ٭انالیوم ننسامم چ [الأعراف: ۱] لأآن اللہ : ٰ 
ننزہ عن النسیان ووصفھم بالشہیان لأنھم لم بکونوا معترفین بلقاء یوم الثیامة ولا عارفیٰن ب 
والنسیان إنما یکون بعد المعرفة إلکن شبه معاملتہ تعالی مع الکافرین بمعاملة من نسي عبلاہ من 
الخیر ولم بلتمت إليه وأیضاً شہه بعدم اخطارهم لقاء اللہ ہبالھم وعدم مہالاتھم بحال من عرف شیئاً 
ونسیه وقد کثرت أمثال هذہ التمثیلات في هذا الکتاب الکریم قالوا لسر فيه أنه لما کان:تغلیم, 
المعائي التي في عالم الغیب للبشر لم یمکن إِلا بأمثلة من عالم الشھادۃ فلا بد أن یعبر عن المعاني: 
الغیبیة بعبارات الأمثلة من عالم الشہادۃ فکانت استعارات ثمثیلیة وقالوا في ھذا المقام کلام أدق, 
والطف من ہذا وھو أن العلوم الأَلھیة أعلی وانزہ من أن یصل إٔلیھما عقول الیشر فمثال من ارادٴ 
تفھیم ذلك للبشر کمن آراد ان یفھم ما فی ضمیرہ خلاف جنسه من الطیور والبھائم من الحیٔزانات ۱ 
فلا بد لە أن یٹنزل عن مرتبته إلیٰ مرتبة ذلك الحیوان فیصوت بصوته کالصفیر فی تعلیم الَبازي 
شرف شدٌات او ماش سسطسنافت 
ویشعر ہما فيی ضمیرۂ ویصل شعورہ إليه إذ لو تکلم کلاما مما یناسب مرتبته لم یکد:یفھمه ڈذلك' 
الحیوان فالامثال المذکورۃ في القرآن المجید من هذا القبیل ھکذا قالوا وقد وقعت علی کلام بعض, 

من العلماء الکبار أُن وصف نعیم الآخرة والامھا:من ھذا القبیل قال إن عو إلا تصویر صوزوھا: 
وتقدیر قدروعا وإلا فذلك لا یمکن وصنھا بشیيیء والتعبیر عنھا بعبارة علی ما أشار إلیہ أفضل 
ً 6 ت0" 


سورۂ الأعراف/الأیة: ۵٢‏ ۔__._._. .. ............. 'ے_.. ...۳۹ 

قوله: (کتحریم البحیرة) إشارۃ إلی أن معنی اتخذوا دينهَمَآبَیوا أمر دیٹھم علی 
الٹتشھی وندیٹوا ہما لا بعود علیھم نفعه حاصله أٹھم اعتقدوا ان هذا وأمال دین لھم من 
عند أنفسھم ولم یلتفتوا إلی الوحي والمصئف ذکر فی سورۃ الأنعام وجھین این فی قوله 
تعالی: لوذر الذین اتخذوا دینھم4 [الأنعام : ۰ الاآیة, 

ثولە : (والتصدیة والمکاء حول البیت) والتصدیة أي التصفیق تفعلة من الصداء أو نع 
الصد علی إبدال احد حرفی التضعیف بالیاء. 

قوله: (واللھو صرف الھم ہما لا بحسن أن یصرف بە واللعب طلب الفرح ہما لا یحسن 
أن بطلب بە) الحسن المنغفی یحتمل الحسن الشرعي والعقلي إذ الحسن بمعنی صفة کمال أو 
بمعنی ملائمة الطبع مما یجوڑ عقلا اتفاقا ولم یقل ہما یقبح إِذ انتفاء الحسن کاف في حصول 
اللھو وإن لم یقبح إذ یجوز إطلاق اللھو علی بعض المباح وکذا الکلام في اللعب . 

قولە: (نفعل بھم فعل الناسین) [شارة إلی آنه استعارة تمشیلیة . 

قوله: (فنترکھم فی النار) بیان للمعنی المستعار لە إذ معناہ فندخلھم فی الٹار ٹم 
نترکھم فیھا ولا نخرجھم وھذا مثل حال الناسین . 

قوله: (فلم یخطروہ ببالھم ولم یستعدوا ھ) أي النسیان عبارۃ عن مذا إذ النسیان 
سبب لعدم الاخطار وإنما حمله علی ھذا إذ النسیان عیارة عن الجھل بعد العلم وھو منتف 
فی الکفار . 

قولہ: (وکما کانوا منکرین أٹھا سن عند اللہ) إشارة إلی أن ما کانوا ہأیاتنا الخ عطف 
علی ما نسوا فالکاف داخل علیھا. 

فوله نمالی: وََكَد حِتْتَهُم بکتب فَصانن عی جار مدی ود ن٤‏ ازم مو لیا 

قوله تعالی: للولند جثنامم4 [الأعراف: ]٥٢‏ الضمیر للکفرة کافة فحینثذٍ یراد 
بالکتاب جنس فیعم الکتب السماویة قاطبة أو الضمیر للمعاصرین فالمراد بالکتاب القرآن 
کما قبل لکن لا یلاکم السباق والسیاق إذ الظاھر فیھما العموم ولا قرینة قویة للتخصیص . 

قوله: (بینا معائيه من العقائد) إما إشارۃ إلی تقدیر المضاف آو إلی حاصل المعنی إذ 
الکتاب عبارۃ عن النظم والمعنی جمیعاً فالبیان متعلق بالمعتی . 

قولە : (والأحکام) أي الأحکام العملیة بقرینة المقابلة . 

قوله: (والمواعظ مفصدٰة) أي المرغبة والمرھبة ولم یتعرض القصص لدخولھا في 
المواعظ آو فی الأحکام . 

قوله: (عالمین بوجە تفصیله حتی جاء حکیماً وفیه دلیل علی أنە تعالی عالم بعلم 


قولە: عالمین بوجە تفصیله جعل علی علم حالاً من فاعل فصلنا. 


سور الأعراٰ/ الایة: سد ْ 


و مشعملً علی علم فيكون لان المغمول وقریء نضبلنتہ لی سائر الکتب 
عالمین بأنہ حقیٔق بذلك حال ہن الماء) . 


قوله سے سْل شس کاوىیلم یغول الاب ضوه من قبل ود جات : 
2 ۱ ج 
ا 


۹۱٦ 


27 وت ع رس سے سے 21 ا ا و رس > ہر 1ی "اسم 
مم کت نظ 


ضل عنہم ۶ ےا فاروت ا 


(ھل بنتظرون) أي ینظروَٰن بمعنی ینتظرون''' بمعنی الفکر والإبصار -٦‏ قوله. 
تعالی : إلا تأویله4 [الأعراف: ۴ا وعم ما کاتا بتطروث لذلك لکن لما کان بلحقیم 
لحوق المنتظر لُتعاطیھم بسیبە شبْبھوا بالمنتظرین فالکلام استعارة تمثیلیة . ٭ 
قولہ. (لا ما یؤول إلیە!'' الڈرلی إسقاط لفظة إلی اذ پنظرون بمعنی یننظرون کیا ” 
صرح : بھ وھو متعد بنفسه ثم: إله أشار إلی أُن مرجع امیر اہراب وافاریل مرا یھ:. 
الحاصل بالمصدر لا المعلی اللسبي إذ اویل مرجم ال الشیء ومصیرہ, . ٰ 

قوله : (أمرہ) أي حاله وشأنە زاد لفظ الأمر إما لاٍشارۃ إلیٰ حاصل الممنی آ دا 
تقدیر المضاف . ٰ ۱ 

قوله: ہے میمت 71 ص, ".ھ7 : 

قولەه: انی الرمت رین کی جا شا فشامل انی نَابنظررة ای 
الأشیاء لا الیوم الآخر الذي ظھر صحته وما أخبر بە الکتاب من عذاب الفجار فی :دار: 
البوار وھذا مراد من قالٴ رید یوم المامة فانھا شید می بدا دو ود حت 
أن یقال إنھا تأویله وإلا فلا معنی لە أصلاً۔ ۱ 

قوله: رکوہ تر التاسی) نف فی ایان حیت قال ساباً لم بخطروہ الم الخ : 
وقي کلامہ إشارۃ إلی | 71 اھاو اہ رر ا 


7 جم حر ار" سم نپا 


قوله: ہ دا علی نعل عام یلم آ عم اد على افات لا عم هو فی الات 
کما ذھب إليە المعتزلة فالأیة حجة علیھم۔ 

قوله: عالمین بألہ حقیق بذلك أی بالتغضنیل غلیٰ الکل. ۳ 
قوله: حال من الہھاء وو ری پا ا 
الاسناد المجازي والمصدر یجيء حالا في کلامھم کقولھم انیتہ مشیآ ولقیته فجأۃ أي ماشیأً زمفاجئاً: 


قوله: ھل ینتظرون إلا تأوبْلە ہج ہس و وس دنت إلیه الم ڑھو 
ٰ عاقیتہ والەعنی خل بتظرون إلی ما باول إله الکتاب وعاقہ. 7 


)١(‏ أي س۰ت سی ھی سے 7م کس کہ : ا 
)۲( مو ای یسی سر و ہس ھ ہیں سج النسخ التي رأیناھا 
. لمصححه . ' ۱ .- 


سورذالأعراف/الاًیڈ: ٢*۳‏ ہےم_.._ہے_ےے۔ہد ر۰........ .  _.‏ ےس ۳۹۷ 

قولە : (أی قد تبین) أي بالمشاعدۃ وإنما فسرہ بە لان مجیٹھم بالكّق کانت في الدنیا 
وفيی عالم التکلیف فالمراد تبین مجیئثھم وظھورھا . 

قولہ: (إنھم جاؤوا بالحق) أي ئي الدنیا. قوله تعالی: ٭افھل لنا من ثفماء4 
[ااأعراف: ]۵٥‏ الفاء الظامر أنھا للسہبیة إذ تبین الحق لھم سبب لہھذا فی الْجمَلةاو 
بزعمھم ٹم الاستفھام [ما علی ظاھرہ ان جوز أنھم لم یعرفوا دوام عقابھم أو علی المجاز 
یکون لنا حصول من الشفعاء فشفاعتھم لنا. 

قوله: (الیوم) أي شفاعتھم لنا لدفع العذاب عنا في مذا الیوم لا للرد إلی الدنیا 
بمعونة المقابلة ولھڈا السر قیدہ بالیرم وإلا فما الحاجة إِليه . 

قولہ: (أو عل نرد إلی الدئبا) یعنی ئنرد عطف علی قولە لنا لان تقدیرہ فھل یکون لنا 
فالمتعاطمٰان جملتان فعلیتان . 

قوله: (وقریء ہالنصب عطفاً علی فیشفعوا أو لأن أو بمعنی إلی آن) بتاریل پیستمر 
شفاعتھم لا إلی أن نرد کقوله لألزملك آو تعطیلي فمثل هذا من لفظة و ینصب المضارع 
بعدھا کالفٰاء ولیس ھذا من الحروف العاطمة . 

قتوله: (فعلی الأول المسؤول احد الأمرین) إما شفاعة الشفعاء أو الرد إلی الدنیا حتی 
یعملوا عملاً غیر الذي کانوا یعملون. 

قولە: (وعلی الٹاني آن یکون لھم شفعاء إما أحد الأمرین أو لأمر واحد وھو الرد) 
هذا علی تقدیر کوت أو بمعنی إلی أن فحینئِ الشفاعة للرد فلا یقید فیشفعوا لنا ہالیوم کما 
نر ارلا ةھ شا انی یت لت الاکال, 


قوله: أو عل نرد جعل ئرد جملة معطوفة علی جملة قبلھا وھی ھل ئنا من شفعاء داخلة 
معھا فی حیز الاستفھام کأنه قیل ھل لنا من شغعاء أو ھل نرد فعلی ھذا المسژول أحد الأمرین 
وھو إما وجود شفعاء حتی یشفعوا للنجاۃ عن العذاب أو الرد إلی الدنیا وإما علی القراءة علی 
النتصب فالمسژول وجود الشفعاء لھم لأحد الأمرین إِن کان أو نرد عطفاً علی فیشفعوا وذلك أما 
الشفاعة أو الرد إلی الدنیا فالمعنی ھل لٹا من شفعاء لیشفعوا للنجاۃ عن العذاب آأو للرد إلی الدنیا 
ھذا إذا لم یکن آو ہمعنی إلی أن وأما إذا کان أو بمعنی إلی أن یکون المسؤول وجود الشفعاء لھم 
اأیضاً لکن ذلك لأمر واحد وھو الرد لکونھم طلبوا الشفعاء لھم للرد فقط لکون الرد حینثلٍ غایة 
لطلب الشفعاء وھذا الذي ذکرنا بیان ما ذکرہ في الکتاب بقوله فعلی الأول المسژول أحد الأمرین 
إلی آخرہ یعني فعلی الأول وھو أن بقرأ نرد مرفوعاً عطفاً علی جملة قبلھا بکون المسؤول أحد 
الأمرین وعلی الثانی وھو أن یقرأً نرد بالنصب عطفاً علی فیشفعوا یکوٹ المسژول أمرأ واحداً لا 
أحد الآأمرین وھو وجود الشفعاء لھم لکن ذلك لأحد الأمرین إن لم یکن آو بمعنی إلی ان أو لأمر 
واحد إِن کان أو بمعنی إلی أن لکون الرد حینثٍ غایة للسؤال فینتھي السڑال عندہ. 


۱ ۸ ورة مراف 7 


و سال رت 


قوله: (وتریء بالرغع یف سو يٍ علی الاحتمال الٹانی والثالٹ ف . . 
ترو لک کر قد سال تد یر بأنه علی الاحتمال الأول أیضاً وبژیدہ قول الكشاك)وقرا 
ری تہ ہر سس بد تی ہم ھر 
ہس وج ہہ سیت ۱ ٰ 


ور و موب ایا شاف رلش بھی نار رلر یمر ری 
مال پتوسلون به إلیٰ درک الحق سوپر رت ای ور چیہ پا 


- س س۲ می سرچ سے ساد ا عم 2071 ٔ 8 گر 7 مر ۴ ٭ 
لمرٹی بھی اَلَبِلَ کید رہم اتی عویےہ 7 مرا سے 7 
را ان ا اک ع2ق ۱ .×× 


قولہ (أي فی سنذ أوقات کقراہ تعالی : ور وت پومٹذ دبرہگہ 07 ا 
فی مقدار ستة أیام فان المتعارف ئی البوم زمان طلوع الشمس إلی غروبھا) لم یبین مقدارھا 
کا کا کی ا ا والاتمبال''' طافر ران المقدار فان قیل إنه مقدار سته أیام پاتحد 


۱ قوله : جوا الاستغام ای وھر وم آر ترد لان لممل قي ادا نما کون بعد لد و 
آو ھل نرد إلی الدنیا فنعمیل. . 

فوله: ھکل تق می شر مل اد اس بیقر ارت ند جع 
۔جملة ابتدائیة لأنه لو فریء بالتصب کان في حیز الاستفھام ومتعلقاً بما:فیە فإذا قریء بالزقع لم 
اپتعلق ہما فيی حیز الاستفھام وکان کلام مہتداً کما فی دعنی ولا أعود أي وانا لا اعود. ۱ 

ٹولە: فی ستة أوقات إئم فسر الأیام بالأوقات لن الیوم:مقدر بمقدار دور حرکة العرش من . 
مبدأ مغین کزمان طلوٰع الشمس بفإن الأیام عند العرب محسوبة بلیالیھا ]لی أن بنتھي إليه فلا یتصور 
الیوم قبل.خلق العالم فلذا فسر الایام بالاوقات فإن قیل الأوقات اُجزاء الزمان والزمان مقدار حرکة _ 
الفلك الأعظم فلا وقت قبل وجود رو مھت ہرس سو و شوہ رھو ۱ 
ارسطو وقد فسرہ أبو البرکات البٰغدادی بمقدار امتداد الوجود, _ ْ ْ 

قوله : کقوله: ومن یولهُم یومثلِ دبرہ 4 (الأتغال * ٦‏ استشہاد نر ےہ انتعمال الو 
بی مہ شس یو تر بر رر ھپ وچ 
بل فی وقت من آوقات الیوم: . ُ ۰ 2 


)١(‏ کما قال الإمام خلق السموات اص وما بیٹھما أیام متصلة لکن الظاھر ماٴقیل أي فی سنة ارقات بأن 
یتخلل ہین ھذہ الأوقات تاد خمسة خالیة عن الخلق ھذا مخالف لعا قاله او 


سورۂ الأعراف/ الآیة: ٤٤‏ ہے 


الوجھان لکن الظاھر أنه راد بستة آوقات ستة نوب وخلق في کل نوبة مابْخلق فی أسرع ما 
یکون قال المص في تفسیرہ''' قوله تعالی: هاقل ائنکم لتکفرون بالذي خَلقإلأرض فی 
یومین 4 [فصلت: ۹] الایة في مقدار یومین أو نوبتین وخلق في کل نوبة ما خلقٴ لی أسرء 
ما یکون انتھی وھذا یؤید ما فلنا کما لا یخفی . 

قوله: (رلم یکن حینثلِ وفی خلت الأشیاء مدرجاً مع القدرة علی إیجادھا دفعۂ دلیل 
للاختیار واعتار للتظار وحث علی التأي في الأمور) ولم یکن أي ولم بکن ذلك الزمان حینڈٹز 
إذ لا شمس ولا طلوعھا وغروبھا وآنت خبیر بأنه کما لم یکن ذلك حینثلِ لم یکن الوقت'' 
حینثكٍ فیحتاج قوله في ستة آوقات إلی التمحل فالاولی أن یقال فی ستة نوب کما أشرنا آنفاً 
ٹم إن المعنیین المذکورین لستة أیام مجاز بطریق إطلاق اسم المقید علی المطلق في الأول 
وبطریق إطلاق اسم المشثبه ہہ علی المشبہ فی الٹانيی وبحتمل المجاز فی الحذف فیە. 

قوله: (استوی أمرہ) أی قولە: *استوی علی العرش44 [الأعراف: ]٥٥‏ کنایة عن 
استوی'"' أمرہ ونفذ حکمە وقدرته حسبما جری مشیثته, 

قوله: (وعن أصحاہنا أن الامعواء علی العرش صفة لل بلا کیف والمعنی أن لە تعالی 
استواء علی العرش علی الوجه الذي عناہ منزھاً عن الاستقرار والتمکن والعرش الجسم 
المحیط بسائر الأجسام سمی به لارتفاعه) إذ العرش في اللغة الرفع والارتفاع لازم لە. 


ثولە: وفی خلی الأشپاء مدرجاً مع القدرة علی ایجادہ دفعة دلیل الاختیار الخ یعنی أن نی 
ضمن بیان دلائل وجرد الصائع وکمال قدرته دلیل الاختیار أ٘یضاً والحث علی التاأئي غي الأمور 
علی سبیل الإدماج فخروج بە الجواب عن سؤال الإمام بأنه قال إن حدوث السموات والأرض دفعة 
واحدۃ اأدل علی کمال القدرة والعلم من حدوٹھا فی ستة أیام فما الفائدة فی ذکر أنہ تعالی إنما 
خلفھما فی ستة أیام في أثناء ذکر ما بدل علی وجود الصائع ومن العلماء من ذکر فیە وجھین 
آخرین الأول أُن الشٌيء إذا حدث دفعة واحدۃ ثم انقطع طریق الاحداث فلعله بخطر ببال بعضھم 
أن ذلك إنما وقع علی سہیل الاتفاق أما إذا أحدثت الأشیاء علی التعاقب والتواصل مع کونھا 
مطابقة للمصلحة والحکمة کان ذلك آقوی فی الدلالة علی کونھا واقعة باحداث محدث حکیم قادر 
علیم رحیم الوجه الٹائی أنە قد ثبت بالدلیل أنه تعالی یخلق العاقل أولا ٹم یخلق بعدہ السموات 
والأارض ئم إن ذلك العاقل إذا شاھد في کل حین وساعة حدوث شيء آخر علی التعاقب والتوالي 
کان ذلك أقوی لعلمهہ وہصپرته لأنهە بتکرر علی عقلهہ ظھور عذا الدلیل لحظة بعد لحظۃ فکان ذلك 
آقوی فی إفادۃ الیقین . 
)١(‏ قیل ہأن یتخلل بین ھذہ الأوقات حخمَة أوقات خالیة عن الخلق ہذا مخالف لما قاله الإمام. 


. إذ الوقت الزمان المفروض لأمر ولا زمان حینئلذ‎ )٢[( 
أي الإسناد مجازی لا آن فیه حذغاً لعدم جواز حذف الفاعل.‎ )٣( 


سورة الأعزاف/ الَپة: ٤‏ 


قوله: او شید ریز الملك) لکونہ أوضح .بالنسہة ینا جعل یپا ب (فان الامور 
والتداہیر ٹنزل مئه). 


قوله: (وقیل الملك) بٍضم المیم وسکوٹ اللام یقال تل عرشه آی انی ماک 
اواختل فالمعنی حینئدِ ظإئم استوی علی العرشپہ [الأعراف: ]۵٤‏ أي استقام ملکةاولفذ 
عو شر سی رب روس سس ہی ہہ وت 

هو حقیقة آو مجاز فلا تغقل .: ْ 


قوله: علیہ بہ ولم ذکر عکسہ للعلم بہ) ای يخطی الہ تعالٰ تيہ بہ علی اب فاعل 
یخشی اللہ تعالی لا اللیل فإنه اللباس للٹھار کعکسم فإسنادہ !إليه المنفھم من الابة مجازیی 
ٹوو اڈ الجو مظلماً بعد أن کان مضیئتاً وبالعکس''' فالمششي هو 
المکان حقیقة وإستادہ إليه للعلاہسة بیٹھما فلا إشکال بان المعنی تغطیة اللیل وبالعکس مع 
آن اجتماع المغطی بە مع المغطی واجب فکیف یتصرر ذلك وکون الجر مکاالھما باعبار 
کونە مکان لازمیھما من الضیاء والظلام وإلا فلیس للزمان مکان . 


قفوله: (آو لِآأن اللفظ یحتملھما) و سز تسد سرد 
اللیل أو الٹھار فالمعنیٰ علی الأول یجعل اللہ تعالی اللیل ساتراً للٹھار ولاحقاً بە علی 
'الٹانی یجعل الله تعالی الٹھارٴ ساترأً للیل ولاحقاً به وانت خبیر بان ھذا الجواب لا بغایر ' 
الجواب الأاول إذ المراد أحدھما فلا بد من القول بالاکتفاء (ولذلك قریء یغشی اللیل 
الٹھار بنصب اللیل ورفع الٹھار وقرً حمزۃ والكسائي ویعقوب سے و مت بالتشدید 7 
فيه وفي الرعد نلدلالة علی التکریر ا 

قولە: (یعقبه سریعاً کالطالب لە لا بفصل بیٹھما شيء) فی إشارۂ إلی اك یٰطليہ 
استعارة تبعیة شبه تعقیب اللیل الٹھار سریعاً بلا فصل بینھما بالطالب للشئٰء ٹی سترعم 
نے رب یس ہیس شوت سو شور ہش ْ ٰ 


ھ. 


7 و للعشبیہ عطف علی قوله علی الوج الذی عناہ فالاستواء علی الوجه الاول حقیقة 
وعلی لثاي مجاز. ٦‏ ّ٭ 

ٰ قولہ سس وسر یش ینز 
والأیة یحتملھا فعلی أیھما پحمل معنی الاآیة یکون الآخر مسکوتاً عنه لکن لما علم مِنْ فھم أحدھما ‏ 
معلی الآخر اکٹفٰی بذکر أحدھما من ذکر الآخر قال صاحب الکشاف بغشی اللیل الٹھار اي بلحق الٹھار 
باللیل واللیل ہالٹھار یحتملھما جمیعاً والدلیل علی الثاني قراءۃ حمید بن قیس یعشی الْليْل الٹھار بفتح 
۵٤7چھھ۶‏ پتپپ00ِ0"٭ 


7 : کذا ال المصنف فی الرعد,‎ )١( 
. بتحریك الأفلاك وتسییر الکواکٍب وتکریر الأیام 0-7-0 م المصئف‎ )٢( 


سورة الأعراف/ الآیۂ : ٠٤‏ ہگ 


قوله: (والحثیث فعیل من الحث) قال اللیث الحث الإعجال ىقال حثثت فلاناً 
فاحٹث وھو حثیث ومحثوث أي مجد سریع انتھی وعن ھذا قال المص یعقَیھًسریعاً, 

قولہ: (وھو صفة مصدر محذوف) أي طلباً فیکون حثیثاً مفعول مطلق مجازا: 

ثولە: (أو حال من الفاعل ہمعتی حاأً) إِن جعل بمعنی الفاعل . 

تولە: (أو المفعول بمعنی محٹوثاً) إن جعل ہمعنی المفعول إذ فعیل یجتمعھما لکن 
ان جعل صفة مصدر محذوف یکون بمعنی الفاعل لا غیر . 

قولە: (بقضائه) أي بتعلق إرادتہ العلیة حمل الأمر علی القضاء لما فصله فی سورۃ 
البقرۃ في تفسیر قوله تعالی: ٭ٛوإذا تضی آمراً فإنما یقول لە کن فیکون4 [البقرۃ : ۱۱۷] 
حاصله أن حدوث الأشیاء لا بحقیقة أمر تکویئی بل بتعلق الرادۃ ولعل مراد صاحب 
الکشاف بقوله کأنھن مأمورات بذلك إشارة إلی ذلك . 

قولە : (وتدہیرہ)!''' أی وتقدیرہ علی عا اقتضت حکمته وسبقت بە کلمته والفرق بین 
القضاء والتقدیر مستفاد من تفسیرنا والتدبیر فی الأصل النظر في إدبار الأمور لتجيء 
محمو دہ العاقة . 


قوله: (وتصریفہ) أي وتردیدہ ونکریرہ مرۃ بعد أخری وعذا کالتوضیح للتدبیر لا آمر 
مغایر لە فلا |شکال بأنه کیف یمکن إرادة عذہ المعانی الثلالة من لفظ الأمر . 

قولہ: (ونصبھا) أي الشمس وما عطف علیھا. 

ثول : (بالعطف علی السموات) أو علی الأرض والجامع خبالي. 

قوله: (ونصب مسخرات علی الحال) أي من الشمس الخ والمعنی مسخرات الله 
تعالی خلقھا ودہبرھا کیف شاء الباء فی ہأمرہ للصلة أو مسخرات لما خلقھن لە بإیجادہ 
وتقدیرہ أو بحکمە کذا قاله فی سورۃ النحل فالباء حینثلٍ سہبیة ویژؤید ھذا الآأخیر قولہ 
تعالی : فووسخر لکم اللی ل4 [إبراهیم: ۳۳] الایة . 

قولە: (وقرأ ابن عامر کلھا بالرقع علی الابتداء والخبر) أی حتی مسخرات أي 
الشمس مبتدأ وما سواھا عطف علیھا وسمي المبتدأً میلا إلی المعنی قوله والخبر ناظر إلی 
مسخرات أی مسخرات خبر لھا. 

قولہ : (فإنہ الموجد) ناظر إلی الخلق . 

قولە: (والمتصرف) ناظر إلی قوله والأمر المراد بالأمر ما أرید بە في قولە بأمرہ قد 
مر تحقیقه لکن اکتفی ھنا بالمتصرف ولم یقل فإنه القاضي والمدبر والمتصرف تنبیھاً علی 
أن مآلھا واحد کما آشرنا آنفأً ئم المراد بالموجد الموجد لکل ممکن والمتصرف فی الاشیاء 
کلھا کما صرح بە في الکشاف ولو صرح المص لکان أولی. 
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قوله: رس ملامھٹریئٹرت کت بطلد×-طلاً سنا 


)١(‏ لفظ وندبیرہ لیست موجودة فی النسخ التي ہاہدینا ولعله موجود في النسخة التي وقعت مع المحشي مصحعہ. 


اہو ۱ سورۃ الأع رف /الَة: 7۲ 
قوله: (تعالی بالوحدانیة)''' یعني تبارك بمعنی تزاید عن کل َٗ وتخالیٰ عله فی 
افعاله وصفاتہ فإن البرکة متضخئة معنی الزیادۃ کذا ذکرہ في 'آوائل سورۃ الفرفال,وانما حمله - 
علی مذا المعنی مع آن معنی تکائز خبرہ هو الظاھر المتبادر کما نبه عليہ مناطلاقتضائ ۱ 
سور وب ہے ہسوب شوہ سم اہ سای رات سار 
متعال عن کل شيء في جمیع صفاتہ لمراعاۃ اقتضاء المقام. 
ْ قتولہ : (قي الألوهیة) أاي!'المعبودیة بالحق: 0ے 
قولہ: (وتعظم بالتفرد إذ فی الربوبیة) اق مافترت ئل تالرطات یر خرب ۱ 
نر شر ای رجہ اسرب روم اپ سیر یی 
لالہتھم الوجوب والصنع بل پہترفون بوحدۂ الصائع الواجب واستاد الجمیع إلیه کما ضرح ٰ 
به مولانا الفاصل السعدي فی سورۃ المژملین بن وفي قوله بالوحدائیة وتعظم بالتفردٴتفٹن 
وید ہیر سس سر بے ںی َ 
ان ربکم الله [الأعراف : ۰] الایة . ۱ 
قول: (وتحقیق الاَیة واللہ أعلم ان الکفر: کانوا مشخذین آربابً) ٠‏ صضار الک ٰ 
ھا رد ان بد نس وو وو 
کما صرح ہه المصنف في سورَة آل عمزان. ٣‏ 
قفوله: (فہین لھم أن المٰستحت للربوبیة واحد وھو تعالی) اي الإطاعة رمذامر ۱ 
المناسب ھنا لما بیناہ آنفاً أو المِتحق للخالقیة المستدعیة لللٍظاعة کما یقتضیہ قولە لَه الخلق. _ 
قولە: (لأنه الذی لە الخْلق والأمر) إشارۃ إلی أُن الصفات تشعر العلیة وھذا صغری 
مطویة کبریھا ینٹچ نه مستحق لٰلعبادة لا غیر إذ المدعی الوحدة. ۰ 
قوله: (فإله خلق العالم علی ترتیب قویم وتدبیر حکیم) بیان دلبل الوحذانیة تر تزلہ: 
خلق العالم فیە إشارة إل أن هذہ الّیة ناطقة بخلق جمیع العالم لکن قبه تأمل. " 
قولہ: (أبدع الأفلِك ثم زیٹھا بالکواکب کما أشار إليه بقوله تعالی: (نتضیین بے ۱ 
پھر و ات )٢‏ الماء للتفصیل کأنه مال إلی أُن خلق السمّوات مقدم _ 
علی الأرض لکن المولی سعدي نقلِ اطباق پت الارض کویتے۔ 


۱ لی سورۃ فصلت. 


قوله: (وعمد إلی إیجاد الأجراہ السفلیة) أشار إلی ان ۳- الارض لاجم انی ْ 
فیتناول ما فیھا أبضا ٠‏ ٰ 
تولہ سو سس پمیشیحسرتں و 
الأ'جرام السفلیة : دو و و چو یت رن رو 


اڈ أي تٹزہ عن عن الانداد والأمثال ینیب الوحدانیة في الألوھی أيٍ فی المعبودبة بالحی ای عم پدرکہ ۱ 
جو وت جر جو ہت ۲ ٰ 
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الھیولی لکن لا یلائم التعبیر بالجسم فالظاعر الصورۃ الجسمیة کما ذهبَإِلیْم البعفں''' والقول 
بالھیولی لا یستلزم القول بقدم العالم کما صرح بە مولانا سعدي في سورۃ فصلتؤأما کون المراد 
الأجزاء التی لا تتجزیء فخلاف الظار إذ یحتاج إلی الاعتذار بأن تسمیتھا جسما بانمتبار کونھا 
مبدأ جسم ولو قال فخلق أصلاً مکان جسماً کما قال في سورۃ فصلت لکان أحسن وأولی۔ 

ثولە: (ثٹم قسمھا بصورة نوعیة متضادة الآٹار والأفعال) رھی العناصر الأربعة ون 
الماء والأرض والٹار والھواء. 

قوله : (وأشار إليه بقوله: خلت الأرض في یومین4) [فصلت: ۹] أي في مقدار 
بورمین أو نوبنین. 

قولە: (أي ما ئي جهھة السفل نفي یومین) فیتناول الأجرام التی عبارۃ عن العناصر 
الأربعة رھذا وجە الاشارۃ والتعرض لإشارۃ آیة آخری اي المقصود فی بیان تحقیق عذہ 
۷۷۳۹7ی۶۷ئی۷یی "01 

قولہ: (ثم أنشا أنواع الموالید الثلاثة بٹرکیب موادھا اولاً وتصویرھا ثانیا) أي الأنواع 
الثلائة المركبة من العناصر الأربعة وھي النفس النباتیة والحیوانیة والمعنیة . 

قوله: (کما قال الله تعالی: بعد قولە: ل٭وخلق الأرض في یومین وجعل فیھا رواسي 
من فوقھا وبارك فیھا وقدر فیھا أقواتھا فی أربعة أیام4) أقوات أھلھا بن عین لکل نوع ما 
یصلحه ویعیش به فی أربعة أیام. في نئمة أربعة أیام کقوله سرت من البصرۃ إلی بغداد في 
عشرة وإلی الکوفة فی خمس عٹر. 

فولە: (أي مع الیومین الأولین) أشار إلی أنه لم یقل في یومین للا٘شعار باتصالھما 
للیومین الاولین . 

قوله: (لقوله فی سورۃ اللسجدۃ فاللہ الڈی خلق السموات والأرض وما بینھما في سنۂ 
أیام4) [الأعراف: ]٤٥‏ أي أنە لو لم یکن المراد مع الیومین الاولین وآرید ظاھرہ لکان 
أوقات خلق العالم مقدار ثمانیة أیام وھذا یردہ قوله تعالی: ۶اش الذی خلق السماوأات 
والأرض وما بینھما فی ستة أیام٭ [الأعراف : .]٤٥‏ 

قولە: (ئم لما تم لە عالم الملك عمدا إلی تدبیرہ کالملك الحالس علی عرشہ لتدہیر 
المملكة) أيی علی سربرہ أشار إلی أن المراد بقوله ٹم استوی علی العرش استوی أمر کما 
فررہ سابقا. 


قولە: (فندبر الأمر من السماء إلی الأرض بتحریك الأفلاك وتسییر الکواکب وتکویر 


قوله: وتکویر اللیالي الکور الدور ومعنی قوله عز وجل: 'یکور اللیل علی التھار ویکور 


)١(‏ من أن أصل الأشیاء عو الصورۃ الحسمیة صرح السعدي فی سورۃ السجدة. 
وإشاره لی اه استعارة ٹمشلیة ۔ 


8۵ سور الأعراف/الایڈ:‎ ٤ 


اللیالي والأیام] قد مشی المصف ھنا علی مسلك الحکما۔ ہ من ابتداءقیق إلی ھنا وال ٰ 
روس اس سسی ہہ عسں سو پھر 
الأفلاك عند أھل الشرع تجاوز اللہ عنا وعٹھم . ۱ ۱ 
قولہ ؛ (ثم صرح بماھوٴفذلکة الٹثثریر وثتیحئہ) مصدر مصننوع کالحوقلۂ ماخلكین 
رلک فللك کذا وکڈا حاصل اجمال بعد لتفصیل وعن هذا ال تیج فا اقللکۃ نج ٴ 
انھا إطناب التنبيه علی ان المراد بالمذکورات جمیع العالم کما بینه المصنف . ۱ ٹ3 
قوله: (نقال الله الخلق والأمر ٭ثبارك اللہ رب العالمین4) [الأعراف: 0.:2+) 
قوله تعالی : اتبارك اللہ رب العالمین4 [الأعراف: ]٤‏ تقزیر القصر الربوبیة سیت 
عد من جملۂة الفذلکة. 
قوله : لغ آبرعم باج یدھود مطذللین مخلمین لال)۔ 
قوله تعالی : آدغوا رک رہ مو نکر لا بب السلیت وا 
قوله : (أي ذوي تضرع وخفیة) اأُشار امس ات بتقدیر ذوني بیحتمل 
أن یکون المشتق کما آشار إلیہ أولاً بفوله متذللین مخلصین. ٣‏ ْ 
قولہ: (نإن الاخفاء دلیل الأخلاص) تعلیل للاخیر کعاسع فان الدامیٰ .0 
عرف نفسه عرف کوئہ محتاجاً اوکونه عاجزاً عن تحصیل ما یحتاج وعرف ‏ ن رہ قادزاعلی: . 
دفع حاجته ولا مقصود من جمیع التکالیف |لا معرفة ذلة العہودیة وعزۃ الرہوہیة کان دعاؤہ_ 
اعظم أنواع العبادات لا سیما إڈا اقٹرن بالإخفاہ وقد روي أنه عليه البْلام قال ما من شيء 
آکرم علی اللہ تعالی من الدعاء وقد ورد أن الدعاء مخ العبادۃ کما نقله الإمام . 
قوله: (المجاوزین ما أمزوا بە فی الدعاء وغیرہ) أي في کل شيٍء من الدعاء 81ھ" 
بس ریش یب سے ج رت 
دخولا أولیاً ولو خص بە بمعونة المقام لم ییعد . ۱ 
۱ قوله : نسرا مل 7رہ اس لی الاو ارام کات 6 
0ھ ۰ 00 مو 
المناسب لما اختارہ من العموم في الاعتداء. ۱ ١‏ 
ا قولە: (کرتبة الأییاء والصود إِلیٰ السماء) أي فی غیرالتبوۃ وآم فیھا فیجب أن لا یطلي. ٰ 
قوله: (وقیل هو الصباح في الدعاء والإسھاب فیہ) أي کرو رف ون 
اصیاحج ای رفع الصوت شہ ا س0 ۳ 


قولٰه٭: مسر رای الرجل إذا وہ ا بقال مل سیب پان اہ ولا 
یقال ہکسرھا وھو ئادر, کک 


سورة الأعراف/ الآیة: 8٦‏ _- _×.. . 2.... .... کے  .‏ ے۶۰۱ 
فوله: (وعن الہی عليه السلام) تایید لقبح الإکثار فیه لمکان قوله ےسب المرے ۔ 
قولە: (سیکون قوم یعتدون فی الدعاء) أى یکٹرون فيه . 
قولە: (وحسب المرء أن یقول اللھم إنی اسألك الجنة وما قرب إلیھا من قول۔وعمل 
واأعوذ بك من النار وما قرب إِلیھا من قول وعمل) الظاغر نہ شامل للاعتقاد الحق والدوام 
عليه والخلق الحسن وإن کان المتبادر فعل الجوارح . 
قولہ: (لم قرأ ٭ؤإنہ را رس [الأعراف: ]6٥٥‏ وھذا وإن تاید بە احتمال 


قوله تعالی: زا لاف لاجد رمک نوا ا وَطمَعاً طمعا إت ہے سے آلِ 


کرٹ یے الْنحَيیِئ ڑکا 
قولەه : (بالکفر والمعاصی) علف جس سھ تھویلاً لأمر الکفر أشار إلی ان 
ولا تفسدوا نھی عن إحداث ماھیۂة الإفساد نی ٹیقتضي الٹھي عن أنواع جمیع المعاصي (یبعٹ 


الأنہیاء وشرع الأحکام). 

قوله: (ذوي خوف من الرد لقصور اعمالکم وعدم استحقاقکم وطمع فی إجابته 
تفضلاً وإحساناً لفرط رحمتہ) وطمع أي ذوي طمع قوله تفضلاً أشار بە إلی جواب إشکال 
ہن الخوف والطمع لا یجتمعان بأن الخوف بالنظر إلی قصور أعمالھم والطمع بالنسیة إلی 
فرط رحمته تعالی ثم أشار إلی أنَ المراد الرد والإجابة لا الخوف من العقاب والطمع 
للثواب فلا إشکال أصلا 

قوله: (ترجیح للطمع) أي ما دام صحححاً سالماً وھذا لا ینافي کون الخوف راجحا 
حین الصحة إذ الترجیح الأول بالئسبة إلی غلبة الرحمة فلا تقفل وفيه إشارۃ إلی أن المؤمن 
ہین الخوف والرجاء. 

قوله: (وتٹبیه علی عا یتوسل بە إِلی الإجابة) وھو الإحسان إما بمعنی الکرم کما هو 
الظاھر أو الإحسان فی الطاعات کما بإکثار النوافل أو کیفاً أی العبادة بأن تعبد اللہ کأنك 
تراہ فإن لم تکن تراہ فإنه پراك . 

قولە : (وتذکیر قریب لأن الرحمة بمعنی الترحم أو لأنه صفة محذوف أي آمر قریب 


قولہ: وحسب المرء أن یقول اللھم الخ ان یقول مبتداً وحسب المرء بالرفع والإضافة خبرہ 
ہمعنی کافيه أي قول المرء فی دعائہ اللھم آأئی اسألك الخ کافیهە ۔ 

قوله: وتنبیە علی ما یتوسل بەه إلی الإجابة وھو صفة الإحسان المدلول عليه بقوله: ظ من 
المحسین*٭ [الأعراف: ]٥٦‏ فإن ترتیب الحکم بالوصف یدل علی علیة الوصف لذلك الحکم فدل 
علی أن قرب رحمة الله منھم لکونھم موصوفین بالإحسان . 

قولە: ونڈکیر قریب الخ یعدي کان القیاس أن یؤنٹ قریب ویقال قریبة لإسنادہ إلی ضمیر 


سورۃ الأخراف/ 7 ۷ک 


ازملی سم شل لتق یم غرل آرالق نو مر وھ أو للفرق ہین القریب 
من النسب والقریب من غیرہ) الٹرحم وفي نسخۂة .الرحم ہضم الراء رسکونٔ العاء قال تعالٰی 
وأقربٰ رحما4 [الکھف : ۸۱۷۲] قوله بفعیل الذي بمعنی المفعول الذي یستَوقِ فیهٴالمذکر: 
ٰ والمؤنٹ عند الأمن عن الالٹباس وھنا كذلك فإن فعیلاً ھنا وإن کان ہمعنی الففاعَل الذی ال 
یستوي فیە المذکر والمؤنٹ لِکنہ لکونہ مشابھاً لما مو ہمعنی المفعول في اللقظ جعل مرا 
وکذڈا الکلام فی قوله أو الذی هو مضدر أيٍ وجه التذکیر التشبيه بالفعیل الذی وو 
کالنقیض فإاذہ مصدر بمعنی صّوت الرحل ونحوہ بالنون والقاف والضاد المعمجمة . ۱ 


قثوله تعالی: َو یف بل الم با ڑا جک بن تید کو پا اکٹ سک 
ال ا بن ہی کنا بد یں یک اتب کا کلک رخ الَق لغ 
سروک نیا ٦ھ‏ 
توله: جا دص والکسائي دک را ات ال 
قوله: (جمع نشور بہعنی ناشر وقرأ ابن عامر نشراً بالتخفیف حیثٗ وقع وحمزۃ 
والکسائي نشراً بفتح النون حیث وقع علی إنہ مصدر في موضع الحال بمعنی ناشزات أو 
مقعول مطلق فإن الؤرسال وآدشر متقاریاژ) ىر نشر ہقسم التوق والشین مع نشاور ہنٹج 
النون بمعنی الناشر لا بمعنیٰ المنشور لان فعولاً بمعنی الفاعل یطرد جمعه غلی ما الوژن 
کصہور جمعە صبر وفی یع ا کال وہڈل ولم یتعرض له المصنف لکوته شإذاً 
والمعنی ناشراٹ للسحاب کما ذکرہ ۂ فی الفرقان قوله بمعنی ناشرات ناشرات للسحاب کما ۱ 
ذکرہ فی الفرقان فالنشر غند الطي أو النشور بمعنی الإاحباء 2- الاحیاء المجازي أْي 
إحداث السحاب لکن لا مطلقاً بل الریح الصیا کما فھم من تقریر المصلقہ -- 
قوله (ڑوعاصم بشراً وھو تخقیف بشر جمع بشیر) ہالضمتین کالقدس ے۔ الد 
مخفف قدس ہضمتین وکانالظاھر من کلام جارپردي أن الضم في مثل عذا: فرع السکون 
لقلة الاستعئال بالضم وکثرتع في السکون ثم قال یجوز کون الضم والسکون في عسر ویسر 
بالأصالة وکان الأخف اکثر استعمالاً انتھی ویمکن حمل کلام سی سرت 
وإباك وآن تحمل کلامہ علی |آن السکو فرع الم 
قوله : (وقد قریٰ بہ وبشراً بفتح الیاء 9 "0" 0407 


تد 


الرحمة والفعیل إذا کان بمعنی الفاعل لا یستوي فیە صبغة المذکر دا تر 07 
التأئیث وقد خولف القیاس عھنا ورك التاء بناء علی أن الرحمة بمعنی الرحم المتروا التاء أو تَ 
صفة موصوف محذوف أو علی تشبیه فعیل بمعنی فاعل بقعیل بمعنی مفعول گجریح بمعٹی 
مجروح یقال رجل جریح وامرأۃ لے رر تج رہ 
الذی بمعنی فاعل بفعیل الذي:ھو مصدر کالنقیض والنقیض صوت المحامل والرحال ؤکالضغیبپ 
اوھهو الصیاح ار ھو بمعئی ذاث قرب علی طریق الئسب أی علی طریق اضافة الذات 2 االصفۃة 
مثل ناقه سس یو در ھی 


سورۃ الأعراف/ الاَّیة : ٣۷‏ ۷ڈ 


قولە : (یمعنی باشرات أو للبشارۃ وبشری) لکون ذي الحال جمعا والافراد فی النظم 
لکونە مصدراً ولا حاجة إلی التاریل بالجمع فی قراءة الربح علی الوحدة وَمَْتی باشرات 
مبشرات بالمطر والرحمة والظاھر أن التبشیر ھا إما مجاز لہٰوي أو إسنادہ إلی الریخ,مجاز 
عقلي والمعول هو الأول . 

قولە : (قدام رحمته یعتی المطر) أي ہین یدي کثایة عن القدام. 
اللیل والٹھار. 

قوله: (والحنوب تدرہ) بفتح الجیم الریح المقابل للشمالں . 

قوله : (والدہور ثفرفه) ہفتح الدال وضم الباء الریح المقابل للصبا ولعل تخصیص بعض 
ھذہ الخواص ہبعض الریاح بطریق الروایة وأما القول بأنه بطریق الحس والمشامدۃ فبعید. 

قولەه: (أي حملتہ واشتقاقه من القلة فإن المقل للشيیء) أي الحامل لە والرافع المطیق 
ْرفْعه وحمله. 

ٹول : (یستقله) أي بعدہ قلیلا وبھذا الاعتبار یحصل المناسبة فیحکم أن الأقلال 
بمعنی الحمل مشتق من القلة التی تقابل الکٹرةۃ فالظاھر اشتقاق کہپر حتی إذا أقلت حتی 
جارة أی إلی وقت اقلالھا سحاباً والأولی أن تعتبر ھنا ابتدائیة والجملة إذا وجوابە. 

ٹوله: (بالماء جمعه لان السحاب بمعنی السحائب) إذ الٰسحاب جمع سحابۃة 
کتمر وتمرۃ,. 

قولە : (سقناہ أي السحاب) من السوق أجوف واوي ۔ 

قوله: (وافراد الضمیر وتذکیرہ باعتبار اللفظ)لآان لفظه مذکر وإن کان معناہ مؤنثاً 
فروعی کلا الاعتبارین في الموضعین . 

قوله: (أو لإحیائہ أو لسقیه) أي لإحداث نضارتھا آخرہ مع أنه هو الظاھر الملائم 
لمیت لاحتیاجه إلی تقدیر المضاف وکذا الکلام فی أو لسقيه لکن المعنی الاول یرجع إلی 


قولە: واشتقاقه من القلة أي اشتقاق أقلت من القلة لأن الرافع المطیق یری ما یرفعه قلیلاً: 

قوله: فإن المقل للشیء یستقله أي فإن الحامل للعيء بستقله أي بعدہ قلیلاً لکونە مطیقاً 
علی رفعہ حمله قوله: شوإذا کان للبلد* فالباء للالصاق في الاول أي فائزلنا بہ وائظرفیة في الٹائي 
اي في فاخرجنا به فالمعنی فانزلنا الماء ملصقاً به أي بالبلد فأاخرجنا فيه وإذا کان الضمیر في 
ناخرجنا بە لغیر البلد بأان رجع إلی الماء أو السوق آو الریح فالباء فيه للسہبیة المعنی فاخرجنا 
بسبب الماء أو السوق أو الریح من کل الثمرات . 


سور وت الأیة: ۷ 
قوله : اس ہا ُ 
قوله: :(بالبلد) فالباء لاژلصاق کما سیجيء قذمہ لقربہ ھٗ ي 
اہمعنی فی مجازاً, ْ 

ت2 (آن ناتىخات 7 بالسوق أو بالریح وکذلك جد سی اڈ ۵ 7 
وإذا کان للبلد غالباء لاإلصاق في الأول وللظرفیة في الثاني وإذا کان لغیرہ ٹھی للسیةق 
فیھما) آو بالسحاب فالباء للسبیٰیة وکذا ۂ الاغیرین ناب ست ری رم یہت 
ہو مس پر فو بسن سوہ تو 
مسر نامع لک ریا 

قوله: (من کل أنواعھا) الکل نا لاحاطة الأفزاد النوعیة دون اإِخاطة 7 الشخصیة | ٌ 
لاہ سوا کا الا عق ا وق مرخ دن الازرض عار ا راونا 
صح الاستغراق الحقیقي في کل الثمرات وإن لم تصح بالنسبة إلٰی بلدة معینة. ۱ 

قوله: ڈالإشارة فيه إلیٰ إخراج الثمرات) 02 الثمرات بإنزال 7 ابجريی 
العادۃ نخرح الموتیٰ من قبورهم بواسطة إنزال المطر علی أآجسادھم ال میمة 2( الْكَيِة“ 
افي مجرد الاخراج وھذا هو الظاھر إذا ال راج والإحیاء بلا إنزال مطر ادل علیٰ قدرۃ 
کاملەة علی أنه بناء علی أَن ن العادۃ بن یجمع اُجزاؤہ المتفرقة کما کانت وأما إلقول باعادۃ : 
المعدوم بعینه فلا یلائمه القول بأن الإحیاء بواسطة مطر یمطر علی أجساد الموتی فیْما بین 
النفختین کالمني أربعین یوما :وإنھم ینبتون عند ذلك ویصیرون أحیاء. ٰ ۱ 

قوله: (أو إلی احیاء یلد امیت أي کم تحبیه باحداٹ القوۃ الغامیة يہ واٹطرفتھا 
بانواع النبات سی تس نے ہت آشار لی ان إحیاء البلد حضن 
للا حداث کرت 


قولہ: (ونحییھا برد النفوس) أي الارواح . ن 
قوله: (إلی مواد أبدانھا) فلا یترمم التناسخ إذ البدن اٰحشور مولفٰ من الاجزا۔ 
الأاصلیة للبدن الأول . 

قوله: بعد چمنمھا وتظرنتھا بالقوی والحواس) جمعھا أي المواد والأّْمزاءالَأص لہ 
والظامر ان المص اختار العادة بجمع الآجزاء المتفرقة مع أنه إعادةۃ المعدوم بعیله مذجب اکٹر 
المتکلمین بالقوی والمراد بھا القوی العقلیة والغضہیة والشھوانیة والنامیة والتغذیة والمراد 
بالحواس الحواس الظاھرۃ من السمع والبصر وغیر ذلك آو الباطنة أیضاً إنْ قیل بوجودھا. ٰ 
قوله: (فتعلمون أن من قدر:علی ذلك قدر علی ھذا) أشار إلی أن هلۂ الاَیة مسوقة 
لصحة القول بحشر الأجساد بالإشارة إلی دلیل بدل عليه اثر إقامة الدلبل الدال علیٰ وجود 


الال القادر الحکیم . 


(٢)‏ ولا بأاس لی انفكاك الضصضمائر إذا قام الدئیل عله وحسن الملائمة گما قیل. 


سورڈالأعراف/الاًیڈ: ۸ہ نہ  .‏ م_سسےہحہم ہم ۱۹) 
سے سے بات بادن ریہ والری خبک لا غرع إِلا تکدا 
- یارے ۲٢‏ کرینة التریة) الظاھر ان الطیب موضوع لمقھوم کلی وھ و"َلشِّیء 

الذي یستطیبه النفس المستقیمة ویستلذ به ویتنوع بالإضافة إلی معانِ کثیرۃ کالحلال باللسبة 

إلی الرزق والمال وکالجید بالنسبة إلی الأشخاص وکالصالح بالنسبة إلی الأعمال وغیر 
ذلك وکذا الکلام فی الخبیث وھو الذي یستکرہ النفوس السلیمة فأي معنی یراد بالطیب 
فیراد بالخبپٹ مقابله فالمعنی المناسب ھنا للطیب الأرض الکریمة التربة أي التراب وأما 

احتمال کوئە مشترکاً بین ھذہ المعاني اشتراکا لفظیاً فبعید . 
قولہ: (ہمشیته وئیسیرہ عبر بہ) أي بإذن ربە . 
قوله: (عن کثرۃ النبات) فیه إیماء إلی معنی کون الأرض کریمة التربة . 
توله : (وحسنه) إذ لا یکون طیباأ ہمجرد کثرة النبات . 
تولە: (وغزارة نفعه) أی کثرۃ نفعه فالبلد الطیب ما اجتمع في نبانه الأمور الثلاثة 

والخبیث ما انتفی فی نباتہ راحد منھا أو لا ینبت أصلا, 
قوله: (لأنہ أوقعه فی مقابلة والذي خبث) غیر الأسلوب ھنا بإیراد مل سیا 

علی وجه بناء الخبر . 
قوله : (کالحرة) وھی الأرض الذي فیھا حجر أسود لشدة الحرارۃ فیھا کان الحجر 

منشق کالحجر المحرق . 
قولە : (والسبخة) بفتحات الأرض التي فیھا طعم الملح وبینھما عموم من وجه وإنما 

فال کالحرة والسبخة لن من الأرض ما لا یکون حرۃ ولا سبخة مع أنھا خبیئة کالأرض 

الصلبة غایة الصلابة والتی استعلی الماء علیھا وغیر ذلك . 
قولە : (قلبلاً) مقابل الکٹیر الذي اعتبر فی الطیب . 
قولە: (عدیم النفع) مقابل کثیر النفع یه ولو قال عدیم الحسن لکان آوفی لکن ما 

ذکر مستلزم لە ونصبه علی الحال لآنە مسشنی مفرغ وھو صفة مشبهة بوزن مرض . 
وله: (وتقدیر الکلام والبلد خیث لا یخرج نباته إلا نکد فحذف المضاف وأقیم 

المضاف إليه مقامہ ثصار مرفوعاً مستنرا) والبلد الذي أي الموصروف محذوف بمعونة المقام 

قوله فصار عرفوعاً لوقوعہ موقع الفاعل . 


قولہ: لا یخرج نباته بعني أن لا بخرج وإن کان مسنداً ظامراً إلی ضمیر البلد لكله مسند في 
الحقیقة إِلی نبات البلد فتقدیر الکلام والبلد الذيی خبث لا پخرج نبانه فحذف المضاف وھو النبات 
واضمر الضمیر المضاف إليه الراجع إلی البلد في لا بخرج فصار مرفوعاً مستقرآ. 


, آشار إلی أن البلد بمعنی الأرضی مطلقاً أما استعماٹھا بمعنی القریة فعرف عارض‎ )١( 


- سور الأجراف/ الَة: ۸ 
قوله: (وقریء بخرج ۲ بخرجه البلد فیکون إلا نکداً سر ال الظافری 
وقریء یخرج والسنخة التي عندنا یخرج بدون لفظة لا۔ ٰ 
قوله : ٠‏ (ونکداً علی المصدر) نکد بفنح الکاف . ۱ 
کوله: (أي ذا نکد) قدز لفظة لفظة ذا لاآزہ ما حال و مفعول فلٍ یصح بدوخ رید 
المبالغة لا بحسن التقدیر. 
ُ قولہ: (ونکداً بالإسکان) أي ای کا بسکوت الکاف والمعنیٰ ایضاً ذا نکد ,'' ۱ 
٣‏ قولە: الفلیف) ای تد پاشغا تئ نکد تی کا ول بامل ولآ بد 
لی معثاء. ۲ 
قوله: (کذلك) أي مثل'ذلك التصریف: العجیب . 
قولە: (نرددھا ونکررھا) أي ننزلھا مکررۃ. 
قولە: (لقوم یشکرون) نخصصهہ لأنھم المتفعون بھا۔ ۱ : 
قولە: (نعمة اللہ 08 بھا) نفریع للصریف ریب لم ولا مد او 
یکون للتعلیل ۔ ٰ 
قوله: اع تر سس لّبات واتفع بھا ولمن لم یرفم إلیھا رأساً ول نال ٦‏ 
مثل والمراد یه القول السائر الممثل مضربه بموردہ فیصح حملہ مواطأة علی الایة ول لمن 
آی بل ضرب لسن قدیر وهمٰ المؤمئون مثل لمن تدہر الاّیات والظاھر أن ھذا الٹمٹیل عون 
جملة التمئیلات المؤلفة وھوٴ أن یشیە عیئة منتزعة من مجموع نضامت آأجزاؤہ وتلاصقت 
حتی صارت شیتاً واحداً باخری مثلھا فإئه تشبیہ حال المؤمن في لینە وھینہ وقبوله ما أورد 
إلیه من المواعظ والأحکام ببحال الأرض الكریمة التربة فی سھلھا ولیٹھا وقبول ما أنزق 
عليه من المطر وخزوج الأثمار والآزھار مٹھا بسہب تاثیر و ای 
بیٹھما قبول ما ینفع والتأثر من وظھور الأشیاء البھیة البھجة منھا ویمکن بس یں 
'التمثیل المفرد وھو أن تأخذ آشیاء فرادی فتشبھھا بأمثالھا کقول امریء القیس ٠'٠‏ 
کان قلوب الطیر رطباً ویابساً لدی رکرھا العناب والحشف البالی _ 
بان یشبە المؤمن بالأرض الکریمة التراب وثاثرہ بالمواعظ بتاثر الأرض' بالمطز وما . 
صدر ملھم مُن المغارف الیقینیة والأعمال النافعة ہما خرج من الأرضن من أُنواع الازماز 
وأصناف الأآزھار واذا وضح ال المؤمنین فیسھل لك توجیه تمٹیل حال الکفار بالارفن 
الخبیثة التراب بعون الملك الُوھاب قال صاحب الکشاف التمثیل واقع اثز ذکر ظط 


ہہ 


قولە: والآیة مٹل لمن تدبر الآیات الخ فالٰ الإمام المشہور إن ۶۶۷۶ھ الله او 
والکافر شبہ نزول القرآن بنزول المطر فکما أن الأرض الحرۃة إٰذا ! تزل علیھا المطر حصنل منھا أنواعغ ْ 
الازھار والثمار والأرض السبخة لا بحصل فپھا نبات وإن نزل علیھا الأمطار کذلك الروح الظامرۃ 
إٰذا اتصل بھا نور القرآن ظھر فبھا أنواع: الطاعات والکمالات 7 سی نع من 
المعارف وإن ورد علیھا نور ر0 


سورة الأعراف/الایة: ٤۹‏ ___ _م___ م_ _م_م__.. سس فہظھ۔ .4۹۹ 


وإنزاله بالبلد المیت وإخراج الثمرات بە علی سہیل الاستطراد انتھی مرادیأن هذا التمثیل 
ھنا فی غایة الحسن وإلیھا کما لا بخفی علی ذوي الٹھي . 
شولہ تعالی: لَفَذ أََِسَلءا ُْعًا إ یی فَقَالَ بَقَوو ادا الما لُک من إكم عَلاد اق 
اف عَليکم عَذاب ہو عظبر لیا 
قوله: (جواب قسم محذوف ولا یکاد تطلق ھذہ اللام إلا مع قد لأنھا مظنة التوقع فان 
المخاطب |ذا سمعھا توقع وقوع ما صدر بھا) لأنھا أي الجملة القسمیة کما هو الظامر من 
الکشاف وکذا الکلام فی سمعھا لکن کلام المص وقوع ما صدر بھا أي بقد بوھم ان 
األضمیرین الأولین راجعان أ٘یضاً علی قد ولا معنی لە ظاھراً وفی مغنی اللبیب وأنکر 
بعضھم کونھا للتوقع مع الماضي'' وقالوا التوقع انتظار الوقوع والماضي قد وقع وقد تبین 
ما ذکرنا أن مراد المٹبین کذلك أٹھا تدل علی أن الفعل الماضي کان قبل الأحبار متوقعاً لا 
أنه الآن متوفع انتھی. وھذا البیان هو الواضح فی الأڈھان لکن کلام الزمخشري وشعه 
المصنف أنھا للتوقع الان ولا یعرف لە وجه. 
قولہ: (ونوح بن لمك) ہفتح اللام وسکون المیم وقیل بفتح المیم مع فتح اللام . 
قوله: (ابن متوشلخ بن إدریس متوشلخ) علی وزن مندحرج أو علی وزن اسم 
المفعول من التفعلل وقیل متوشلخ بفتح المیم وضم المثناۃ المشددۃ وسکون الواو وشین 
معجمة ولام مفتوحة ٹم خاء معجمة. 
قولە: (أول نبي بعدہ بعث وھو ابن خمسین سنة وأربعین) أي بعد إدریس عليه 
السلام قیل اعترض عليه بأنە یقتضي أنە أول الرسل وقد کان قبله شیث وإدریس عليھما 
السلام وھذا عجب لأن مرادہ بعد إدریس لانه ذکر قبله بقوله ابن إدریس وشیث قبل إدریس 
علیھما السلام وکون نوح عليه السلام مبعواً لجمیع من في الأرض لا ینافي کون ھذا من 
خواص نبینا عليه السلام أما أولا فلان هذا اتفاقي لأنە لم یبق بعد الطوفان في وج الاأرض 
غیر قومہ وأما ثانیاً فلأنه عليه السلام مبعوث لکافة الثقلین وأما ثالئاً فلأن عموم دعوۃ نبینا 
عليه السلام باقیِ إلی یوم القیامة ونوح عليه السلام لیس کذلك . 
قوله : (اعبدوہ وحدہ لقوله تعالی: فاما لکم٭ الأعراف : ]٦۹‏ الخ) قیدہ به لان 
القوم بعبدون الل تعالی وغیرہ فالمراد الأمر بالعبادۃ ورحدہ. 
قولە: (وقرأ الکسائی غبرہ بالکسر نعتاً او بدلا علی اللفظ حیث وقع إذا کان قبل إله 
من التی تخقض) أي علی لمُظ اله فإنه مجرور وفراءة الرفع التی اختارعا المصئلف لکوٹھا 
قراءة الأکٹرین باعتبار محله فإن محمل اله مرفوع لکون لفظة من زائدۃ. 
قوله : (وقریء بالنصب علی الاستثناء) والرفع علی البدلیة في المختار وھذا لا یلائم 
کلام المصنف . 


)١(‏ وقد اعتذر ہعضھم ان المراد توقع الاعلام بە لأنه ماض. 


۲" ِ : مُورة الأعراف/ الّیتان : ٦٦ء ۰٦‏ 


قولٰە: ۳ ان لم ٹؤمٹوا وع وید وبیان للداعی الی عبادته والیوم یوم القیٰامة آو 
نزول الطونان) ولم یقدر انلم تعبدوا لأن الاپمان 2 لا یعتد العمل بلاوِنہ زوام الزیمان 
۱ جد ہت تتے العمل . 


قوله تعالی: تل امت ہت َِا َ2 حَکر ئن کا 


قولە: (اي الأشراف فإنھم یملؤون العیون رواء) إشارة نا ھ فلا سار بجتمعوَڈ 
ٰ للتشاور لکن لا مطلقاً بل من الأشراف یملؤون أعین الناس للمھابة وکٹرة الاتباع لا واحد 
و ےرت ہو ہو رت ید سید بداو بر دیو 
(زوال عن الحق ہین)۔ ٰ 


72-0 سک کی 


قوله تعالی: شال ینغوو لیس ں صَلل وا کی ٹیڈ ین تن امھ 

قوله: رخ جا ایا سد ا ای پ یں 
ہە علی أن الضلالة أبلغ من الضلال ونقل عن المٹل السائر أن الأسماء المفردۃ الواقعة علی: 
ارم تھے ہو روس تریس اوس مر ہہ اہ 
ْ آرید الإثبات کان استعمالھا أبلغ کما في هذہ الاّیة ولیس الضلالة مصدراً کالضلال بل هي 
عبارة عن المرۃ ة الواحدۃ فإذا نفی نوح عليه السلام عن نفسە مرة واحدۃ من الضلال فقد 
نقی فوق ذلك بطریق الأولویٰة والاعتراض بانه یصح أن یقال ما عندي تمرۃ واحدۃ وعنديٰ 
تمرة واحدة فمدفوع بِأنه ان نلم صحة ذلك ہدون اعتبار لطیف وقریئة قویة فلا بضرنا لأأن 
قوله تعالی: ولکني رسول4 [الأعراف: ١‏ الایة قرینة قویة کنار علی علم غلی أن 
المراد نفي آدنی ما یطلق عليه انضلال ومذا ھو المراد بالنفی المرۃة الواحدة وصغخة مذا 
المعنی لٹفی المرة ڈ لا سیمابمعوئة القرینة مما لا مجال لإنکار وإن صح آرادة ما ذکرہ 
المعترغی مه بالقرینۂ أ٘یضاً کِما بالغوا ۂ رر سی رپ شی تک 
ولتعریض منفھم من تقدیم الجار المفید للقصر فیفھم إلبات الضلال لھم . ہج 

قوله: (استدراك باعتیار ما یلزمہ وھو کونہ علی هدی کائە قال ولکني علی هدی في 


قولہ: فإنھم بملؤون ات بر اتا ھی نت قّتھ 
قوله: الشیء من کضلال: معنی القلة مستفام من تنکیر غنلال . ٣‏ قش ٠‏ 
۱ قولھ: الم في النغي أي, فی تفي الضلال عن نف حیث تفی قَلیلاً من الضلال فکیف عَیْ 
الکثئیر کما بالغواۂ جوت سوج بب و ت پسے ہر 
مبین٭ [الأعراف : ً۰ ۱ 

قولە: ردریں رو متس مآ اس ا رآ ا لیس ہي ضادلة4 
[الأعراف: ]1٦‏ وعرض بە جید ترونہ و سی مس رس پ ہشت ں۔ 
ان اننفاء الضلالة مخصوص بہ الا بتعداہ إلی قومە فافاد أن الضلالة لیست, بي بل إنما ھي یکم 


قوله: حر بے بت ئٹ : (ولکني رسول من رب العالمین 4 [إلأعرإقن: 11 


۳ 
الغایة لأتي رسول الل) إشارۃ إلی دفع السڑال بأن نفي الضلال مستلزم‌لھدایة ودفعه بآن 
المراد الھدابة الكاملة فالاستدراك ظاخر . 

قول تعالی : اَم رسّلب رق وَأصَّخ لک وََل یں او مَالا تلود لگا 

قولہ : (صفات للرسول أو استثناف ومساتھا علی الوجھین لبیان کونه رسولاً وقراً آنو 
عمرو أبلفکم بالتخفیف) فحینثٍ صیغة التکلم نظراً إلی المعنی وإلا الظاعر یبلکم وینصح 


سورۃ الأعراف/ الآیة: ٦٦‏ 


لکم لان الرسول من الغیب نظیرہ: 
را الذي سےمھمے‫ 8" ٌ۰م می أمي حم ذرہ 
ولیس ہمستحسن عند البلغاء فالمناسب الاکتفاء بکوئلە مستأنفاً قوله أو استدناف سبق 


لتقریر رسالتہ إذ من شأن الرسول التبلیٍغ والنصح وعن ھذا اختبر الفصل علی الوصل قوله 
لبیان کونہ رسولا غالصفة موضحة ولا بعد فی کونھا مادحة. 

قولہ: (وجمع رسالات) مع انھا مصدر لا یجمع . 

قولە: (لاختلاف آوقاتھا) إذ الرسالة في الأوقات المتطاولة فالجمع بالئسبۃة إلی أن 
المراد الأعداد لا الجنس . 

ثولە: (أو لاختلاف معانیھا کالعشائد والمواعظ والأحکام) فالجمع لقصد الأئواع 
فالوجھان بالاعتبارین والنکتة بناء علی القصد والآرادۃ. 


استدراك من قولە: ٭لیس بی ضلالۂ٭ [الأعراف: ]٦٦‏ والظاعر أن یستدرك ہما یقابله بأن یقال 
ولکنی علی عدی ولکن آئی بکلام یستلزمہ فإن کونه رسولا یستلزم کونە علی ھدی وکونه علی 
ھدی یلزم الرسول لأنه من صفاته اللازمة فسلك في اداء هذا المعنی اللازم طریق الکثایة عبالغة 
فی تأدیة المعنی المراد . 

قوله: فی الغایة في مقابله المبالعة المفادۃ بتنکیر ضلالْة الدال علی معنی القلة فی فوله: 
لیس بي ضلالة4 زالأعراف: ]۱٦‏ فرعی في ثقدیر اللازم متابلة الھدایة بالضلال والمبالعة 
بالمبالغة لکن المقابلة الأولی عي تقابل التضاد والثائیة تقابل التناسب قولہ صفات لرسول أي قوله 
عز وجل: أبلکم وأنصح لکم وأعلم صفات لرسول في ولکني رسول فحینِ کان الظامر أن یقال 
پبلغکم رسالات ربه وینصح لکم ویعلم من الل لن الاسم الظاھر في حکم الغیبة لکٹھا جاءت 
علی صیغة التکلم حملاً علی المعنی أقول ویمکن أن تکون خبراً بعد خبر لکن عبر بالصفة لأن 
الخبر فی الحقیقة صفة المخبر عله. 

قوله: أو استتناف فیکون جواہاً لما عسی یسال ویقال ما شأنك فی کونك رسولا فقال 
أہلغکم رسالات ربي إلی آخرہ. 

قولە: ومساقھا علی الوجھین أي مساق قولە: فاہلغکم٭ [الأعراف: ]٦٦‏ وما بعدہ علی 
وجھي کونھا صفات أو استثنافاً لبیان کون نوح عليه السلام رسولاً فِإِن مقتضی الرسالة تبلیغ 
رسالات اللہ والنصح وتلقي العلوم من اللہ بواسطة أو لا بواسطة. 


سورۃالأمراف/الَية: ٦‏ 
قوله: زاو لأن المراد بھا ما اوحي إلی) لا الوخي بمعنیٰ المصدرختی لا یجمع۔ 0 
قوله: (وإلی الأنبیاء قبله) لما کان المراد الموحي لا حاجة في تصحَیٔخ الجمع 2 ١‏ 
ذلك لأنه متعدد کالعقائد والمواعظ والاأحکام دیے ام وبین الأول أنەالمواعظ . 
وأاختیھا معاني الرسالة في الاول ونفسھا في الثائی علی أنە نە لو عمم إلی ما أورحی پپی _ 
موسے ہو ےہ چو فقط نوع خفا مع أن کرن نوح عليه السلام 
مأموراً بتٔلیغ جمیع ما أوحيٴٗ إلی الأنبیاء قبله إلی قومه في غایة الخفاء لا سیما إٰذا کان 
تی رج ہہ ےت و الشرآٹم الموافقة ۔ 
خلاف الظار . ْ ٭ 
قولہه: (کصحفٹ کے کات سی خضرہ ما ٣‏ 
قوله : (وإدریسٰ عليه السلام) وھي ثلائون صحیفة علی ما روي . تج 
قوله: وزیدة الام قي لکم) آی یقال نصحتہ متعلیا نس ویقال ایض نصحت لہ 
باللام لما ذکرہ ہ المصنف. ٰ ۱ 
قوله: (للدلالة علی امخاض النصح لھم) ٰذ اللام تدل علی ن النصح وِتع خالصً ۱ 
سو یں رس سو رو سو ہرندت ہو پوت 
قیقصد النفعین جمیعاً ولما آرید أن النفع مخصوص للمنصوح له زید اللام ۔ ْ 
قوله : (وني آعلم من اللہ تقریر لما أوعدھم بە) أي معني. ۱ 
قولە: (فإن ممناہ أعلم من قدرته وشدة بطشہ) أي الراد یما لا نعلمون ضفائۂ عالی : 
سو ری ہس نے جس سر جو سی 
انھما مقدران بخصوصھما إذ لا مساغ لە. کہ کے .ےج 
قوله لاو من چھتہ تعاٰی بالوحي) فمن ابتدائیة وتقدیر الجھةبیان حاصل المعنی لا ٰ 
تقدیر المضاف إذ من الابتدائیة تفید المنشئیة والجھة . "0 
قوله : (آشیاء) آي لفظة ما عبارۃ عن آشیاء لا عبارۃ عن صفاتہ کما فی التوجیہ الأول. 


موله: وزیادۃ اللام نی لکم یعنی کاد الظاعر اذا رست 171 رس ہف ٰ 
بی سو سوج ہس تر سو وو یہ ۱ 
للا ختصاص. . 
فولهہ : نت کے اف ادس ٦‏ 8 ۳ھ" ۱ 
[الاعراف: ]٦٥۹‏ قولەه: ٭ولتتقوا4 بسبب الڑنڈار ٘ولعلکم ترحمون* [الأعراف: ]٢٦‏ بالتقویٰ 
إشارة إلی أن قولہ عز وجل: فلینذرکم واتتقوا ولعلکم ترحمون4 [الأعراف: ]٦٦‏ جمل ٹلاٹ 
الأوئی معللة بالثانیة والثانیة بالثالئة بین أولاّ عا لأجله ییعث الرسول فقال 'لینذ رکم وم لاجله نت 
فقال لتثقوا وما لأجلە بتقون فَغّال: للعلکم ترحموت* [الاعراف : ]٢٦‏ فالمقصود من البعث 
الانذار ومن الانذار التقوی عما لا ینبغي ومن التقوی الفوز بالرحمة وا ھذا آشار ول : را 
امنھما بسبب الانذار اج ترحموںن بالتقوی . 


سورة الأعراف/ الآیڈ؛ ٦٦‏ ۰ھ 


قوله: (لا علم لکم بھا) قد آرحی إلي بھا ومن جملة الأشیا کم إِن بقیٹم علی 
الکفر والطغیان عاقبیکم بالطوفان وبالئیران فلذ هو لکم عن ذلك عصیتمأثز رہکم فعلی 
ھذا یکون تقریراً لما أوعدھم بقوله: إني آخاف علیکم4 [الأعراف : ۹ الایقکما یکون 
تقریراً في الاحتمال الأول بآخبار قدرنہ وبطشه تعالی وآن باسە لا یرد عن القوم المجڑھین . 

قول تعالی: آو چبٹر آن جاور وکر من پیر عق نجل ینہ پسدرکم واانتوا 
ومک رون تا 

قوله: 0 لاإنکار) أي لإنکار الواقع 

قوله : ڑوالواو للعطف أي آکذہتم) ھذا أحد الاحتمالین فی مثل ھذا والاحتمال الآخر 
ان الواو للعطف علی مڈکور دخل علیھا ھمزۃ الاستفھام والزمخشري اختار الأول منا 
واختارہ الثاني فی قولە تعالی: آفأمن أھل القری٭ [الأعراف : ۹۷] الایة وسیجیء نی 
9٣‏ 030 . 

قولہ: (وعجبتم) وعجبھم من وجوہ أما ولا فلان التکلیف عبث لأنه تعالی متعال 
عن العبادة وأما ثانیأً فلان التکلیف لو وتع لکان بارسال الملائکة وأما ثالئاً نلآن الرسول إذا 
کان بشراً یکون من الأشراف الأغنیاء وغیر ذلك. 

قَولہ: (من أن جاءکم). 

قوله: (رسالة) أيی وحی یعم الموعظة وغیرما والافراد لڑرادۃ الجنس . 

قولە: (أو موعظة) لأن المتبادر من الذکر الموعظة فلذا اکتفی بھا فی الکشاف . 

قوله: (علی لان رجل) أي بتبلیغ رجل لا بتبلیغ الملائکة وھذا یؤید أُن تعجبھم 
کون الرسول من البشر کما سیصرح بە المصنف والإمام يینہ بوجوہ کما آشرنا إليە. 

قوله: (من جملتکم) أي من قبیلتکم ۔ 

قوله: (أو من جنسکم فإنھم کانوا یتعجہون من إرسال البشر وبقولون لو شاء الله 
لانزل ملائکة ما سمعنا بھذا في آبائنا الأولین) أآر من جنسکم وإن لم یکن من جملتکم قال 
المصنف في تفسیر قولە تعالی: ٛإذ قال لھم أخوھهم نوح٭ (الشعراء: ]٣٦١‏ الاّية للأنه 
کان منھم انتھی .۔ ولعل التردید ھنا إشارۃ إلی إمکان إرادة العموم أو إلی الروایة فإن التعبیر 
ہالأخ لیس نصاً في آنه من جملتھم سیشیر إلبه المصنف (عاقبة الکفر والمعاصی). 

قولہ: (منھما بسبب الإنذار) لیس فی النظم إشارة إلی ذلك إلا بتقدیمه ذکرأا, 

قوله: (بالشوی وفائدۃ حرف الترجی التنبيه علی ان التقوی غیر موجب والترحم من 


قولە: وفائدة الترجي التنبيه علی أُن الثقوی غیر موجب أي غیر موجب للترحم وفیه أنە 
یغي للعبد أن لا یتکل علی عبادتہ وتفواہ ولا یجزم علی الفوز بالرحمة بسبب تقواہ بل بکون بعد 
التقوی والعبادةۃ علی خوف ان لا یقیل منە عبادتہ ولا ینجع تقراء وعلی رجاء رحمة من ربە ۔ 


جج ۔۔___۔ ‏ _۔'..۔_.._.__._..._ ‏ گے سووالارفہ9ة: ٤‏ 


الله تعالی تفضیل وان المتقي یَنبغي أُن لا یعتمد علی تقواہ ولا یامن َیعذاب اللہ) بالتقویٰ ۱ 
أي بسبب التقوی ھذا أیضاً مستفاد من تقدیم التقوی عليه ذکرأً فالواو کلااًالمرضعین یفید 
معنی الفاء قیل عطف علی العلة الثائیة مترتبة علیھا انتھی ھذہ الجملۂ إِنشائیْة وما نبلھا _ 
خبریة رعظظات الإنشاء علی الاخبار فيه مقال تاور بقوله أي ولیتعلق بکم الرحَتَۂبسسب 
ور سا ںی بش وت 

یبعد ان یکون إشارۃ إلی کونھا حالا ۔ 7 ×× 
ٰ قوله تغالی : ڈلنکذبوۃ چ4 [الأعراف : ]٤‏ اي فامبزرا علی تکڈیبٔم الفاء بب 
إذ التکذیب مسبب عن الدعٰوة والتبلیغ کقولہ تعالی: : ٭افلم یزدھم دعائي إلا فرارا 4 
[نوح : ۰ ۶۶ ل۷ مم" 


وتقبیح لھم جدا.. ۓ 
قول تمالی: 5 کہ مہ ن الا رآ ڈنا ازم مرج 


قوله: وا والذین آمنوا معہگ4 الفاء للتعقیب مع السہبیة إذ الانجاء ا غراف 

مسبہان عن إصرار التکذیب ونمادیھم علیہ . ۱ 

۳ قوله : (وھم من آمن بە وکانوا آرہعین رجلا) أىي الماد السة لی الامان تیعم لہ یم! 
تولہ: (وأربعین امرأة) ففي قولە والذین معه ٹغلیب . ۲ ا 
قوله: رو کا گلکیزْوالىملی روا ون کب ' 

مرضہ لن نساء بنیە من المسلمات وزوجته المَسلمٰة وسائرھم من المسلمین والمسلمات . 

یلزم أن یکونوا من جملة المغرقین ولا یساعدہ الروایة ولا الدرایة لکن قال المض في سورۃ 

ھود قیل کانوا تسعة وسبعین فالروایة ثلاثة والٹثوجیه بأن القول بالثمانین بناء علی أنہٴ عليه 

السلام عد منھم والقول بآلە تع وٹسعون بناء علی آلە عليه السلام غیر داخل فیھم بجید.: 

۲ شس دو جج ان یمان ہل یناسپہ ویلازمہ ولعلۂ قدامہ ‏ 

الريه أو لافادة کونە عليه السلام واتباعد في الفلك صریحا, ٰ ََّ 
قوله: (ار بانجینا) ومما مْلازمان إذ الائجاء فی الفلك لا یکوٹ إِلأ نی الفلك ' 

ومعلوم أن المراد انجاؤہ عليه السلام مع من ععف عليه قوله آو حال من الموصول قعلیٰ _ 

اھذا کون التابع في الفلك یعلم صراحة وکونە عليه السلام نفیە یعلم التزاماً أو اقتضاء.. 


قوله ؛ عال یس اید اقللة متعلق ہما یعمل في الظرف اع فرح التقدی تر 
مقرونون رمصاحبون معہ فی الفلك رجعل الظرف متعلفاً مجازاً جائز قولہ أو حال من المؤٴصول 
فیکون حالاً ممٰا عطف علی المفعول فھو حال من المفعول لآن حکم المعطوف لی المفعول 
کحکم المفعول في کونہ ڈا حالٰ تقدیرہ وأنجینا الذین مع نوح کائئین فی القلك ١.‏ ےد 


سور الأعراف/الآیڈ: ٦٦‏ -ے۔.سسسسسےےش٭ےہےےہ ‏ اح ےمم _ے_ ٦١۷‏ 


قوله: (أو حال من الموصول أو الضمیر في معە) أي آر ضمیر المّوصول في الظطرف 
المال واحد وصاحب الکشاف اکتفی بالوجھین الأولین ولعل هذا مو الأولی) 

قولہ تعالی : (طوأغرقنا الذین کذبوا باباتنا4) [الأعراف :؛ ]٦٦‏ عطف علی:۔أنجیناہ 
والجامع تضاد واختیر التعبیر ہالموصول مع صلته ثلیذان بعلیته للاْٴغراق . 

قولە : (ہالطوفان) متعلق باغرقنا. 

قوله: (انھم کانوا قوما عمین) علة لإصرارھم علی التکذیب . 

ثولە: (عمي القلوب غیر متبصرین وأصله عمیین فخفف وقریء عامین والأول أبلغ 
ندلالتہ علی الثبات) أي لیس الخلل فی حواسھم وإنما ایفت عقولھم باتباع الھوی وانھماك 
التقلید وإلی هذا أشار بقوله: غیر مستبصرین من البصیرة قوله عمي القلوب بضم العین 
وسکون المیم جمع أعمی کقولہ تعالی : فصم بکم عمي* [البقرۃ : ۱۸] الاأیة واحتمال 
کرنە ہفتح العین وسکون المیم علی آنه مفرد آو جمع سقطت نونە للوٴضافة ضعیف 
ظذأنجیناء4 [الأعراف: ]٢٦‏ الأیة وفی سورۃ الشعراء لثم أنجیناچ لن المراد بالانجاء في 
قوله فانجیناء الخ الانجاء من قصدھم لە بالسوء أو من سوء عملھم والغراق کان بعدہ 
وھناك لیس کذلك قوله عمین جمع عمي ہوزن خُشین بغتح الخاء وکسر الشین قوله علی 
الثبات لکونه صفة مشبهھة وما قیل من أن زیادة المبنی تدل علی زیادة المعنی فلیس بکلی . 


بمند 9 


تولہ نعالی : پ8 اک اد أعم مْرہاقال توم اخدوا ما لکن إِکو عرر ئل نو یکا 

قولە: (''' عطف علی نوحا) أي ولقد آرسلنا أُخا عاد موداً قدم عاد لثلا یلزم 
الاضمار قبل الذکر . 

قوله : (ۃعطف بیان لأخاهم والمراد بہ الواحد منھم کقولھم یا أخا العرب فإنه ھود بن 
عید الله بن رباح بن خلود بن عاد بن عوص بن آرم بن سام بن نوح وقیل هو ھود بن 


قوله: آر الضمیر فی معه التقدیر وأنجینا الذین مع نوح کاثناً في الفلك فوله وأصله عمیبن 
علی وزن فعلین فخففت بحذف کسرۃ الیاء ثئم حذف الباء لالتقاء الساکنین فصار عمین علی وزن 
نعین فھو في قوله: ڈعمی القلو بے گ4 [الحح : ٦‏ جمع فحذف نونه باللإضافة . 

وله: والمراد بە الواحد منھم جواب لما عسی یسآل ویقال إن موداً ما کان اُخاھم ىٔي الدہن 
واختلفوا فی أنە عل کالت هناك قرابة آم لا فقال الکلبي إنه کان واحداً من تلك القبیلة وقال آخرون 
إنه ما کان من تلك القبیلة ٹم ذکروا فی عذہ الأخوۃ وجھین الاول قال الزجاج إنه کان من بنی آدم 
ومن جنسھم لا من جنس الملائکۃ فکفی ہذا القدر في تسمیة الآخرة والمعنی آأنا بعثنا إلی عاد 
واحداً من جنسھم وھو البشر والٹانی أخاھم أي صاحبھم ورسولھم والعرب تسمي صاحب القوم 
آخا القوم . 


. أی عطلف المجمرع علی المجموع‎ (١) 


حجھکیویینیشساگہشگیسوْڈٹ شش و و ہج ہہ ۱ ۷۔۸ 
شالخ ہو سر ای راو 7 و اس 
القبیلة لکن العربِ تسمي صاحب القوم أ خ القوم وإلی ھذا آشار بقولۃتمقولھم یا اخا 
العرب کذا فھم من تقریر إِلمٰام لکن قوله فإنه ھود بن عبد اللہ الخ یشعر بألة'حليه السلام ٰ 
من تلك القبیلة وھو قول الکلبي وکلامہ في سورۃ الشعراء یومي إليه حیث قال فَيٰ)تفسیر 
قوله تعالی : ۶ إذ قال لھم شعیب*4 [الشعراء: ۱۷۷ الایة وکان شعیب عليه السلام'گان 
آجنبیاً منھم ولذا لم یفل اخوممم شعیباً فعلی ھذا لا حاجة إلی قولە والمراد الواحد الچ فا 
هذا الاعتذار بناء علی آنه عليۂِ السلام لم یکن من قبیلتھم کما صرح بە الإمام وتقلناء: آنفا . 
قوله: (وإنما جعل منھم) أي من قبیلتھم أو من جنسھم لا من جنس الملائکڈ والجن. 
قوله: : (لأنھم آنھم لقوله وأعرف بحالہ وأرغب فی اقتضائہ) أعرف بحالہ في صندقہ وآمانتہ. 
قولە: (ما لکم من ألە غیرہ) استثناف مسوق لتعلیل العبادة المذکورۃ او الأمر بھا. 
قولہ: سوسری وو ہو یہ سرچ ہہ 
جواہھم عذاب اللہ وکان قومہ اکانوا أثرب من قوم نوح ولذلك قال). ۱ 


قوله تعالی: َال اڈ اوک کتڑوان بی کا نک ن حَمَز وَاِت برا لت 


ج- 


دک الکزدک کا کل قزر اس یں سَکَاة ولک ٦٦ھ)‏ ۶ 

رککت تق وَآنال اط )لگا ْ : . ٣‏ 
٠‏ قال الما الین ال الام ام الفصل ل آلوصل رآما قصة ٹوح عل ایسلام فامیر 
تعقیب القول بالارسال فقیل فقال: فیا قوم4 [الأعراف: ]٠٦‏ الاّیة واللکتة مہنیة لی الإرادة, 


و (إذ کان من أشرافھم من آمن به کمرثد ہن سعد) ولم یکن من أشراف قوم دوح 
من آمن بە ولا قید الملأ ہنا بالكفر ولم یقید به هناك وأما توله تعالی نفي سورۃ المؤملین 


فوله : 70 "۶م" ۱ 

قولۃ: وكذلك جوابھم وھو قوله: ال الملأ الذین کفروا4 [الأعراف: ٦ا‏ یعتی گتلف 
جوابھم لھود استٹناف في تقدیر سؤال کأنە قیل ما قال نوم ور و وت 
بآٹھم قالوا إنا لتريك في سفامة. 
٣‏ قوله : وکان قومہ ما کانوا أفرب الخ ہذا بیان ان قوله عز و٘جل آفلا تنقونک4 [الأعراف: کے 
إشارة لی التخویف بتلك الواقعة المذکورة في قصة قوم نوح فکالہ قیل آفلا تتفون أن یقع عليکم مثل : 
. تلك الواقعۂ . 

قوله: 1:1-0 ٹ 
الذین کفروا من فومہ4 [الأعراف : ٦‏ یعني.رصف الملاأ هنا بالذین کفروا إخراجاً لمن آمنٰ منھم 
من قائلي ھذا القول ولم یصفھم به هناك حیث قال الملاً من قومه إِذ لیس فیھم من آمن بهٔ حتی 
بخرجھم بالصفة المخصصة من جملۃ قائلي ذلك القول فال صاحب الکشاف فإن قلت لم وصفِف 
سے ہہب هو رر ہس شس لی من آمن به'مٹھم مرثد بن 
سعد الذین أسلم وکان یکتم إسبلامہ فأزیدت التفرقة بالوصف ولم تکن في اشراف قوم نوح مؤمن. 


ارس (٠.٠‏ تأکیھعیگدرشیئٹٹٹ کٹتنگئییییی سرت 0سوسسٹوڑواوجا ای پک 
٭ٛفقال الملا الذین کفروا من قومه4 [الأعراف: ]٦٦‏ الایة فھو محم ول جلی أله للذم مناك لا 
للتمییز ولو قیل اکتفی القید ھٹا فی قوم نوح لم یبعد لان الفرق المذکور للَہمعلورم إذ عتو 
فوم ھود وذمه تعالی إیاھم بقوله: ٭ّواتبعوا فی هذہ الدنیا لعنة 4 [ھود: ]٤٦‏ الآَية لا یلائم 
کونھم أقرب من قوم لوح والقول بأن بعض آشراف قوم ھود آمن بە دون أشراف: وم نوح 
فعتوھم لا ینافی أفربیڈ قوم عود ضعیف لن أولاد نوح آمنوا بە ولا ریب أنھم أشرفھم''“اولو 
سلم ذلك فلا یفید ذلك الأقربیة وبالجملة یحتاج مثل ما ذکر إلی النقل وإثباته مشکل عرفوه 
بالأمرین وإنما قالوا ما قالوہ عناداً واستکباراً کما ہو دیدن السقھاء المقلوبین وفی الکشاف ٹم 
قال وأنا لکم ناصح فیما ادعوکم إليه امین علی ما أقول لکم لا کذب فيه والفرق أن ما ذکرہ 
الزمخشری فيه تعرض إلی أن المتعلق حذف لکته مراد وأما ما اختارہ المص فيه جعلھا بمنزلة 
اللازم وھذا أبلغ وفی قوله في قصة نوح وانصح لکم وھنا سو سے سم سیت 
النصح في الأول دون الثانی نکكتة دقیقة تعرف بالسلیقة السلیمة. 

قوله: رتا مق ورندا اسر ارک نو وك افامہخادس 
کلمة فی فی فولە تعالی : فی سفاعة4 [الأعراف: .]٦٤‏ 

قوله تعالی: آو غٍیٹم ان جاوخ وکرین رن سَ0 
کت مک متاۃ ین بت لزی ٹیم را کڑن الخان رَشَهَدً اکر کرو ءالاہ ار انلکہ خر رنہ 

قولە: (سبق تفسیرہ وفی إجابة الأئبیاء الکفرة عن کلماتھم الحمقاء بما اأجابوا 
والإعراض عن مقاہلتھم کمال النصح والشفقة وھضم النفس وحسن المجادلة) الحمقاء 
وصف الکلمة بصفة قائلھا . 

قوله: (وھکذا یتبغی لکل ناصح) وفی حکایة الله تعالی تلك الفقعصة تنبيه علی ذلك . 

قوله: (وفي تولە وأنا لکم ناصح امین تنیبه علی أنھم عرفوا بالأمرین) النصح والآمانة 


تَوله: یس بیوت سے سم یو مہ رھ کے ا وس 
التببه صیغة اسم الفاعل وھي قوله: ٭٭ناصح أمین4 ڑالأعراف: ]٦۸‏ فإنھا دالة علی معنی الثبات 
دی جا ماوع ای دای امساور سد شر مل اح ماعاف شسراامت 
اسم الفاعل فھی دالة علی الثیات والاستمرار علی ذلك الفعل وإذا ثبت ھذا فنقول إن القوم کانوا 
یبالغون ٹی السفامة علی نوح عليه السلام ثم إنه في الیوم الثاني کان یعود إلیھم ویدعوعم إلی اللہ 
وقد ذکر اللہ تعالی عنه ذلك فقال : 

رب إنی دعوت قومي لیلا ونھارا4 [نوح: ]٥‏ فلما کان من عادة نوح العود إلی تجدید 
تلك الدعوۃ فی کل یوم وفی کل ساعة ولا جرم ذکرہ بصیغة الفعل فقال وانصح لکم وأما ھود 
عليه السلام فقولہ: ٭وأنا لکم ناصح أمین 4 [الأعراف: 1۸] یدل کونە مثبتاً في تلك النصیحة 


)١(‏ وقیل إِن نوحاً عليه السلام کان مراضیاً علی دعوتھم غیر مؤخر ثجواب تسیتھم لحظة واحدۃ بخلاف ھود 
علے السلام ولٰذا جاء التعقیتب فی کلام نوح عليه السلام وما ذکرء یحتاج إلی السان . 


ھ. سورة الأعرِ اف / الّیة ۹۰ 


لما عبر نا ہالجملة الاسمیة الِدالة علی الثبوت والدوام قال المص تل لی أنھم ال وفي 
وصف تفسه پالامرین تقریر لإرسالة والنبوۃ وملح الإنسان نفسه في مرهاعلضرورق جائز 
(وقرأ أبوٴ عمرو وأبلفكمٴفي الموضعین في هذہ السورۃ وفی الاحقاف مخففا). ٭ 

ٹوله: (أي فی مساکٹھم) أَرضھم ودیارعم واملاکھم بعد ھلاکھم قال یا ٹوم ا ہی 
سفامة الخ ما آراد القوم بالسٰفامة الضلالة تنزبلاً للسبب منزلة المسبب آجاب 'عليه السّلام ٰ 
بذلك مرادا بە نفي الضلال ولڈا قال : گولکنی رسول من رب العالمین 4 [الأعراف: 0۷) 
پیان هذا الاستدراك مثل ما سبق بأن یقال إنه باعتبار ما یلزمه من کونە علی کمال عقل ۱ 
رش ورأي سے نان مرادا به لازمہ ورھو الھدایة الکاملة''' لکن ھذا إذا فسر الاستدراك ہدقع _ 
التوھم الناشئ من الکلام السإبق کما عو المشھور والتوهم نفي الرسالة عند نفي الضلالۃ _ 
ضا لآنھُم حین اٹہتوا الضلالۂۃ أرادوا به ترکه دین آبائه ودعوی الرسالة فھو حین نفی 
الضلالة ٹوھم منه کونە علی دینھم وترك الرسالة فآخبر بأنه رسول الخ کڈا قالوا کأٹھم ۱ 
ارادوا به ان الاستدراك ھنا علی زعم المخاطبین لا في نفس الأمر لان فی الضلالۃ لا 
یستلزم ترك الرسالة في الواقع ہل بشعر ادعائه بقریئة ادعاٹھا أولاً وإن کان عاماً لعرۂ 
وی سر سرب کپ سو یت ہو سی وئی کلام اللہ تعالی فلا ٰ 
إاشکال بأن نفي السفامة والضلالة لیس مما بقع نيە فیە نفي کونە رسضولا وعلی صرٰاط مستقیم۔ 
فإن عذا الاشکال بالنظر إلی تنا في نفس الأمر والذھول عنِ قولھم إنھم لما اثبتوا الضّلالۃ 
آرادوا به ترك دین آبائہ ودعوی الرسالة وبھذا البیان ظھر:حسن الاستدراك لکن أوله ہما : 
یلزمه وھو الھدایة لأن نفی أحدذ المتقابلین قد یسبق الوھم إلی انتفاء المقابل الآخر ولو کان 
کر وی مھ ہے او ور ےو سو د بد 
کلامین متغایرین فیا واثباتا'' بُفلا حاجة إلی التاویل . 

قولە: (او في الأرض)'؟ شامل لمساکتھم وغیرھا فالفرق ہین المعئیین ۰ 

قوله: (بان جعلکم ملوكا فان شداد بن عاد ممن ملك معموزة الارض من رمل نال 
سن سس ےغ سو بت سس ہے سس شی ْ 
فالاول هو المعول. ۲ 


7527 ة5 'ھھٰو'“" 

قفوله : آر فی الأرض بان جُعلكم ملوکاً فبلی ہذا یکون خلفاء جمعٴالخلیفة بمعنی السلطان 
رالامیں تعلات لود علی الاو لزان الَجَلنا سپ سس سید ںی چوس وی ۱ 
فیھا من سبقھم فیھا . ک- ْ 


١)‏ فبه إشارة إلی أنِ المراد الھدابة ج---مصسیمت لا پسٹلزمھا. 
)٢(‏ آشار بە إلی آنه إِذا وقع بین کلاممین مثبتین پژول أحدھما بالفی.-- 
(۳) فالاول عو الملائم لقوله واڈکروا إذ جعلکم خلفاء ولذا قدمہ. 


سورۃ الأعراف/ الآأیة: ۷۰ ۱ 


قولہ: (خوفھم من عذاب الل) أي أولا بقولہ: طلینذرکم4 [الأعراف: .]٦۹‏ 

قوله: (ثٹم ذکرھم بانعامه) أي بتولە: ٭واذکرواہ٭ [الأعراف : ۹١]ٴالَیة‏ إذ باعث 
الاطاعة کلا الآمرین بالنسبة إلی بعض واحد الأمرین باللسبة إلی بعض الآخزتذ تذکیر 
النعمة توجب الرغہة والمحبة والتخویف یوجب الرھبة والنفرۃ. 

قولە: (قامة) قیل کان أفصرھم ستین ذراعاً وأطولھم مائة ذراع کذا غٰي الکشاف فھم 
أن أرسطھم فیما بینھم . 

قوله : (وقوۃ) أي قوۃ ناشئة من طول القامة أو قوۃ ناشئة من اتحاد قبیلتھم فی التناصر والتعاون . 

قوله: (وھو تعمیم بعد تخصیص) فيه خفاء ونظر ظاحر والقول بأن المراد تعمیم 
النعمة وإلی جمیعھم بعد تخصیص اللنعمة وھي الخلافة والسلطنة لیس بسدید إذ الخلافة 
سمي بھا الجمیع ولو مجازا مع أُن الخلافة بالمعنی الأول عامة لھم وبالجملة لا یظھر لٹا 
وجھه فاذکروا آلاء اللہ فی استخلافکم وبسطة اجرامکم وما سواھما من عطایاء فھو تعمیم 
بعد تخصیص وحمل کلام المص عليه لا یساعدہ التقدیم وواحد الاآلاء إِلٰی بکسر الھمزۃ 
ولذا یکتب بالیاء وإذا فتحت الھمزۃ یکتب الاء نظیرہ أنی واناء وضلع واضلاع. 

قول: (لکكي یفضي بکم ذکر اللعم إلی شکرها المؤدي إلی الفلاح) أشار بھذا إلی 
سؤال جواب بأن الفلاح لا یترتب علی مجرد الذکر قأجاب بأن الذکر یفضی إلی الشکر 
فبھذا الاعتبار حسن ترتب الفلاح علی الذکر ولو قیل المراد بالذکر الذکر بجمیع ما خلق لە 
لم یحنج إلی ھذا التاویل . 


سلا ۔ 
۰ 7 : س ظریسط کے سی غرع پر سی ما سے و تم میں یی می سے ۳ سر مرے ں۔ مس شر + 
قوله تعالی: قال وا اعمتا لاعبد له وحدم وند رما کات مےد ءاباڑنا )۸ کا 


کنا ان کٹ من الصیین ڑکا 

قوله: (استبعدوا اختصاص اللہ أَيٍ انکروا انکاراً واقعیا. 

قولہ: (بالعبادة والاعراض عما أشرك بە آباژھم انھماکاً فی التقلید وحباً لما الفوہ) 
بالعبادة الباء داخل في المقصور لما أمر عليه السلام بالتوحید واختصاص العبادة بقوله 
اعبدوا اللہ ما لکم من آله غیرہ انکروہ واستبعدوہ لما ذکرہ المص . ۱ 

قوله: (ومعنی المجيء فی اجئتنا) جواب اشکال بأانھم ینکرون "ھ ھود عليه السلام 
ومجیئه من طرفه تعالی فما معنی المجيء فاجاب بثلاثة!'' أجویة. 

قولە: وهو تعمیم بعد تخصیص فإن متعلق اذکروا الأول کونھم خلفاء التقدیر واذکروا 
خلافتکم إذ جعلکم خلفاء والخلافة نعمة خاصة لھا بعض من نعم اللہ ومتعلق اذکروا الٹائيی هو 
آلاء الله ونعمه فھو عام من الأاول لشموله الخلافة وغیرھا. 


. آو ہین اظھرھم ھذا التقریر هو المناسب للجواب الأول والتقریر المذکور أولاً هو الموافق للجواب الٹانی‎ )١( 


١٦-ےس‏ سس سس ہہ لی مووةالافراف/19: ۷۷۱ 
قولہ: (آما المجیء من مکان اعتزل به عن قومہ) یتحنث وبتمّلافیہ کمٰا کان بفعل 
رسولنا علیہ السلام بحری قیل المیعث فلما آوحی اللہ تعالی إلیہ جاہ قولپدغومم ُڑھذا 
المجیء هو المراد فلا اشکال بے ای 
قوله: اس اسان لات طلے سے کل انہک اعتتا می الک کماکھی 
الملك منھا إذ اعتقادھم آنه تعالی لا یرسل إ إلا ملا فلما ادعی الرسال قالوا لب . 
ٰ قوله: (علی التھکم) ایا علی الاستھزاہ حیث جملواالبشر ملکا ولا تھگم فوقہ إن 
لم یرد بە التعظیم ۔ کک 
قولە: (أو القصد علی المجاڑ) عطف علی قرله آما المجيء من مکانٰ الخ اي لا 
یریدون حقیقة الہجیء حتی برد الاشکال بل یریدون ب٭ القصد مجازاً مجازا مات 
السببیة إذ القصد إلی المجيء سبب للمجيء. ۱ 
اقوله: (کٹولھم ذھب یسبني) ولا یزاد حقیقة الذعاب بقرینة یسبني والظاھر قصد 
ہجو ور رو جر ےرت یر جج 
لان کلام بناء علی الجواز في الموضعین . 
قوله: (ٹائنا ہما تعدنا) استعجال للعذاب کما فی الکشاف کألہاشار إلی زا ای 
للاستعجال لکنە غیر مشھور في معنی الأمر ٹم وجہ لاستسچال اہ ِا لم ائیم ناك 
العذابِ ظھر للقوم کون کاذبا۔ وھ 
ا قولہ: انتا ککارا عو برا آنلا : وو ورک 
التزامیةء ٣‏ وہ 
قوله: (فیہ) آی فی الوعید فإِن مناظرتك لا تؤٹر فینا۔ ۱ 
قوله: (قال قد وقع) اسسٰتتاف مسوق لبیان ان الائیان المذکور لیس من قب نارق کت 
ي وسعي حتی جعاتموا عدم مجیٹہ فی وقت الطلب ذریعة لتکذیب رسالتي وإنما هو من _ 
ربکم وقد حان وقت٭. ْ 2 ظط2 
قولء تعالی: انٹمن 5 یغش رَممت اتکی ؤے امت 
مم جم را ای ا سس سی مم بس و 9-900 


قوله: از القصند علی البلْجاز أي ضا ھت اذ رت فإن الأفعال الاختیاریة مت ْ 
بالقصد قھي لازمة ثلقصد فذکر'اللازم وآرید بە الملزوم أو القصد لازم الفعل الاختیاري وبالجملة 
:ھما متلازمان فإن لم یتصور هبْاك مجنيء یکون مجازاً وإذا تصور وجود المجيء ٭ یکِون کنایة فإذا 
اعتبر کونە مجازاً یکون کقولهج ذمب یشتمتي المعنی قصد یشتمني حیث لا ذعاب فبە حقیتة 
ضز لی الحغان: . ٰ 


سورۂالآأعراگ/الایة: ۷۱ _ ہہ ہ.ل۔سسسہہ . . یم _. _ ۶۹۳ 
قولہ: (او حق) أي ثبت في علمه تعالی ولیس ھنا بمعنی وجب الَمقابلته الوجوب . 
قولہ : (أو نزل علیکم علی أن المتوقع کالواقع) أي وقع غیر مأول لؾوچب أو بحق 

ہل علی معناہ بکونه استعارۃ باعتبار الزمان کقوله تعالی: ٭ونادی أصحابتِالجنة4 

[الأعراف: ]٤٤‏ الایة شبه الوقوع في الزمان المستقبل بالوقوع فی الزمان الماضق٤‏ نی 
تحقق الوقوع فذکر لفظ المشبه به وھو صیغة الماضي وآأرید المشبه وھو معنیٰ 
المستقبل وإلی ھذا آشار بقوله علی أن المتوقع کالواقع وآما في الوجھین الأولین فلفظ 

وقع مجاز مرسل لوجب آو لحق لن الوجوب آو الثبوت فی علمه تعالی سبب للوقوع . 
قوله: (عذاب) وهو ریح عقیم . 
قوله: (من الارتجاس) أي مأخوذ منە وائمراد من ھذا توضیح المعئی لا بیان 

الاشتقاق إذ الثلالی لا پشتق من المزید نظیرہ قول الفقھاء الوجه من المواجھة فإن دلالة 

الارتجاس علی الاضطراب أوضح من الرجس قوله من الارتجاس لا من ضد التطھیر حتی 

یقال الرجس لا یمکن حمله علی العذاب لآنه من ضد التطھیر فالمراد العقائد الباطلة . 
قوله : (وھو الاضطراب) فسمی العذاب لأئە سبب الاضطراب وکامل قی السببیة کأنه 

عین اضطراب . 
قوله: (إرادة انتقام) أی الغضب ھنا مجاز عن تلك الرادۃ لکونھا غایته وغيه أیضاً رد 

الاشکال بأن الرجس لا یراد بە العذاب لأن المراد من الغخضب هو العذاب فیلزم التکرار 

وجە الرد ظاھر . 
قولہ: (أي فی أشیاء سمیتموعا) توضیح لقوله في آسماء سمیتموھا أي المراد 

بالسماء الأشیاء إذ التسمیة تقع علبھا لا علی الاسماء. 
تولە: (آلھة) إشارۃ إلی أن الممعول الثانی للتسمیة محذوف . 
تولہ: (ولیس فیھا معنی الالھیة) أي مجادلتکم فی شأن أسماء عاریة عن المسمی إذ 

معنی الالھیة معدوم فیھا محال وجودہ. 
قولہ : (لآن المستحق للعبادة بالذات هو الموجد للکل) أی لآن معنی الالھیة هو 

الاستحقاق للعہادۃ والمستحق للعبادة الخ واستحالة وجود ھذا المعنی في تلك الأشیاء بدیھیة . 
قول: (وأنھا لو استحقت کان استحقاتھا بجعلە تعالی |ما بإنزال آبة) أي عدم 

استحقاقھا لھا بالذات بدیھی جلی وأنھا لو استحقت الخ . 
قوله: (أو نصب ححة) وکلاھما مستحیل أشار المص إلی أن السلطان عام للّیات 

النقلیة والأدلة العقلیة فالمراد بالڑنزال معنی مجازي شامل للانزال حقیقة والنصب وھو ما 

ارجدہ تعالی ونحوہ وأن التنزیل قد یستعمل می معنی الانزال کعکسه . 
قوله: (بین أن منتھی حجتھم وسندھم) فیه ٹھکم بھم . 
قولە: (آن الأصنام تسمی آلھة) وھی المراد بقوله سابقاً فی أشیاء. 


1ر میس بیس لغ توالارت/ لات ا 
قوله: (من غیر دلیل یدل علی تحقیق المسمی) وھو انزال آیة آونصب: خجة:ولم, 
یثعرض بعدم استحقاقھم بالذات لظھورہ. ۱ ک و ۔ 
قوله : (وإسٹاد الاطلاق) أي اطلاق الاَلهة . 
قوله : (إلی من لا یوبە بقولہ) أي لا بعتمدوھم آباؤھم الآقدمون. 
قولہ: (إظھاراً لغایة جھالتھم وفرط غباوتھم) علة لبین. کور 
قفولە: (واستدل بە علی ٴأن الاسم تاس آی لی نطااق رالیسں توف 
تفسیر البسملة وأنکر کون الاسم عین المسمی علی الاطلاق ولذا لم پرض ہہ ٢‏ با 
ٹولە: (وآن اللغات توقیفِیة إذ لو لم تکن کذلك لم یٹوجه الذم والابطال بأنھا أسماء 
مخترعة لم بنزل الله تعالی بھا سلطاناً وضعفھما ظاھر) آما ضعف الاول فلما مر وآما:الثاني الا 
الذم لم یتوجہ إلٰی اُنھا أسماء مخُترعة فقط بل توجه إلی أن المسمی لیس لە معنی الالھیة قطعا: 
مع أنھم زعموا کذلك وعن مذإ قالوا : فؤونذر ما کان یعبد آباؤنا 4 [الأعراف : 080 
بقولہ : فاأنجادلوننی في أسماء سُمیتموها4 [الأعراف: ۷۱] الایة . 1 ٰ 
قولە: (لما رضح الحق 'ؤأئتم مصرون علی العناد ٹزول :العذاب) أى الفاء فی فانظرر 
للجزاء الظامر ان الأمر عنا للاختقار. ھ080 


١ے‏ قولہ: سکم من المتظرین) ای لم بحل ول یکم 


قولہ: ہناد الاقلاق عط مات اق لات سی سوک اتا تل 
وی ات تر ا یا راہ ای اھ سی رس بت امام ساوت 
لا یبالي بقولہ وھم آباؤھم الذین قلدوھم في ذلك الاطلاق وقوله اظھاراً بالتصب علة لیین علیٰ آنه 
مفعول لە یعني بین الله سبحانه فٔي هذہ الایة أن قولھم الأصنام مسماۃ باسم الالھة قول بلا دلیل 
وأن إسناد الاطلاق إلی آبائھم إناد إلی من لیس قوله حجة في اطلاقات الألفاظ وقوله اظھارا ۱ 
ہے سو سے موہ سی سار ہوبہ چ بی 
لغایة جھالتھم وفرط غباوتھم. 
۱ قوله: واستدل بە أيی واستدل بقوله عز وجل: 79 ہہ٭ ہ۶9" 
[الأعراف : |۰ الایة علی أن الاسم عین المسمی وأن اللغات توقیفیة أي فوقوفة معرفتھا ومقوضع . 
إلی العلم ہأن الله سبحانه وضعھا:للمعانی المخصوصة أما وجہ الاستدلال علی الأول فلانہ قیل فی _ 
اسماء سمیتموھا والمجادلة إتمابھي في المسمیات لا في الاسماء ولذا قال في تفنیزھا في شیا 
سمیتموھا آلھة وعلی الثانی هو ورود الَذٔم علی تسمیتھم . ۱ 7 ۱ 
ْ قولٰە: وضعفھما ظاہر ما بیان ضعف الأرل فبان المجادلة فی المسمی تودي إلی المجادلة ٣‏ 
فی الاسماء فإن معلی المجادلة قي المسمی أنھم ادعوا أن أصنامھم آلھة فیلزمھم تنمیة الاصنام _ 
وا ریا نغور کی فیس حم ور الا لوا سے اہ کو کی 
نکان معنی الاآیة محتملاً لأن یحمل لفظ الاسماء علی المسمیات وعلی الاسماء والمحتمل لا ۔۔ 
رکز اہ میں بی کرت ن رہل کی اوت تساسف نے اہر اوک را ْ 
یکون الذم لأاجل تسمیة عا لا یلیق بالالوهیة الھاً لا لوضع اللغة من علد ألقسھم ے٢‏ 


سورۃ الأعراف/ الإَية: ۷۲ کے 
فولہ تعالی: کان والییبت معخ پیا ینا وکلمنا دام ارب ککگکتاوا بکَابنا رما 
فو فاجینھ والاہ برمغ ینا وفظمنا دار الام برا ایر 


1ص 

قوله: (فی الدین) کما صرح في سورۃ عود: ٭ولما جاء أمرنا نجینا مو5 ‌والذین 
آمنوا معه* [ھود: ]٤۸‏ الایة فلا بنفع المعیة في التسب بلا إیمان وائمؤمنون معه أَرَیَعة 
ا'لاف کما صرح بە في تلك السررة (علیھم). 

قوله: (اي استأصلناھم) أي اھلکناھم بالکلیة ودمرناھم عن آخرھم بحیث لم یبق 
منھم أحد من دبرہ دبر أو دبور إذا اتبعه قد مر توضیحه في سورۃ الأنعام فی تفسیر قوله 
تعالی : لإفقطع دابر القوم الذین ظلموا4 [الأنعام: ]٥٤‏ الایة . 

قوله: (تعریض لمن آمن مٹھم وتتبیه علی أن الفارق ہین من نجا ومن ملك) أي 
تعریض بأن من آمن منھم إنما نجا لإیمانه کما أن من هلك کفرآً إنما ملك لکفرہ واطلاق 
التعریض علی مثل ھذا غیر متعارف فالاولی الاکتفاء بقوله وتنبیه علی أن الفارق الخ ۔ 

قولہ : (ھهو الإیمان) وجوداً وعدماً۔ 
قوله: (روي أنھم کانوا یعبدون الأصتام) ومي صداء وصمود والھباء کما في 
الکشاف . 

قولە: (فبعثٹ الل إلیھم ھوداً) نبیاً وکان من أوسطھم وأفضلھم حسباً. 

قولە: (فکذبوہ وازدادوا عتوا) |ما بانضمام تکذیبھم بنبیھم إلی شرکھم أو ازدادوا علی 
حالتھم القدیمة . 

قولە: (أسسك ال القطر عنھم ثلاث سنین) أي المطر . 

قوله: (حتی جھدھم) أي شقھم ذلك الحبس وفي الکشف حتی جھدوا. 

قوله: (وکان الناس حینئدٍ مسلمھم ومشرکھم إذا نزل بھم بلاء توجھوا إلٰی البیت 
الحرام وطلہوا من الله الفرج فجھزوا إليه) أي قوم ھود وعاد. 

قوله: (قیل ابن عٹر ومرثد بن سعد) الذي یکتم إسلامه کما فی الکشاف . 

قولە: (قی سبعین) أي داخلین في سبعین إذ المجموع سہعون قال الکشاف فجھزت 
عاد إلی مکكة من أماثلھم سبعین رجلا منھم قیل ابن عتر الخ ولیس فی هھنا بمعنی مع . 

قوله: (من أعیانھم) أي من أشرافھم ولعل تخصیص الذکر بھما أنھما رٹیسا أشرافھم . 

قوله: (وکان إِذ ذاك بمكة) أي نی ذلك الوقت . 

قولە : (العمالقة) ہفتح العین وکسر اللام . 

قوله: (أولاد عملیق) بکسر العین وسکون المیم وکسر اللام مع المد. 

قوله: (ابن لاود) وفی نسخة مصححة من الکشاف بالڈال المعجمة . 
قوله: (ابن سام وسیدھم معاویة بن بکر) وفي بعض کتب اللغة لاوذ بن آرم بن 
سام بن لوح عليه السلام . 


۷۲ ہگ یی تج ےےمۃ ے بے مرو ارت اود‎ "٦ 
٠... ٰ . قوله: (فلما قدموا علیه) 'من القدوم‎ 
. توله: (وھو بظاھر مكة) خارجاً من الحرم‎ 
0 قوله: (ازٹمم واکرمہم وکانا اخواہ راصارہ) آی بعض انازلین اخ‎ 

الاخر اصھارہ. ۱ د۲ 

قوله: (فلبثوا عندہ شھراً یشربون الخمر ونفنیھم الجرادتان) لے مم 
قولة : (قینتان لە) قینة بفتح القاف وسکوت الیاء جاریة أمة سواء کانت مخنیة أو لا 

قوله له أيى مملوکتان لە ۔ ۱ 

۱ ٹول : (فلما رای مرلہر فا راف ابد نک ات مرک ہت‎ ٣ 
قوله: (واستحپی أن یکلٔمھم فیه مخافة أن یظنوا بە ثقل مقامھم فعلم القینتین الا یا‎ 
ً ۱ 7 قیل ویحك قم فھیٹم) آمر من هینم بوزن دحرج أي ادع خفیة.‎ 
قولة: (لعل اللہ یسقینا) أي یحدثنا وینشینا . پ-‎ 

نے قولدہ -ص۶ٌ 9۰ ."۰ من الاسقاء کقولہ تعالٰی : 

ط(وسقیھم اربھم شراباً طھوراً4 وأما الأفعال فتعدیته إلی مفعولین فظاعر ئم یسقینا 7 

مجازی لغوي مراداً بە الإحداٹ والانشاء بعلاقة الڑطلاق والتقیید أآو مجاز عقلیٰ إذ المجاز 

العقلي غیر مختص بالإسناد بل عام له وللایقاع کما صرح بە في المطول. ۱ ×1 
ٹول حم سے رد ا سس ور نی سے 

فالإسناد حینئلِ حقیقي ۔ ١‏ ۱ 
توله: (ن عادا قد امسوأ) اي قد دخلوا في آلمساء لعل التخصیص بالمسا: لالہ 

وقت الغداء ور وقت اجتماع للمشورۃ والتروح . ْ ٴ 
قوله : (ل پبینون الکلام) من الإبانة أيٍ ما یقدرون التکلم وإظھار وم سی 

شدة الجوع وآنتم عنھم غافلون ولأي شيء جنتم ہے سرب رو و توف 

فاعل امسوا و خیر لامسوا إِذا کان المعنی قد صاروا لا بقدزون الکلام في المساء.ٴ ٰ 
قولهە: (حتی غتتا بە فأزعجھم ذلك) أي حرکھم إلی ذھاب مکة والدعاء لدفع المحنة 
(فقال مرئد والل لا تسقون بدعائکم ولکن إن اطعتم ئبیکم وتبئم إلی اللہ سقیتم فقالوا لمعاویة 

احبےه عنا لا یقدمن معنا مکة فإنه قد ابع دین ھود وٹرك دینتا ئم دخلوا مکة فقال قیل) .۰ 
گوله: (اللھم اسق عادامٔا کنٹٗ تسقیھم) ما مصدریة والمعنی اللھم اسق عاداسقبا 

مثل سقیھم فی الزمان الماضیٰ فالمضاف محذوف وما موٴصولة مفعول ثان لاسق بتدیر 

مٹل ایضاً کأنه استطعاف منھّم بذکر سقیە تعالی إیاھم فیما مضی فان ھذا مما یستتجلب 

المزید وإن کان صادراً من العنید الَعتیٔد . ۳ ۱ 
قوله: (فأنشا اللہ سحابات ٹلائاً بیضاء وحمراء وسبوداء ٹم ناد؛ مٹاو من السماء) 

جوف ان المنادي هو الملك. ۱ 


سور الأعراف/ الب : ۷۳ __م_.۔۔ ‏ مم .ہ.ں.......۔... 'کہ. ‏ ے_-۷ ١۹‏ 

قوله: (با قیل اختر لنفسك ولقومك) إحدی ھذہ السحابات (فقال اخترت السوداء 
فإنھا آکٹرھن ماء). 

فو لہ : (فخرجت علی عاد من واديی المغیث) أي من واد بقال لی 

قوله: (فاستبشروا بھا وقالوا هھذا عارض) آيی سحاب عرض فی افق السماء!'': 

ثولت (عظرنا) ای پابن ا بالعظر لکن لیا قال العصنت علہ السا عغارزض فالار لن 
ان بقال عارضۂة . 

توله: (فجاءتھم مٹھا) أي من تلك السحابة مُمن ابتدائیة . 

قولە: (ریح عقیم فاھلکتھم ونجا ھود عليه السلام والمؤمنون معه فأتوا مکة وعبدرا 
الف نیھا حتی ماٹوا) سمیت عقیم لانھا اھلکتھا وقطعت داہرھا ولاتھا لم تتضمن منفعة وھي 
الدبور أو الجنوب أو النکباء فعلی الاول یکون بمعنی المعقم آو العاقب وعلی الثاني بمعنی 
الفاعل من اللازم وعلی التقدیربن ففي الکلام استعارة تثبعیة أما في الاول شبه اھلاکھم 
باعقام النساء وأما في الثائي شبہ عدم تضمنھا منفعة بعقیم المرأة. 

توله تعالی: وَإِل تَمُود آ 00 اعت دو الله ما حم ون لاو بر 


افر مع سی ہر سم 


سم ےايَة نڈریوھا ايل فہ اض ال ول 


مر ع گل 


تک و 
ا ا 

یت (وإلی ثمود اخاھم صالحاً) عطف علی ما سبق من قوله تعالی: ٠‏ ڈوإلی عاد 
أخامم4 [الأعراف: ]٥٦‏ موافق لە فی تقدیم المجرور أر عطف علی أخاھم هوداً إذ 
المعنی ولقد أرسلنا صالحاً إلی ٹمود ولئثلا یلزم الاضمار قبل الذکر قدم ثمود. 

قولە: (قبیلة آخری من العرب) أول العشائر الشعب بفتح الشین وسکون العین ئم 
القبیلة ئم الفصیلة ٹم العمارۃ ثم البطن ثم الفخذ کذا في الصحاح والظاھر أن کلا منھا قد 
یستعمل فی موضع آخر والمداسب هنا الفخذ ۔ ٴ 

قوله: (سموا) أي القبیلة فثمود اسم جنس أو علم جنس لھا کما هو الظاھر . 

قوله: (باسم أبیھم الأکبر) اي علم شخص لہ فالمراد بالأب جدھم الاعلی فھو مجاز 
ھنا ولو قال باسم جدھم الاعلی لکان أولی. 

قولہ: (ثمود بن عامر بن آرم بن سام ہن نوح عليه السلام) بین مود وبین نوح عليه 
السلام ٹلاٹ وسائط وکذا بین عاد قوم ھود وبین نوح عليه السلام ثلاث وسائط مع أن 
الظاحر أُنہ مقدم علی ٹمود کما أن ھوداً مقدم علی صالح علیھما السلام . 

قوله: ہو سر سووید ہے ری سس سرت من اسمھا 


. ولانھا لا تمطر‎ )٢( بوزن اسم الفاعل من الغیث.‎ )١( 


۸ ١ە۰_۱م__.‏ .۔- ۂپ_-__.۔ے.___. .لے موورڈالاعراف/الابة: ۷۳ 


قولہ: (وقریء مصروفاً بٹاویل الحي) وأما قراءتہ غیر مضروف فبتاوَبل القبیلة 7 5 
باعتبار الأاصل لأنه اسم جدھم' الأعلي . ٰ 
قوله : (فکائت مساکٹھم التر سے اجار والشام لی وادي الٹری). قال ائیصننف: 
فی سورۃ لحجر والحجر واد بین المدینة والشام . ۱ ہی 
قوله ثعالی : (اخامم صالحاً4) (الأعراف: ۷۳] واخوہ علیہ السلام لیم من جھڈ ْ 
النسب کھود عليه السلام (ابن.غبید بن آسف بن ماسخ بن عبید بن حاذر بن ٹمود). ْ 
قوله تعالی : (طقال یا توم اعہدوا اللچ٭) [الأعراف: ۷۳] استثداف کأنه قیل فِا ذا 
قال لھم حین آرسل فقیل في جوابە: فقال یا قوم*4 [الأعراف: ۷۳] الأیڈ--- ْ 
قولہ تعالی: (فما لکم من إله غیرہ4) [الأعراف: ۷۳] اسات اتا ات جاتد 
التعلیل إما للعبادة المذکورۃ أو الأمر بھا وغیرہ بالرفعم صفة لاله باعتبار محله الذيٴ مو 
الرفع أما علی الابتداء أو الفاعلیة وإذا لم یکن الە غبرہ تعالی یجب ان لا یتعدد الألية إذ 
التعدد بستلزم الس قولہ: (فؤقد جاءنکم بینڈ من ریکم؟4) 2 ۷۳ المجيء ء پی, 
مل نامعن حققه المصنف في سوزة النعنر. ٠‏ 
قوله: (معجزة) أي المراد ہالبپنة الدلیل لعقلي وھو المعجزۃ. 
قولە: (ظاھرة الدلالة علیٰ صحة نبوتی) أ ی التعبیر بالبینة لافادة ڈذلك . 
ثوله: (وفولهہ: ھن ناف الله اس سی ۷۳ انتا (استشتاف لہیانھا) سے 
اختیر الفصل ۔ ْ 
قولہ (وآیة نضب علی الحال) الدلالٹھا علی الھینة لم تکن مشعقة (والمال کیھا ٴ 
معنی الإشارۃ ولکم بیان لمن هي لہ آیة ویجوز أن کون ناقة اللہ بدلا ارح وا ولکم 
سرت ۱ ۱ : 
تولە : (وإضافة النانة ئة إلی اللہ لتعظیمھا) کت الله . ۱ 
توله : (ولاتھا سی بس تسد سی سر جو کات فالإضافة 


تُوله: 00 0 تر سے لت سے قد اس مد ھت 
7 39ھ008010 کب تی جج وہر ہت 
حینلٍ یمنع من الصرف للعلمیة وإلتأنیثٹ - 
قولەہ: سام حتسہھر ہے نے اک رر فرتر ن 'عامر' 
المڈگور آنفاً لا اسم القبیلة أقول :القراءة بالتنوین ن إنما ھي علی أن لا یکون لفظ ثمود اسماً اعجمباً 
وم سرد یس وو ہے عبت 
العجمة والعلمیة فما قیل في الکتاب بناء علی ادعاء أله لیس اسماً اعجمیا. ْ 
فوله: ولأنھا جاءت عطفۂ علی لتعظیمھا یعنی إضافة الناقة ة لی الله تعظیم الاقة فی نفسیا 
سیر وہ یہو یق و تیود تہ ثصة الناقا, ‏ +؛ . 


سررۃ الأعراف/ الأیة: ۷٢‏ ۲۲۹ 


حینثِ لاختصاصہ تعالی خلقاً بلا کسب وإن کان جمیع الممکنات مکُصوصاً لە تعالی 
ولکن جرت عادته علی الخلق بالواسطة فی مثل ھذا (العشب) . 

قوله: (ٹھی عن المس الذي هو مقدمة الإصابة بالسوء الجامع لأنواع الأذی٢ٌ۲ى,المس‏ 
اتصال الشيء إلی البشرة بحیث نتاثر الحاسة ہە لکن ھذا باعتبار الغالب وإلا فإیصال الْشّی 
پيو سو سے و جو پا و سیر چس یو رک رت 
الأذی بعہد مبنی ومعنی . 

قولہ: (مبالغة فی الأمر) أي الآمر بالترك وعدم التعرض لھا إذ الٹھي عن الشيء 
یستلزم الأمر بضدہ إذا کان مفوتاً للمقصود بالنھی وھنا کذلك . 

قولہ: (وإزاحة للعذر) أي إزالۃ لاحتمال کون الأمر للندب أو للاباحة أو غبرھما من 
معاني الأآمر غیر الوجوب فیعتذرون بذلك حین أصابوھا بالسوء فقوله: ٭ولا تمسوھا4 
[الأاعراف : ۷۴۳۴]) تاکید للأمر وبیان لما هو المراد مله المس بلا سوء لیس بمنٹھی عله. 

قوله: (جواب للٹھي) والمعنی لا یکن منکم مس ولا أخذکم عذاب ذالٹھيی مت وجہ 
إلی الأخذ أیضاً لکن فیه نوع تسامح وعبالغة إذ نھي العذاب عن أخذھم نھیھم حقیقة عن 


التعاطی ناشتائف 

بت تبالی۲ 5 کرت اذ جَمَلک خُلفاء من بی کا و وحم نی الا 
دکنذورے ا سُھُولھا کت ا ورتحجلون الَحبَال کک فاد سے ای أئ ولا ٹوا ×٦‏ ۶ قٰ 
الاژس تيب ک وکا 


قولە: (واذکروا إذ جعلکم خلفاء) أي خلفاء في الأرض لکن المراد الفرد المعھود 
الذھني ور خلفاء مساکنھم وھو الظاھر المختار عند المصنف کما یشعر بەه الروایة المذکررۃ 
فیما سیأاتی ولم بعرف أُن بعضاأً منھم ملك المعمورۃ کشداد فالمعنی الأخیر هو المناسب شنا. 

قوله: (أرض الحجر) أي اللام فی أرض للعھد. 

ٹوله: (أي تبئون في سھولھا آو من سهھولة الأرض) اي تتخذون بمعنی تبنون متعد 
إلی مفعول واحد فوله في سھولھا أي من في من سھولھا ہمعنی فی علی ھذا التقدیر. 

قوله : (ہما تعملون کاللبن والآجر) تعملون منھا أي لفظة من ہاق علی معناہ ولکن المراد 
بالتصور ما هو مادته کاللبن والآجر فإن ابتداء العمل من سھولتھا هو اللبن والآجر لا القصور. 

قولە: (وقریء تنحتون بالفتح وتتحاتون بالإشباع وانتصاب بیوتاً علی الحال المقدرة) 
اد الجبال فيی وقت اعت لمت بیوتاً ہل المقدر البموت ۔ 

فوله : (او المفحول) عطف علی الحال المفذدرة. 

قوله: (علی أن النقدیر ہیوتاً من الجبال) أي علی أن الجبال منصوب ہإسقاط الجار ۔ 

قولہ: (أو تنحتون ہمعنی نتخذون) فانتصاب الجہال والبیورٹت علی المفعولیة 


7 ووست‌‪دےدھاھواسسیبئششسٹوفہ ےہا ۷6 ۷۷ 
علی أن تتخذون بمعنی تجعلون فیتعدی إِلٰی عفعولین بخلاف ٹتخذون المذکور . 
قولە: ولا ثعٹرا فی ۔الأرض مفسدین4 [الأعزاف؛ |٤‏ العٹی اش ای 
أخص من الفساد فحینثدٍ لا بد من بیان فائدة قوله تعالی : فی الارض ماگییدن4 ۱ 
[الأعراف: سس تہ سض ان ہو ااتھ ٰ ۱ 
توله تعالی: ٤ذ‏ العَل ان لا 
کر یا 06 روا کا ئل و ات 67 082" 
قوله : اي نالیم( متدلق باسٹکروا ا اسٹکیرا ھن موضع قرو ٹی قصة عاد 
اختیر ھنا.لحسن التقابل لقوله ُستضعفوا ولبیان سبب کفرھم . ۳ ٦‏ 
قوله: (أي للڈین استضٰعفوھم واسٹتذلوھم) والحال أنھم :من أشرف ف الامزۃ عل الله 
تعالی لڑیمانھم ولاطاعتھم ھذا بناء علی أنه بدل الکل وھو :المختار. ُ 
.. قولە: (بدل من الذین امٰتضعفوا بدل الکل إن کان الضمیر) أي: ضمیر مٹھم . ۱ 
قولة: (لقؤمه) أي للقوٰم فی لقومه وھذا هو الأحری إ رای و سی 
مستضعفین عندھم یلائم ذلك ]لآخیر کما لا یخفی فمن ابتدائیة . 
۱ ثولە: أوبدل البعض اك کان ملذین) ٹیکون من ٹلتبعیض نین یراد بالمؤضو 
سے ۔ تو وہ یز جج ہی تو 
وفي زعمھم کا أن المراد بالمستکبرین کذلك ولعل لھذا آخرہ. ۱ ٰ ُ 
قوله: (قالوہ علی الاستھزاء) أي الاستمھام للاستھزاء لا للاستعلاء پان :- 
بعدم رسالته نظیرہ قولکم للمجسمۃ اتعلمون ہر یں ہر نا 
قوله: (عدلوا بە) أي بھڈا الجواب , 
٣‏ قولهە: (عن الجواب السوي) اي الموائق بخسب الظاھر وآما الجواب لسري الموافق 
للمقتضی الحال فما اختیر فی 'النظم الجلیل . ۱ 
قولہ: دی حو نم ھا علی ان رسالہاظھر من ان شاك قی عائلویخقی علی ْ 
ذوي رأي) هو نعم آو نغلم آله مرسل منەه تجالی۔. ۱ 
قولە: (وإنما الکلام فی فیمٰن آمن بہ ومن کفر فلذلك قال : 


قوله تعالی: قَالَ انب ک امتدکڑتا رگا الہ ناسل یں کرک ڑا 


تال الذین استکبروا4:[الأعراف: ٦‏ الآیة علی وجہ المقابلة) فنزل سُوالھم .2 . 
ران عمن آمن یه ومن کفر بە للتنبيه المذکور فأجابوا بالجواب السوي لھڈا السؤال واأکذ 
بإیراد کلمة التحقیق والجملة:الاسمیة تثبیهاً علی تحقق ثباتھم علی ذلك وآنھم قالو ۰ 
اعقیدۃ تام وصدق رغیة قوله علی المقابلة أي مقابلة فول المؤمنین وھذہ 38-ءئ 
یقول أرسل بە دون بے سی مو س رو 


سرر؟ الأعراف/ الاَیتان ؛ ۷۷ء ۷۸ مد 


قوله: (ووضعوا آمنٹم بە موضع آرسل به رد لما جعلوہ ہ معلق6ا مسلما) أي رداً 
للکہۂ ة لما جعلە المؤمٹون معلوماً لأھم حین نزلوا سؤالھم منزلة غیرہ کَأَنهٔم قالوا العلم 
بإارساله وہما ارسل بهە ما لا کلام فیه وآنه لا یصح السؤال عنه لوضوحہ ولاإنارتة۔فلردھم 
ھذا قالوا إنا بالذي آمنتم بە أي برسالته وہما آرسل بە کافرون فللاٍشعار بأنھم ٹابتوڈ!علی 
ذلك کدوا بتاکیدات . 


ا 


قوله تعالی : َعفروأ لن قَه وَكََتَوَا عَنْ آئي دَيْھم وَقالوً بلصلخ اَکَيِتا یما نیڈنا ان 

قوله: (فنحروھا) أي عقروما مجاز عنه إِذْ العقر کشف عرقوب الہعیر بضم العین 
والقاف وسکون الراء عصبه فالعقر سبب النحر فأطلق السبب وآرید المسب . 

قولہ: (آسند إلی جمیعھم فعل بعضھم للملابسة أو لأنه کان برضاھم) وھو قذار بن 
سالف ومعه ممن ولاہ علی فتل الناقة للملابسة أشار أن الملابسة کافِ في الإسناد وإن لم 
یرض وعن ھذا قال و لآئه کان برضاھم وھذا الأخیر هو المشھور وإلی الأول ذھب 
بعحضھم (واستکبروا عن امتثالہ وھو ما بلغھم صالح عليه السلام بشوله فڈذروھا) وقولهہ: 
ولا تمسوما4 [الأاعراف : ۷۳] راجع إلی الأمر . 

قولہ تعالی: کاٗ 80ھ موی یح فو ا وا جیب لگا 

قتولە: (روی أنھم من بعد عاد عمروا) من الٹلاثی . 

قوله : (بلادھم) وعي أرض الحجر وادِ ہین الشام والمدینة وقد قال المصنف في قصة 
عاد فإن شداداً ملك معمورۃ الأرض من رمل عالج إلی بحر عمان فبین کلامیه تدافع ظاھر 
وکذا لا پلائم ہبلادھم بصیغة الجمع کون مسکن ثمود أ٘رض الحجر۔ 

قوله : (وخلفوھم) ای قاموا مقامھم فی تصرف البلاد والعباد . 

تولە : (وکٹروا) حتی بنحتون الجبال بیوتاً. 

قوله: (وعمروا) مجھول من التعمیر . 

قولە: (اعماراً طوالاً لا یفی پھا الأبنیة فنحتوا البیوت من الجبال وکانوا فی خصب وسعۃة) 
سی آ0 الزعل کافاس السکل اسیک تفرتر نی سافتتعراالیرت ئ الحاق. 

قولە : (فعتوا وأئسدوا فی الأرض وعبدوا الأصنام) أي کان مجموع ذلك من العمر 
الطویل والتعمیر وتوسیع الرزق والراحة . 

قوله: (نبعٹ اللہ إلیھم صالحاً من آشرافھم) أي من أوسطھم نسباً کما صرح في 
الکشاف ولعل المصئف ترکه مع أُن الظاعر آن مرادہ ذلك مراعاة لحسن الآدب ویحتمل 
عدم رضائه ذلك ہل اختار أنه من أعلاهم × 

قوله: (فأنذرھم) وبشرھم إن آمنوا لم یذکرہ لان الانذار هو المقصود الأصلي من الإرسال . 


اف ٰ ْ گت سورة لاف الاة: ٢۷۸‏ 
قولە: (طفسالو ہچ آیة) أی نسالوا ءنہ4 آية, کے َ ٰ 
گول : (فقال آیۂ آبة تریدون) أي یة آیة من الآیات ولما کات رز کو کچھ 
++ظص8۷*" سس إضافة آية سد سی ہی سن ۰ ۱ : 
فخرج تی دھم متبوعون فی ھذا ات 
قولە: سرب رہ پر سر وا سیف بن عمرو إلی صخرۃ. 
اعنفردة) أي فی ناحیة الجیل“. ُ ۱ ى4 
قوله: (یقال لھا الکائبة و رض ب و سیف مخترجۃ نی شابیت ار 
الےخلقۂ الجمل . ۱ ۱ ٔ.+7 ۱ 
۱ قوله: (جوفاء وبراء) تب ےی 
قوله: (فإن فعلت) آي ذُلك . 
قوله: (صدقناك) أی آمنالد تو آ 
قولہ: (قاخذ علیھم صالح مواٹیتھم و سی ئا وس ہابت اریت 
اخذ المیثاق ہمعنی الاستحلاف وقولە لئن فعلت ذلك الخ بیان لطریق أخذ المیٹاق إذ اللام 
في لئن فعلت موطأة للقسم واللام في تؤمنن جواب اش از سا سد حرات للقسم 
والشرط کذا فھم من تقریر المصنف في تفسیر قوله تعالی: شوإذ :اخذ اللہ میثاق :الین 4 (آل 
:عمران: ۸۱] والظاھر أن مثٹل:ھذا الکلام محمول علی الاستفھام والمعنی اتحلف علیٰ ذلك 
اوقول سس سی سس یو شید إشارة ہس ٰ 
7 انسلے رعار سعت اس2 تخفی اتوج برلما)أی نہ تحرکت 
الصخرة کما فھم من کتب اللمة ۔ 
قولہ : (فانصدعت) أي فانشقت 
قوله: ویوسیجیوووہوجر وی751 ٰ ٘ 
قوله: اپرب س یئ نو رم یہ سرت مترا ضح الس رت ۔. 
کولة: 9 ص9 - ۰ . 
٭جرفاء4 أی واسعة الجوف وہراء کثیرۃ الوبر فثمخشت المخض مدر البعیر القطم بثنقشقته ثتفحخ ۱ 


یی یی سید دی وریہ ہیی اب سیت کہ سہ 
خی و جک اچچ ہو سب و وت إ 


() بے کت[ 
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ومد الألف الناقة العی یمضی علی حملھا اأحد عشر شھرآ قوله أي "ھا وصفوا فحینئذِ 
الاولٰی عن ناقة مخترجۂ . 

قوله: (ثم نتجت ولدا مثلھا في العظم) لا في کونھا عشراء لأن ولدھا مذکڑے 

قولہ: (ذآمن بہ جندع فی جماعة) أي مع جماعة آو داخلاً فی جملة جماعة . 

قولە: (ومنع الباقین من الإیمان ذواب بن عمرو والخہاب صاحب أوانھم وریابت شس 
صمعر کاہنھم ۂ ٹمکٹت الناقة مع ولدھا) الآولی معھا ولدھا. 

قولہ: (ترعی الشجر) المراد به العشبِ کما صرح بە سابقا. 

قوله: (وترد الماء) من الورود . 

قوله: (غبا) بکسر الغین الورود یوما والترك یوماً. 

فوله: (فما ترفع رأسھا من البثر حتی تشرب کل ما فیھا) أي فإذا کان یرمھا وضعت 
رأ مھا فی البئر فما ترفع الخ کما في الکشاف. 

قولە: (ثٹم تفحج) بتقدیم الحاء علی الجیم . 

قوله: (فیحلبون ما شاؤوا حتی تمتلیء أوائیھم فیشربون ویدخرون وکان تصیف بظھر 
الوادي فتھرب منھا أنعامھم إلی بطنهہ) قال أبو موسی الأشعري رضی اللہ عنە أتیت أرض 
ٹمود فذرعت مصدر الناقة فوجدته ستین ذراعا کما فی الکشاف رجہ ہو بحذف 
احدی التاءین وبناء تفعل فی مثل ھذا للملابسة أي لملابسة مسمی ما اشتق منه کتضحي 
أي کانت في الصیف ساکنة في ظھر الوادي لوقوع الحر الشدید . 

قوله: (ونشتو بہطنه فتھرب مواشیھم إلی ظھرہ فشق ذلك علیھم وزینت عقرھا لھم 
عئیزۃ أم غدم وصدثة بنت المختار فعقروما واقتسموا لحملھا) وتشتو مضارع من الشتاء أي 
نسکن فی ؤزقت الشتاء . 

قولہ: (فرتی سقبھا جبلاً اسمه ارة) بفتح السین وسکون القاف ولد الناقة مذکرأ. 

قولہ: (فرغی ثلااً) أي صوت من الرغاء وھو صوت الابل۔ 

قولە: (فقال لھم صالح عليه السلام ادرکوا الفصیل عسی أن برفع عنکم العذاب) 
صیغة الرجاء لا یقتضی الوقوع فلا یتوھم عدم الملائمة ہینه وبین ولا تمسوعا بسوء 
فیاخذکم عذاب الیم [الأعراف : ۷۳]. 

قولە: (فلم یقدروا عليه إذ انفجت الصخرۃ بعد رغائہ) أي إن فتحت (فدخلھا فقال لە 
صالح تصبح وجومکم غداً مصفرۃ وبعد غد محمرۃ والیوم الثالث مسودة ٹم یصبحکم 
العذاب فلما رأوا العلامات طلہوا أن یقتلوہ فأنجاہ اللہ إلی أ٘رض فلسطین). 

قوله : (ولما کان ضحوۃ الیوم الرابع) ظاھرہ لا یلائم قوله تعالی : لفأخذتھم 
الصیحة مصبحین4 [الحجر : ۸۳] وتعمیم الصبح إلی أمر ممتد حثٹی یشمل الضحوۃة 
خلاف الظاھر المتبادر . 


اسورة الأعرا/ ال ۷۹ 


فوله: (تحنطو! بالصبر و تکفنوا بالاطاع) تحنطوا ای اتخذو 3× وھو ما ینٹر 
علی المیت لکون رائحتہ طییق۔ -- 

قَوله: سنہ مس سم وی یں 
ال جفة٭ [الأعراف : ۷۸] بالزلزلة ولعل الصیحة من مبادیم 0 موی ال(شارة الب 
70 "ی۷۶ھیئ۳۳ “0 ۱ 


٤ 


سر سر صضرے_ رحبےم 


قفوله سس تل نع رکال قزر لد نَم الا وَسَحْت لک لا 
عون الکص وٹ دنا 


کولہ: ع ہی فور یکر 
کالٹض في ذلك وما هو خلاف الظامر کون توليه عنھم تبل نزول العذابٰ حین رأی 
سیب وس سو رس ہ ہت ری پس بالفاء لا یلائمه ٴ 
إلا ان یقال إن تعقیب یں ہرجش سز چہ ہے ٰ 
عروض الائفصال قولہ بعد ھلاکھم لکونھم مستمعین بذلك ٴ ۱ : 

فوله: 80.77آ۳0"و"009)|"مہ"ممم, 
پور کی سس ری ہیں روہ سی ہہ ہس ھت بی ٰ 
السلام بأنھم سمعوا الخطاب كلامي لکنھم لم یقدروا الجواب . - ٰ 

کہ ار کیپ زنر تھی او ای ار ار فی رازوا سی در ٰ 
ہس کہ ضف سو ہہ وج ۱ 
دذلك الماء فه. ۱ 

قوله: ٠‏ (وقال نا وجدتا ما وعدنا رہتا حةاً) لبیان الخطاب. 

قولە : (فھل وجدتم) الاستفھام للتوبیخ . ُ 

قوله: (ما وعد ریکم حقا) أي أوعد ربکم . ۱ 
ےت قولہ: (أو ذکر ذلك) عطبِ علیٰ خاطبھم آي لا یکون الخطاب مقصوداً فلا یرد الإشکال 
إأنھم جماد فکیف الخطابِ فلا بحتاج إلی الجواب کما قررنا آتفاً علی وجه الصواب . 

قوله: (علی سییل التحسر علیھم) کرت لاتعا التحسر فیصیر من قٔیل الائشا۔ 
سے ور وہس کیا ود سے و را و اوجر ۳ او 
کلام الأحیاء لاسیما کلام الألبیاء إما برد آرواحھم إلیھم آ و بطریق آخر والاولی عدم 
الاشتغال بوجھه وعن ھذا اخزہ وروی ان عقرھم الناقة کان یوم الأربعاء ونزل نھم العذاب 
یوم السہت وروي أنه خرج في مائة وعشرۃ من المسلمین وھو یبکي فالتفت فرأی الدخان 
02 0800ھ وکائرا:الفا ہجمسھا لت داز وروی آنه رجع بمن معه فسکنوا 


[) وبھذا فسرہ فیئدنع [شکال الملاحدة. 


سورۃالأعراف/الایق: +۸ _.۔.۔ےہرے‬۱مم.ٗ×. _.. ... لو ےھ ٦۳٣۵  .‏ 


دیارهم کذا في الکشاف وأنت خبیر بأن هفہ الروایة تناسب الروایة الآاخیرۃ من أن التولي 


فص تحنی 177 167 لہ اتا اَم تد ہاب نے 


قوله: (أي وآرسلنا لوطا) غیر الاسلوب حیث لم یجیء ھکذا ولوطاً إلی قومه کما 
نظائرہ إذ اختیار أسلوب آخر من شعب البلاغة وھو لوط بن ھاران بن تارخ اہن أخي 
إبراھیم علیھم السلام کان من رض بابل من العراق مع عمه إبراھیم عليه السلام فھاجر إلی 
الشام ننزل فلسطین وآئزل لوطاً الأردن وعی کورۃ بالشام فأرسلە اللہ تعالی إلی أھل سدوم 
وھو بلد بحمص . 

قوله: (وتٹ قوله لھم) أي أن إذ ظرف لأرسلنا المضمر''' والارسال وإن کان قبل 
مذا الوقت لکثە باعتبار البقاء مظروف لذلك الوقت وقیل ولعل تقیید الرسالة عليه السلام 
بذلك لما أن إرسالە إلیھم لم یکن في أول وصوله إلیھم انتھی وعدم ایفاء المرام لا یخفی . 

قولە: (أو واذکر لوطاً) أي أن لوطاً منصوب باذکر لا بارسلنا ولا یخفی عدم ملائمتہ 
للسباق والسیاق ولضعفه اآخرہ. 

قوله: (وإذ بدل منه) أي بدل اشتمال والمراد بالأمر بذکر الوقت الامر ہذکر ما فیه 
ولغرابته أمر ذکر الوقت الذی حصل فيه. 

قولە: (توبیخ وتقریع) أي الاستفھام لانکار الواقع وصیخة المستقیل إما لحکایة الحال 
الماضیة آو للاستمرار لکن الانکار انکار الفعل لا انکار الاستمرار . 

قولە: (علی تلك الفعلة المتمادیة فی القبح) الاولی المتنامیة في القبح ومعنی کلامہ 
آن قبحھا مستمر من لدن آدم عليه السلام بل فبحھا بات في دار السلام إذْ تلك الفعلة 
الشنعاء لا وجود لھا فی الجنة الٹيی هي دار السعداء علی القول الصحیح بین العلماء کما 
صرح بە فی شرح التنویر. 

قوله: (ما فملھا قبلکم أحد قط والباء للتعدیة) أي مدخولھا مفعول به بواسطتھا کما 
أشار إليه بقوله ما فعلھا قبلکم أحد ولیست الباء هنا کالباء في قوله تعائی: 8لا یسہقونہ 
بالقول وھم بأمرہ یعملون4 [الأنبیاء: ۲۷] فإن المص أشار ھناك إلی احتمال کونھا للظرفیة 
وللاستعانة ولا بتمشیان ھنا کما لا یخفی ھذا علی ظاھر کلامه ریمکن حمل کلامه ھنا 
علی ما أشار ناك . 

قوله : (ومن الأولی لتأکید النفی والاستغراق) أي من الاولی زائدة في الفاعل 
لذلك کما لوح إليه بقوله آنفاً ما فعلھا قبلکم أحد قط (والثانیة للتبعیض والجملة 


. وإذ ظرف دائماً عند المص کما صرح بە في قرلہ تعالی : فلوإذ ال ريك 4 الایة‎ )١( 


شڈ ۱ سورۃ الأعراف/ الایة: ۸۱ 


استثناف مقررۂ للانکار کأنە وَبخھم أولا بإئیان الفاحشة مم پاختر اعھاقاند اسوا)۔ 

قولہ تعالی : تح او ال کہ ہین ڈوف انیس ۲ ساےن 

قوله: (ہيان لقوله: نام الفاحبۃ ک4 [الأعراف:۸۰۰] وھو لغ ے السبائن آو 
البلاغة . 

قوله: (فی الانکار 8472-2 صدر بکلمة إن وأادخل اللام ذ اھر 

قوله: : الکن التاکید فی الانکار لا انکار الناکید وللتعبیر بالرجال دون الفلمان مزید توبیخ). 

فوله: (وئرا نانع وحفص أنکم علی الأخبار المسٹأئف وشھو؟ ؟ مفعول لہ أو مصدر 
وقع في موتع الحال) أو مفعول مطلق لأن لتادون الرجال بمعنی تشتھون . ۱ 

قولە: ہہ تر خیب مر حسیر پر در دای 
الداعي لە إلی المباشرۂ طلب الولد وبماء التوع) ٣ی۹۹‏ 0ھ" 
لا فی محل الفرث وھو اللساء ای قیق حول الا متام 

قوله: (لا قضاء الوطر) وإِن لم یکن عنه الحذر. ٰ 

قوله: (اضراب عن الانکار إلی الإخبار عن حالھم التي أدتِ بھم إلی ارتکاب االھاا 
أي انکار اتبان الرجال فحینثذِ یکون علی قراءٰۃ کر ای الاخبار فیکون 
إضراباعن الا خبار المذکور إ إلی الإخبار عن حالھم أو إضراب غن انکار اتیان الفإخشة : 
ومعنی الإضراب ھنا إضراب عِن المھم إلی الأهم کما هو الظاھر .-- 

تولٰه: (وهي اعثیاد الإسراف) اعتیادہ مستفاد عن الٰتعہیر بالجملة الاسمیة . 

قوله ٦‏ ٗی "7 + ۱ 
رو ہر رووا عوہ لو او اد سر راس تی سد 
یبعد مٹھم ایض ااقدام علی ھٰذا الاإ(سراف فھذہ الجملة في الحقیقة لبیان اف نے یو 
فی باب قضاء الشھوۃ إلی غیر المعتاد وھو متناء فی الفساد . ٴ 

قولہ: (أو من الانکار علیھا إلی الڈم علی جمیع معایبھم) أي ما عدِا -7-- 1 


المذکورۃ والمتعارف في مثل ھذا کون بل للترقي لا۔للاإضراب فلکون, الاحتمال الاول اس ٴ 
للمقام وھ جرتم ا دج ”تھی قلذمه وآما الاحتمال الثابی فلوح بعیل . 


قولٰه: ار للانکار أي لاأنکار اي آفادہ حرف الاستفھام فی آتأتون . ہت 
قولە: : ثم باختراعھا معنی,الاختراع مستفاد من مضمون ھذہ الجملة المستاتف ان الفی 
الذي لم یسبق فیە أحد یکون مخٹرعا. ٰ 72 ۱ ۱ 
بولع) وھ أبلغ من الانکار وجه المبالعة ورودہ مژکداً بن واللام واسمیة الجمْلة قوله ل عن 


عید سے أيی أو عو اضراب عن الانکار علی الفاحشۃ إلیٰ الاخبار عن امو ات في. 
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قوله: (أو عن محذوف مثل لا عذر لکم فیه ہل أنتم قوم عادتکم الإشراف) الإضراب 
ھنا واضح حیث نفی علھم الاعتذار ٹم صرف الحکم عله إلی ذلك وبقی العغعطوف عليه 
مسکوتاً عنه ولا یخفی وجه تأاخیر هذا الوجە . 

َ تعالی : وَمَّا کات جواب فوووۃ إِلا لا آن تَالوا اَخَجرمُم ین لََيَيِحم إِتَھَع آنا 

قولہ: (وما کان جواب قومہ) استثناف کأن سائلاً سأال أي جواب آجاب قوم عادون 
والمراد بالقوم ھم المستکبرون النافذ کلامھم فی الأمر والٹھی بقرینة قولھم آخرجوھم فإن 
المامورین ھم المستضعفون . 

تولہ: (أي ما جاؤوا ہما یکون جوابا عن کلامہ ولکنھم قابلوا نصحہ بالأمر بإاخراجہ 
ومن معه من المؤمٹین من قریتھم) فالاسٹثناء ]ما متصل من قبیل قولھم : 

ولا عیب فیهم غیر ان سیوفھم بهھنفلذول من قراعغع الکتائب 

و منقطع لکن الاول للمبالغة فیه و المعول . 

قولہ: (والاستھزاء بھم) مستفاد من توله ٭ٛإنھم آناس یتطھرون [الأعراف: ۸۲] 
کما أشار بقوله فقالوا إذ الفاء إما لتفصیل المجمل آأو للتعلیل ولعل وجە کونهہ 
استھزاء هو أنھم لم یعتقدوا قبح ھذا الفعل الشنیع وإلا فلا وجه لکون ھذا استھزاء 
إذ لا عز فی اعتقاد العدو محاسن خصمہ بل ورد أکمل المحاسن ما اعترفه العدو 
وفی کلام الإمام إیماء إلی عدم کون استھزاء (فقالوا طإنھم أناس بطھرون4 
[الأعراف: ۸۲] أي من الفواحش). 

قوله تعالی : مَاضي نہ فدہ الا ام نٹ کات سے الششر کین 9 

قولە: (أي من آمن بە) فالمراد بالأھل الأھل دیناً فتناوله لامرآنہ لإیمانھا ظاھراً کما 
لبە عليه بقوله فإنھا نسر الکفر أی وتنافق (استثناء من آھله فإنھا کانت تسر الکفر). 

فولە: (کانت من الغابرین) استثناف کأنه قیل فماذا حالھا فاجیب کانت من الغاہرین 
وتذکیر الغاہرین مع أن الظاعر الغابرات للتغلیب وج التغلیب هو أُٹھا لرضاٹھا بھذا الفعل 
الشنیع من الفاعلین کأنھا من جملة المباشرین . 

قولە: (من الذین بقوا في دیارھم فھلکوا والتذکیر لتغلیب الذکور) یغبر غبوراً إذا 
مکٹ وبقی . 


قوله: بل أنتم قوم عادتکم الإسراف معنی الاعتیاد مستفاد من آسمیة الجملۃ الدالة علی 
الاستمرار قوله: ٭والاستھزاء بھم 4 اسٹتھڑژوا بھم بقولھم إنھم ناس یتطھرون جعلوا فولھم ھذا 
استثنافاً وارداً فی معرض التعلیل جواباً عن السؤال عن الأمر بالإخراج . 


۸ یں شور چجوسچچر چیہ بلک لأعراف/ الآیتان: 7 ۸ 
قوله تعالی : وَأَمطرنَ عََِھم مرا کا را پانظر کک کر خقة آئریے گا 
قولہ: (اي نوعاً من المظر) 3 شس للدوعیة کفرلء تعالیٰ: رعلي بصارمم 

غشاو گ4 [البقرۃ: ۷]. 

قوله: زیت زیر سز ئل وراظامی سار بج لکائئ یہ 
نوعا غریباً لا یتعارفہ أحد وھو الحجارة ولعل ھا مستعار وإليه أشار مرن قال زالصحیح أَن 
سسوت سے دا اد ا فوأمطرنا عليھے؟ _ 
'[ھود: ۸۲] الایة إیماء إلی ذلك قال أہو عبیدة مطر في الرحمۂ وأمطر في الِعذابٔ وقال 
ہوایاو نپ وأمطر 'في العٰذاب وقد عرفت ما هو الصحیح الصواب.. ث0٭×٭" 

قوله: (روي أن لوطاً ین ماران بن تارخ لم ماجر مع عمه إبرامیم إلی الشام بزل 
بالأردن فأارسله ان و مترر رم یھ ونام وو کادووی 
پنٹھوا عنھا نأمطر اللہ علیھم اللحجارۂ فھلکوا) أي الکبریت والنار کما نی الکشاف . 7 

قوله: عساوم سب شر س شود سی تا 
لمخائفته ظامر النظم . ۱ ْ 


گا 


قوله تعالی : رق مت أعائم شا ا تقو اح وأ اللهمَا1 شر اکوتوڑ 
دک ےآ ھم بَنة یت تی ےت 9 ے بل یبا ولا مْكَُوا الک س اش کا 
رایغا الف مد مکمتا ایس تلق اث بے 0 ٰ 

قولہ: (أي وآرسلنا إلیھم) أشنار إلی أنه عطف علی قولە: ۶والی عاد أَجاھم ود4 
[الأاعراف: ٤٥‏ والجامع رت پر وا یو زیر تو نی 
المجرور علی المنصوب . ۱ ۱ 

قولە: (وھم أولاہ ین بن یرادیم!'' اناد ۲ ان مدین هنا س قبلة سموا ا اسم 
٘بیھم لاکبر وھو و مدین چیہ مر اپ سی ٰ : 
ابراھیم غليه السلام ثلائة آباء "0 وسیو شس کی جو 
مدین لحسن غراجعته قومه ولا ینافی ھذا تحقق تلك المراجعة فی غیرہ من الأنبیاء علیھم 
السلام ولا یعد أن یقال رے کے ہو رٹ ہچ سوب ُ 


قوله: و اذا فیس الد مو نف (وآرتا علییم ججازۃ من سجیل. 
شوٹ . جس و سور و 


)١(‏ ومنع صرفه للعجمۃ والعلمیة وقیل عربي 07 لکونہ اسم قبیلة أو سم با ہلا جویل 
ااہقعة ۔ ٴ 


سورۂ الأعراف/الابت؛ ۸ مےمسہہژؤے۰.ےے.۔.ہ۔>.ہ ہہ تثػ ‏ . 4۹۳۹ 
قوله: (وکان یقال لہ خطیب الألبیاء لحسن مراجعتہ قومہ) منقول عنْ]لنی عليه السلام . 
(فان) استثناف کأنه قیل فماذا قال ٹیم حین أُرسل إليھم فقیل فقال'یا:ٹوم اعبیدرا 

الله [الأعراف : ]٤٦‏ الایة أي اعبدوا فوئر کا سم مت وت : ما لكم بن إلەه 

غیرہگ [الأعراف : 0۵. 
قوله: (بربد المعحزة ۹۹۵ ییٌ۹۳۷8۳ 0ء" 
29 اسر وروی زس ہا 

دفع 27 الاضافة واضح فالاضائة موسی باعتبار المال قولہ التنین نرہ عق 
قولە: (وولادۃ الغٹم الي دفعھا إليه) للرعي روي أنه قال لموسی عليه السلام إِني 

وھبت لك من نتائج غنمي کل اُدرع ودرعاء فأوحی إليه فی المنام ان اضرب بعصاك 

مستسقی الغنم ففعل ثم سقی فما اخطأت واحدۃ إلا وضعت ادرع ودرعاء فوفی له بشرطه 

کذا قیل فاتضح معنی قوله وکائٹ الموعودۃ لە من آولادھا . 
قوله: (الدرغ ختاصة وکانت الموعودۂ له من آولادھا) الدرع جمع ادرع رشو الشاء 

التی عنقھا ورأسھا او 
قوله: (ووقوع عصا آدم عليه السلام علی یدہ) أي ید شعیب حین أراد اعطاء ععجہا 
قولە: اي ائمرات السع متأآخرة عن ھذہ المقاولة) فہ بحث ظاهر إذ من أین یعلم 

التاخر وعن ھذا اختار مولانا أہبو السعود کون تلك المذکورات معجزۃة لە عليه السلام حیث 

قال بعد تعدادھا لأن کل ذلك کان قبل ان یتنباء موسی عليه السلام . 
قولە: (ویحتمل أن یکون کرامة لموسی آأو إرھاصاً لنبوتہ) ھذا إذا لم یکن نبي آخر. 
ول : (فأوفوا الکیل) الفاء للعطف علی اعبدوا اللہ إذ العبادة لە تعالی وحدہ تکون 

للسبب للایفاء المذکور ویعقب ذلك الایفاء ایاھا وتوسط : ه٭اقد جاءتکم بینة من ربکم 4 

[الأعراف: ۷۳] للتحریض علی الامتثال بھما ولما کان قولە: گا اعبدوا الل ما لکم من إله 

غیرہ4 [الأعراف: ۷۳] مفیداً لما آفادہ ڈأنلا نتقون*4 [الأعراف: ]٦٦‏ لم یتعرض لە هھنا 
کما نعرض لە في بعض نظائرہ توکیداً وتقریراً بل اختیر الأمر بالإیفاء والٹھي عن ضدہ 
لاعتیادھم ذلك وکل نبی علیھم السلام آمروا فومھم بضد ما ائنلفوا بە ونھوا عن ما اعتادوا 

البخس'''ٗ والنقص وغیر ذلك مما عرف حال النبي عليه السلام . 


)١(‏ وھذا لا ینافی الأمر والٹھي عن غیرہ. 


ہج 


ےت سور الأراف/ الٌیة: ۵م 
ثولہ: (اي آکة الکیل علی الاضمار) ا وافسز تی العلف . 
ْ قوله: او إطلاق الکیل علی المکیال) أي علی طریق المجاز الم والعلاقة عي_ 
۷ 0ھ ۱ ْ کت 
قولە: (کالعیش) مصدر. 

قوله: (علی المعاش) أي ما یعاش بە. ۱ 
فوله : (لقولہ تعالی: لوالمیزانن4) [الأڈعراف: ۸۵] فان المتبادر مل الا اسب ٢‏ 
"أن یراد بالکیل الآلة إما | بتقدیرا آلهة أو باإرادۃ الألة مجازا. 


توله: (کما تال في سور ھود: غذناونوا الکیل4 [الأعراف: ]٥‏ َوْزن ألمیزان 
ویجوز أن یکون المیزان مصبدراً کالمیعاد) عطف علی قولہ: ٭آر آلة الکیل*٭ آر إطلاق 
الکیل لما وجه الکیل بوجھین تحصیلاً للمناسبة بین الکلامین حاول التتبيه علیٰ أن تخصیل 
تلك المناسبة یمکن بارتکابٰ الاضمار ذ نے السراھ ان السقل علی گرم سی رآ اق کان 
خلاف المتبادر کما أشرنا إليە رانک شیرنان الاحتیاج إلی التاویل تحقق في المٰیزان ٰ 
فالاکەفاء بتوجیه المیزان أولی وأقوی مع أن الایفاء وھو و بمقتضی الأمر انسبپ پالقعل. 
وأما ایفاء الأآلة فبمعنی.الإکمال وھذا غیر متعارف في معنی الایفاء إلا ا0 یٹال إنَ الابفاء 
نی الفعل یتوقف علی اتمام ا وعن هھذا اختار ما اختارہ: ۱ ٰ 
ثولە : (ولا تیخسوا الناىٰ آشیاءھم ولا تقصوهم حقوٹھم) أشیاءەم تعممبعد تخصیص 
اوفي قول المصنف ولا تنقصوعم حقوقھم إشارة إلیه إذ الحقوق تعم المقدار وغیرہ۔ ٴ 
قوله: (وإنما قال آشیا+ھم للتعمیم) أي ولم یقل حقوقھم للتنبيه المذکور وفٰيَ عدم 
استفادة الحقوق التنبيه المذکورۃ خفاء فالأولی عدم التعرض للنکتة في مثل مذا کما لم 
یتعرض في الکشاف نعم الاشیاء أعم من الحقوق لکن لا فرق بیٹھما في إفادة تلك الفائدة: ْ 
ات قولە' (تنبیھاً علی أنھم کانوا یبخسون الجلیل والحقیر والقلیل والکٹیر) فيه إشار: 
إلی أن الأشیاء سی میں سس یس نے سی و انجلیل 
باعتبار الکیف والثاٰي باعتبار الکم . ٰ 
قوله: وقیل کانا تکاسین لا یدعون شیناً ای بشددون فی ابی والشراء قولہ ا 
ایدعون بتخفیف الدال أي لا پترکون:. ۱ ۱ ۱ ْ 
قوله: (إلاً مکسوہ) أي إلا شددوہ وروی اه 1 [ذا دخل الغریب بلادفے اف 
دراممه الجیاد وقالوا می زیوٴف فقطعوما قطاعاً ٹم أخذوما بنقصان ظامر أزاعطوۂ بدلھا 
زیوفاً کذا في الکشاف فعلم أن مکسھم في کل شيء یمکن المکس فيه فشیتاً فی قولە لا 
۔یدعون شیتاً عام خص من الیعض عقلا آر عادة قال المصنف في سررۃة هودٴوقیلالمراد 
چو سو رر رت سس مو با تید بت دا 
سور سی دس ٰ 


سورۃالأعراف/ الاَیة: ۸٦‏ ۔__>ہمح_۔ _..__.۔.. .._. لئے [ؤ۹ڈ 

قوله : (ہالکفر) قید للمنھي . 

ثول : (والحیف) أي الظلم . 

قولە: (بعد ما أصلح أمرھا واھلھا الأئبیاء واتباعھم بالشرائع) بعدما اصلح اُمَرّھا اي 
شأنھا من الخلو عن الھرج والمرج ومیج الحروب والفٹن فإن التمسك ہالشرائع یکون سُا 
لذلك کما أن الاخلال ہالشرائع یوجب الباس الشدید فی زمان مدید من أنواع المتَنْ 
والمحن رھیج الحروب فی السر والعلن وفی کلامه إشارة إلی تقدیر المضاف لکن تقدیر 
المضاف المتعدد غیر متعارف . 

قوله: (ار اصلحوا فبیھا والإاضافة نیھا کالإضافۃ فی بل مکر اللیل والٹھار*4) 
[سبأً: ۳۳] یعئی لأدنی ملابسة ومجازیة . 

قوله: (إشارۃ إلی العمل بما أمرھم به ونھاهم عنهہ) أي العمل ہما ٹھاھم الأوضح 
العمل ہما أمرھم والانٹھاء عما تھاهم . 

قولهہ: (ومعنی الخبریة إما الزیادة مطلقا) أي من غیر اعتبار المفضل عليه . 

قوله: (أو فی الإنسائية) ما فيه التفضیل . 

توله: (وحن الاحدوثة وجمع المال) وحسن الاحدوثة پحتمل کونهە عطف تفسیر لھا 
الاحدرثة ما بتحدث به وحسلھا الذکر بالأمانة والصدق والسویة فحینثذِ یرغبون فی 
الععاملات راتا ات !'" ورس ہذا قال رجمع اسان 

قولے تعالی: رَلَا نَتْتُدُوا کل مِّط تعِدرتَ وَصَذوتَ عَن محیل الو من 
حر سی پر خرن مار ٣ر‏ میم می ےر سظ ۔خ کی ھض8ػ> ےک 2 ٌ شاک ١‏ سس ساس 
ا ہی۔ وَتَيْقوَھا عَوَجا واکڑڑا إدٗ کشم قلیلا تَکرسُم وَانظریا کت 

قوله: (بکل طریق من طرق الدبن کالشیطان وصراط الحق وإن کان واحداً) لوحدۂ 
الحی ومشتضی الحجة واحد وبالنظر إلی تلك الوحدۃ قیل : ڈواإن غذا صراطٰي مس تشماً 4 
[الإأنعام : ۳)] لایة. 

قوله : (لكنه بتشعب إلی معارف وحدود وأاحکام) عطف العام علی الخاص . 

قولە: (وکانوا إڈا رأوا واحداً یسعی فی شء منھا) أي من المعارف والحدود 
والأحکام. 

قولە : (منعوہ) أی ذلك الواحد عن فعل شيء منھا وفھم منە أنھم منعوا المسلمین 
عن حدود الله کما منعوا الکفار عن الإیمان وھذا غیر مشھور عنھم بل المتعارف منعھم عن 
الایمان راکتفاؤہ فی بعض المواضع بمنعھم عن الإیمان کما سیجيء یژید ما قلنا. 


)١(‏ أي المراد بالاحدوثة الذکر الجمیل ورد ما لا بحسن. 


۸٦ ہے سے 2 سورة الأعراف/ الیة:‎ ٤٢ 

قولہ: (وٹیل کانوا یجلسون علی المراصد) فحینثلِ المراد بالصَرَاط الطزیق الیخحسنی 
والتعبیر یکل صراط حین وا. ج سمست ‏ ھی بسو تس 
الطریق المعنوي علی أن آن المخاز أبلغ. "۳ 
ےت قولە: قیقولون لمن برید شعیا إنہ کذاب فلا فك عن ديك) لمن پرید شعن 
'الکفار قوله عن دینك یژید ما:ذکرنا من أُن المراد بمن یریدد الکفار . 
فوله: (وینوعدون لمن آمن یہ) الظاھر ان المراد لمن ران اإیمان یە. 
ثولٰہ: (وقیل. کانوا یقطمُون السبیل) ویتعرضون لأبناء السبیل .. 0 230.0 
ا قوله: : (یعني الذي قعدوا عليه) فحیتذِ أفراد السہیل بالنظر إلٰی کونه واحداً ٹم لظامز 
قعدوا بە لکن حاول التنبيه علی أن الباء وعلی وني تنعائب في ھذا المرضع لتقارب معاتیھا 
فان القاعد في مکاله قذ التصق به واستعلی عليه وحل فبه ۷۹15ھٰ یگ /, 
تلك الحروف بھڈہ:الاعتبارات . ۱ .. 

کوله: (فوضع الظاھر) وو سبیل الل. 

قوله: لعوہ شح السنسٹر بین لکل صاط ودة علی عظم ما بصنون عن) رٹ 
أضاف إلی ذاته العلیة . ٰ 

توله: سو مسو ا شب یس .سس 2 
یضدون یفید اللقبیح المذکور: 
ٰ قَوله : (أو الإیمان بلل) عطلف علی الذي قعدوا فحینزِ لا یکون من وضع انور 
موضع المضمر بل من عطف الخاصن علی العام لأن کل صراط کما عرفت یتناول المعارف 
وغیرھا والإیمان باللہ من عظم المعارف اخرہ وزیفه لان قوله من آمن به لا یلائمه إذ . 
المتبادر الإیمان بالقعل فلا صد عنه إلا أن یژول بمن آراد الإیمان وفي الاحتمٰال اك 7 
بحتاج إلی هذا التأویل إلا بالنسبة إلی العموم بالإیمان والآمر فیهہ سھل . کت 

قولہ: .(أي باللہ أو ہکل| صراطا علی الأول) أي باللہ علی الٹانی ترکه لظھوزہ۔ <- 

قوله: (ومن مفعول ص سف أعمال الأقرب) وھو المذھب المختار یت لتازع. : 


۱ قوله: ا فوضع الظامر مو ھتاہ وضع سبیل الله موضع م الضمیر لأن المٰراد رن 
الصراط المذکور فی قوله: ا ٦‏ فالظاھر ان یقال وتصدون غنه لکن 
۳یصیهھ یس يںٰ ٔ ٔ ٔ  +++‏ المراد بالصراط المذگور کے ٣‏ 
وج الدلالة هو إضافته إلی الله فالمعنی أن مر الدي 2 ,, الله وامراہ فی 
فعلھم الَذي عم عليه. 

توله: او الڑیمان 2 "مم الدین لھا ۳ <٦‏ 

فوله: علی أعمال الأقرب یعني 'تنازع توعدون وتصدون في من آمن وأعمل فیه الأقرب قولہ 
ولو کان مفعول توعدون لقال وتصدونھم لأن من آمن حینثلٍ وإن کان مؤخُراً لفظاً عن تصدون لکنہ 


سور الأعراف/ الایق: ۸۷ ......۰++. .... . م.۔۔ ظط سسہہہ.. م٣٤٤‏ 

قوله: (ولو کان مفعول توعدون ثقال وتصدونھم) لنە إذا عمل الاوكِ فی التنازع کما 
ھو مختار الکوفیین اضمر المفعول في الفعل الثاني لو اقتضاہ علی المذهئ؟المختار وإن 
جاز حذفه علی غیر المختار ولما کان الواجب حل النظم علی اللعغة الفصیحة فال؟المصنف 
لقال الخ فی صورۃ الاتفاق . 

قوله: (وتوعدون ہما عطف عليه) أي مع ما عطف عليه وھو تصدرون . 

قولہ: (فی موضع الحال من الضمیر فی لا تقعدوا) وھذا مؤید لکون المراد بسبیل اللہ 
کل صراط ویفھم منه وجه آخر لضعف کون المراد الإیمان بالل . 

قوله: (وتطلبون لسہیل اللہ عوجاً بالقاء الشہہ) وھذا غایة طلبھم العوج إذ طریق الحق 
لا یعوج وفي کلامه إشارۃ إلی مغایرتہ لما قبله وھذا واضح لکن المغایرۃ بین الصد 
والایعاد غیر راضح فیقال الابعاد یحصل ہذکر انزال المضار بھم وأما الصد فقد یکون 
بالإبعاد بالمضار وقد یکون بالوعد بالمنافع علی ترکه وقد یکون بأن لا یمکنە من الذھاب 
إلی الرسول لیسمع کلامه وھذا الآأآخیر هو المراد عنا کما هو الظاھر من السوق . 

قولہ: (أو وصفھا للناس بأنھا معوجة) هذا من قبیل القاء الشبه إجمالا والاول 
تفصیلاً وعن ھذا قاله واذکروا إذ کنتم إذ ظرف ومفعول اذکروا محذوف أي اذکروا الحادث 
وقت کذا وکذا هذا مختار المصنف آأو مفعول بە غیر ظرف أي اذکروا وقت کونکم قلیلاً 
کما هو مختار الکشاف . 

قولە: (عددکم أو عددکما''' جمع عدۃ وھي الأسلحة ونحوھا لکن الخطاب لا 
بلائمه ظاعرأء 

قوله: (ہالبرکة في النسل أو المال). 

قولە: (من الأمم قبلکم فاعتبروا بھم) إشارة إلی فائدة الآمر بالنظر والفکر . 

فوله تعالی: وَان کان ايک یکلم >امٹوا بالعة لٹ یو تلايتَةُلَربيَهغٌا 

قولە: (وإن کان طائفة منکم آمنوا بالذي أرسلت به وطائفة لم یژمنوا فاصبروا 


مقدم معنی والتقدیر توعدون من آمن به وتصدونھم عن سبیل الله بعئي کان الأئسب ذلك والا 
بجوز حذف الممٰعول. 
قولە: وتوعدون بما عطف عليه وھو وتصدون وتبغونھا عوجاً في موقع الحال من الضمیر 
فی ولا تقعدوا بکل صراط موعدین وصادین عن سبیل الل وباغین أي طالبین لسبیل اللہ عوجأ. 
قوله: وتطلیون لسبیل الل إشارۃ إلی الحذف والایصالء 


)١(‏ عدد بالضم جمع عدة بضم العین. 


٤٤‏ ہہ ۔ ۔ ںہ ۔ے ۓگھ۔سووا مو دمة ۸م 


فتربصوا) الطائمٰة فرئة یمکن أن یکون حافة خول شيء من الطوف وِأَلھإ ثلالة وقیل واحد _ 
أو اثنان کذا بیٹە المٰصنف في سورة الٹور والمراد بھا هنا جماعة آمنوا بالثاق أرسلت بە ھڈا _ 
أعم وأبلغ من القول آمنوا ہی وطائفۂ أي جماعة أخری کثیرۃ ة بالنسبة إلی الأوَلی لم یؤمنوا 
أي بالذي آرسلت بە ولو بعفبھا مدہ أي وإت لم یکن لکم اتفاق علی. الحق ہل کنتم افرقین 
فاصبروا الخطاب للکافرین ولھذا قال المصنف فتربصوا کقولہ: لفتربصرا انا معجکیں 
متربصون 4 [التوبة: ]٦‏ الترٍص الانتظار وھو ار ہس یں مع لاصبرواٴ 
آو إنما حمله عليه إذ حالھم:تربص المومنین بحلول المکروہ وأ ۱ یضاً إِن حمل علیٰ معناہ_ 
الحقیقي یکون المعلی فاصبزوا أُیھا الکفرة . علی إیمان من آمن منھم ولی لە کثیرز معنی 
وبدل عليه قول صاحبِ الکشاف ویجوز أن یکون خطاباً للفریقین أي لیصہر المؤمنون علی 
مو ہے سے سو یہ بای سد ات اپ 
الخبیث من الطیب انتھی۔ _. 
قولە. (أي ہین الفریقین ہنصر المحقین علی المبطلین) القاسر ان ول کورج 
علی أن بینٹا للتغلیب لکن الظاھر أن التغلیب بالنسبة إلی المبطلین تغلیب المتکلم علیٰ 
المخاطب وبالنسبة یىی می گی کو می ھا کی وا و سے 
المحقین متعلق بیحکم قوله علی المبطلین متعلق بنصر بتضمین معنی 7و ٰ ٰ 
قوله: (ٹھو وعد للمؤیٹین ووعید للکافرین) تفریع لما قبله أي لما کا المراذ 
بالحکم نصر المحقین علی المبطلین فالایة کریمة وعد ووعید للمؤمنین وللمجرمین. ُ ٰ 
قوله : (وھو خیر الحاکمین) جملة تذییلیة مقررۃ لما سبق (إڈ لا معقب لحکمہ ولا 
حیف فيه). ٰ 7 
قولہ تعالی : خال ات رت ہے شی ا مک 
فریٹتا از لتعود ذُنِ بلب]ًا تل ارآ گا کردتَ (یل 0س“ 
توله تعالی : (لقال الملا الذین4.[الأعراف : ٥‏ الایڈ) استٹناف خرافت سا ٰ 
دا تی فا ٹال اد کسر نلیا سای سی ما سم سل قاں 
اشراف قومه المستکبرین متطاولین علی نبیھم حتی تجاسروا علی إکراهه :عليه السلام 
سے سس ور سو می تو روہ ٹپ یم 
القسمي فقالوا لنخرجنك یا شعیب''' فتوسیط النداء باسمه العلمي بین المتعاطفین 


الزیادة التھدید المشعرة اس مو مم بت سی سو ات 
سك علق بالإاخراح*'' لا بالإیمان . ٰ 


رت نے سے ۱ ۱ 
7وہ ہے ہجو سو زماناً مثله فوله ان (واسلمت مع سلیمان ہ 


سورة الأعراف/ الایة : ۸۸ ٤ڈ"‏ 


قوله: (أي لیکونن أحد الأمرین) بفٹح اللام وقسمھم علی وجَوََ_أحد الأمرین بناء 
علی زعمھم. 

قولە: (آما إخراجکم عن القریة) تخلصاً عن فتنتکم بالمساکنة والمجاورۃ. 

قوله: (أو عودکم) باختیارکم ولھذا لم یقولوا أو لنعیدنکم کما قالوا لخرجنلڈ؟إذ 
العود بطریق الوکراہ لیس بمقصودھم بل المقصود العود علی طریق الطواعیۂ . 

قوله: (فی الکفر) إشارۃ إلی قوله فی ملتنا أي المراد بالملة الکفر عنا وأن ٹی 
سیا رانا آھی تے لاب انت رااعت علل آ2 ااطارت العرد التی سیت کرت 
الکفر ظرفا لە وھذا لا یکون إلا بالرضاء وھذا مؤید لما قلنا من أن مقصودھم العود 
علی طریق الطواعیۃة . 

قولە: .(وشعیب عليه السلام لم یکن في ملتھم قط لان الأئبیاء علیھم السلام لا یجوڑ 
علیھم الکفر مطلقاً) أي قبل النبوۃ وبعدھا. 

قولە: (لکن غلبوا الجماعة علی الواحد) بأن نسبوا إلی الجمیع وصفاً مختصاً بالآاکٹر 
وھو کونھم في ملتھم کما فھم من کلامہ أو ذلك الوصف العود إلی ملتھم کما صرح بە في 
المطول والمال واحد إذ العود إلی الشيء یقتضي الاتصاف به أولا والمتصف بالملة هم 
الجماعة وھم من آمن بە قیل أو لتعودن فيه تغلیبان أحدھما تغلیب المخاطب وھو شعیب 
عليه السلام علی الذین آمنوا وثائیھما العکس علی تغلیب ھؤلاء عليه عليه السلام فی صفٰة 
العود انتھی ومراد المص بالتغلیبِ ھنا هو الثانی ولم یتعرض الأول لظھورہ. 

قولە: (فخوطب هو وقومە) أي شعیب عیه السلام لفظ هو مژکد للضمیر المتصل . 

قوله: (بخطابھم) أي بخطاب یلیق بھم ویختص . 

قولەہ: (وعلی حّلك) أي علی التغلیبِ . 

قولە: (اجری قولە الجواب فی قوله تعالی : ش٣‏ تال 4 [الأعراف : ۷] الاَیة) أی آجری 
شعیب عليه السلام فقال إن عدنا في ملتکم بعد إذ نجانا الله مٹھا وھو یرید عود قومہ إِلا نہ 
نظم نفسه في جملتہم وإن کان بریئاً من ذلك إجراء لکلامہ علی حکم التغلیب کذا فی الکشاف 
إلا أن المیص جعل الجواب الذی أجری علی التغلیب عاماً لقوله ولو کنا کارھین کما هو الظامر 
ومٹل ھذا من باب مجاراۃ الخصم ونظیرہ قول الأنبیاء علیھم السلام : فان نحن إلا بشر مثلکم 
ولکن اللہ یمن [إبراھیم: ]۱١‏ الایة بعد قول الأشرار لھم إن أنتم إلا بشر مثلنا. 

قوله: (أي کیف نعود فیھا ونحن کارھون لھا) أشار إلی أن الھمزۃ لانکار الوقوع 
وإبطاله لا لإنکار الواقع واستقیاحه والمعنی أي أنعود فیھا''' لو لم نکن کارھین ولو کئا 


)١(‏ إِذ النجاةۃ لا یلزم أنَ یکوت بعد وقوع المکروہ کقرله تعالی: لأنجبناہ وأھلہ الاآیة, 
)٢(‏ أشار ہه إلی أن الواو للعمطف. 


۸۹ ھتلههوعھسعھسوسشسیسھد : ٤]|ھےوسیٹڈٹن“ڈٹ ھی تی ج-- الف / الی:‎ ٤٤ 


کایع ںآ رھ تال کاد سی وآ رکا فار ی7 ' وانکصں لما:حارل التىے 
'علی أن في النظم مبالغة قالاُکیف نعود فیھا فسلط الإنکار علیٰ کیفیة لو مع آن المراد _ 
انکار العود نفُسه إذ العود لا بنفك عن حال وصمۂة فإذا انکور ان پکون لح ودمم حال :پوجد 
علیھا استلزم ذلك انکار وجودہ فھو طریق برھانی أبلغ وأقوی من انکار العود نفلت لکن _ 
لما. دخلت علی کلمة لو التي لاستقصاء الاأحوال علی سبیل الإجمال آفاد المبالمة لتعغیر 
المص بلفظ کیف میلاً إلی اصل المعنی ثم المقصود انکار العود المقید بحال الکراة:: 
وغیرھا لا ثقبید العود المنفي بھا فإِئه یوقم الخلل کما یظھر باتأمل . ُ ۱ 

قوله : (او اعیدوا) عبم التعرض لە بری حتًإذالکفرۃ لم قرلواآو لنعیدنکم فی 
ملتثا للکٹة سبمق ہیاٹھا. ٰ ۱ ۱ : 7 

قوله: (في حال کراهتنا) تغن في البیان إذ قال أولاً ونحن کارھون لہا''' ئم الظار 
آن فی کلامہ شارة إلیٴان لو نا لیس مثل لو قي قوله قلان جواد یمطی ولر کان برا بل 
هي ھنا منسلخة عن معنی:الشرطیة وحال من فاعل فعل مذکور لکن ما ذکر أولاً هو 
تو سے سپ پت ا ۰ 


قوله تعالی : ہد اذترتاعلی الکو وبا إِن غتا یی لہ نے کک ان تا را پگ تا 


ج سے 


٢م‏ مل می رک ار کوگنا رتا الع بت ا وص سی 


ن تعود یَیہا الا آن شا الله رہن وسیع را کی کئو و لت لی ال کون تا فتح بیٹنا ڑگ 
يالعق رآ کز اتیے گا َ 
ول 7 لھا ا خر وہ تعلرف لد ترما رد پسنی لال 
"وی )ا ْ 


قولہ ٴ (لکتہ جعل کالواقع) أشار إلی أن افترینا مستعار . ٰ ۱ 
ٰ قولہ: (للمبالغة) اي غي نفي العرد إذ العود وھمہ فیما سیجي: سظزم لوقی الافراد 
فما ظنك بحال العود أوقوعه بالفعل ۔ ۱ 
قوله: (وادخل عليه قب لتقریبہ من الحال أي قد افترینا الان) مستفاد من قد التقرییة: 
قولہ: (إن هممنا بالعود) تفسیر إن عدنا حمل علی المجاز لاقتضاء قد افتریٹا لأن 
معناہ کما عرفت قد انترین لن والافتراء الأن لا یکوٹ جوابا للعود المفروض وقزعہ ثِي 
المستقبل فیکون معناہ إن ھممنا الخ . ۱ ہی ْ 
.. قولہ: ز(ہبعد الخلاص جھ سس باللازم للمبالخۂ ماد النجاۃ الخلاض من 
حالة اصلیة لقوم شعیب علیمالسلام کما کان له علیہ السلام. ْ 


)١(‏ قال ۲ الباء لو ھنا ہمعنی ان تھا للمستقیل والظاعر ان لا حاجة اليه, 
)٢(‏ مذا إشارۃ إلی أن الواو للحال وئی مثله جاز الآأمر إِذ العمطف وکونە للحال. 


سور؟ الأعراف/ الآیة: ۸۹ ۷ 


قولە: (حیث نزعم أن لل ثعالی ندا) حیث ھنا للتعلیل لقوله قد اَتَ‌یا والمعنی حیث 
ئزعم حین افتراءنا أن لہ ندا ومثلاً لآان هذا ملتکم . 
قوله: (وآنه قد نبین لٹا أن ما کنا عليه باطل وما أنتم عليه حق) أي ونزعم) جینئز 


أیضا أنه قد تبین الخ إذ العود عن الطریق المستقیم إلی ملتکم یوجب ذلك فأي افتراء اعظم 
من ذلك الافتراء . 


قوله: (وقیل إنه جواب قسم وتقدیرہ والل لقد افترینا) هھذا ضعیف إذ لا یوجد فيه ما 
یتلقی بە القسم وتقدیر اللام غیر شائم وعنٰ ھذا مرضه وزیفہ. 

قول: (وما یصح لُنا) وما یستقیم لنا فسرہ بہ لان ظاھرہ نفی الامکان والڑمکان ثابتٹ 
لھم غالمراد نفي الصحة واللٰافة. 

قوله : (خذلاننا وارتدادنا وفيه دلیل علی أن الکفر بمشبےه تعالی) وارتدادنا وذلك مما 
لا یکاد یکون کما ینبیء عنه قوله: ٭ربنا4 [الأعراف : ۸۹] فإن مقتضی الربوبیة الصون 
عن ذلك. 

قولە: (وقیل آراد بہ حسم طماعھم فی العود بالتعلیق علی ما لا یکون) وعر مشیئة 
اللہ الارتداد قوله علی ما لا یکون وعدم مشیئثه تعالی الکفر والارتداد إما لقیام دلیل دالِ 
علی أنە تعالی لا یشاء ارتدادھم وذلك قوله تعالی : ٭ربنا* [الأعراف: ۸۹] کما مر 
تحقیقه وقوله تعالی : بعد إذ نجانا اللہ [الأعراف: ۸۹] فإن تنجیته تعالی لا مٹھا من 
دلائل عدم مشیئته لعودھم فیھا وھذا حینثدٍ موافق لمذھب أھل السنة أو لآنه تعالی لا یرید 
الکفر ولا یشاؤہ کما هو مذھب المعتزلة لکن الاحتمال الأول هو المعول . 

قوله : (أي اأحاط علمه بکل شيء) موجرداً کان آر رگا 

قولە : (مما کان وما یکون منا ومنکم) ومن سائر الأشیاء أ٘یضاً فالتخصیص من 
مقتضیات المقام لکن التعمیم فی مثل ھذا المقام أولی کما لا یخفی . 

قوله: (في أن یٹبتنا علی الإیمان ویخلصنا من الأشرار) (٭ربنا افتح4) 
[الأعراف: ۸۹] الایة |قبال علی اللہ تعالی لعدم إغناء الآبات والنڈر لقوم لا یعقلون . 

قوله: (احکم بیئنا وبینھم والفتاح القاضی والفتاحة الحکومة أو اظھر أمرنا حتی 
ینکشف ما بیٹنا وبیٹھم ویٹمیز المحق من المبطل من فتح المشکل إذا بیله) اظھر آمرنا 
بإنزال عذاب یدل کونھم مبطلین وشعیب عليه السلام وقومه محقین وإلا فإظھار الأمر 
بالبیان وبالبرھان ثابت ثم الظاھر أن مآل المعئیین واحد إِذ المراد بالحکومة إنزال العذاب 
والتغایر بالاعتبار أي من حیث أُن إنزال العذاب قضیة من تضایا حکم ومن حیث ظھور 
الأمر إظھار لان حکم اللہ تعالی إما عبارة عن خطاب التکوین أو عبارۃ عن القضاء الذي 
هو الفعل مع زیادةۃ اأحکام علی المعئیین . 


٤‏ ھیووویتچ ڈنتڈھھھو دو و ۂٹتچہ رہ 


قوله تعالی: اتل الین گکرا ین رید تن اتتنخ نھب لک الک سد ھا ٴ 

قولە : (٭رتال الملاً الڈین 4 (الأعراف : 7٠‏ ة) عطف علی : ٭ ان الہلا الذین 4 
[الأعراف : ۹۰] الاّیة والجامغ بینھمنا عقلي لأئه تعالی لما بین أتھم في ضلال بعْیِکتكذیبٔ ٰ 
شعیب عليه السلام ووعید بإلخراجھم عن القریة إن.لم یعیدوھم في ملتھم ہین: ھنا هن لم 
ابقتصروا علی ذلك حتی اضلوٴا غیرھم ولاموا علی متابعته ٹھژلاء عین اس نے تی بعر 
ولمکان الالتباس وإنما آخرہ لن الاضلال بعد الضلال. ْ 

قوله اوٹرکتم بن إشارۃ إلی ان المراد بالائع تع دیناً لکنہ باإنی اکر 
لمزید الربط ٠‏ ٰ 

قوله: (لاستبدالکم ضلالتہ) أي المراد الخسران الدپنی . 

قوله: (بھدیکم) الباء داخل علی المتروك أي لأخذکم ضلالة شعیب عليه السلا 
ہہ ہیں وی فو سی مس ماب بس فص ت 
والضلال عدی . 
ا قولہ: (أو لفوات ما یحصل کم بالبخس والتطفیف) أي لمراد الخسراٹ الدٹیری' 
آخرہ لضعفه إذ الکلام في اتباع الدین والخسران فیە وإلما رددہ لعدم حسن إرادتھما مُعاً في 
إطلاق واحد إلا بطریق عموم:المشٹرك أو عموم سیپ رجہ 

قولہ 7 009۶ ھذا الکلام وھو أنکم إذا لخاسرون . ٭0ەو“0“0 

قوله: (ساد مسد جوا الشزط والقسم الموظا باللام) اي قائم مقامہ ولقد ا٘صابْٰ 
بی سی سو سی شی وپ رس بی و ضے2 
والتسویة أولی وآنسب 


قوله تعالی : پ21 اٹ صسبخیا یق دارِهہ جلثمات تبھ 


ثولہ: (٭ناغذنھم نے [الاعراف: ۸ الزلزلة وفي سورۂ اااتھ (ذاعنتیم 
الصیحة٭٭ [الحجر: نر رت یس پت 


یر 4 


قوله: 728 5 75 ک۷۷۷"/, 
شرط رکلاھما یقتضي الجواب فقوله عز وجل: ڈإنکم إِذ لخاسرون٭ [الأعراف: آ023۵. 
القسم وجواب الشرط فھو قائمٴمقام اأجوابین ٰ 

قوله: ولملھا کائت من مٰادھا اٹول مخل ہذا اویل لیس ھذا الموضیع ۵۷ ما وقع بن ذُر 
الصیحة في سُورۃ الحجر لیس:ٴفي حفی قوم شعیب بل هو في حق قوم صالح ومحلہ الرجفة الٹي . 
اوقعت في ما قیل ٹي ھذہ السورة فيٴقصة قوم صالح حیث قیل فلٛفاخذتھم الرجفة فاصبجوا في 
. دارمم جاٹمین4:[الأعراف : ۸ وکذا قیل فی حقھم أیضاً فی سورۃ الحجر طفأاخذتھم الصیخة 
مصبحی ن4 [الحجر: ۸۳ فلعل المص رحمہ الله کان قد کتب ھذا التاریل فی الرجفة الواقعة فی _ 
قصۃ وم صالح فیما قبل لکن ئقله النساخون عن مواضعہ وکتبوہ منھا حین استخزجوہ التفسیر مُن 


سور؟ الأعراف/ الأَبڈا: ۹۲ ۹ 


قولہ: ف٭ولملھا کانت*4 الخ فاسند علاکھم إلی السبب الٹریب ثارۃ وَإی البعید آخری . 
قوله: (أي في مدینٹھم) إنما احتاج إلیھا لإفراد الدار لکن یجوز إرادة "جس أي نی 
دیارعم کما فی سورۃة ھود ثم الدار جزء من المدینة فذکر الجزء وأرید الکل . 
بے : ال کک متا سن تا برا یا الیک کی شی ڑا 
الخیریت دا 
قولہ : (الڈین کذبوا مبتدأ خبرہ کان لم یغنوا فیھا الذین کڈہوا) استثناف لبیان ابتلائھم 
بشوم قولھم: فلنخرجنك با شعیب4 [الأعراف : ۸۸] الآیة بمقابلعه کذا قیل یشیر إلی 
وجە ترك العطف لکن الظاھر أن ابتلائھم بتکذیب شعیب عليه السلام إذ تعلیق الحکم 
بالمشتق یدل علی علیة مأخذ الاشتقاق کما و المعروف بالاتفاق فالأولی أن یقال ھذا 
مستائف وکلام مبتدأً مسوق لبیان کیفیة أخذ الرجفة . 
قوله: (امتؤصلو!ا) ھذا ثابت بطریق الاقتضاء. 
قولہ: (کان لم یقیموا بھا) أي في مداینھم کما عوقب أمثٹالھم من قوم ھود وصالح 
علیھما السلام وغیرھم إذ جزاء التکذیب ذلك سواء قالوا لنبیھم لنخرجنك من قریتنا أو لم 
بقولوا وھذا العقاب غیر مخثص بمن قالوا ذلك لنبیھم . 
قوله: (والمغنی المنزل) هذا قول البعض یقال غنی القوم في دارعم إذا طال مقامھم 
فیھا والمغانی المنازل التی کات بھا اھلوھا واحدعا معلي والقول الثاني فال الزجاج : 
کاەانل ںیبغسرافے پا 
کان لم یعیشوا فیھا مستغنین یقال غني الرجل یغنی إذا استغنی وھو من الغنی الذي 
هو ضد الفقر إذا عرفت ھذا فنقول علی التفسیرین شبه اللہ حال ھؤلاء المکذہین بحال من 
لم یکن قط فی تلك الدیار کذا في الکبیر. 
قوله: (دیناً ودنیا) ھذا مؤید ما قلنا فی قوله أو لفوات ما یحصل من أن لفظة أو لمنم 
الخلو وقد سبق وجە صحة إرادۃ المعنیین معاً فی اطلاق واحد. 
قولە: (لا الذین صدقوہ واتبعوہ کما زعموا فإنھم الرابحون فی الدارین) آشار إلی أن 
الحصر إضافی لا حقیقي . 
قوله: (وللتنبيهہ علی ھذا) أي علی القصر . 


السواد إلی البیاض ولا مجال لتصحیح کلامه ھذا غیر ما ذكکرته من النقل والتبدیل عن موضعه. 
قوله: لا الذین صدقوہ واتبحوا إشارة رج ہت بج المفادین بتکربر 
الموصول وضمیر الفصل أبضاً فی الٹائی ۔ 
مولە: وللتئبیه علی عذا أي وللتنبیه علی نفي الخسران عن مصدقي شعیب ومتبعيه 
وإثباته لمکذبیه ہطریق القصر والمبالغة فيه کرر المرصول وفي الکشاف وفي مذا الابتداء معنی 


٠ۃ‏ سور الأھراف/ الا : ۹۲ ٰ 


قوله: (والمبالقة یہ کزر الموصول واستائف بالجملعین وائیہ| اسَمیْتبن) تکراز ٰ 
الموصول یفید زیادہ تقریر الحکم والابذان بأن ما ذکر في حیز الصلۂ هلالِْذِي استوجب ‏ 
العقوبتین والاستثناف یفید الاهتمام رک و وھو بفید المبالغة فی الحکم والاِتَْال پالاسمیة 
یقتضي تقوي الحکم لدلالتھا علی الدوام والثبات وأما القصر نمستفاد من تعریف الخبرْ 
وس اس سیر نس دسر وس اس س سو 
ووجھھا وما هو مقرر لھا. ْ ٴ 

قولة: (قاله تاسفاً لهٰم لشدة حزنہ علیهم) أي بعد ھلاکھم رج صنحة خلّاب 


سور ہو اہ ود پر برا اشار المص فی قصة ثمود وا 


قوله: ص-ص 0 ۰ 
ذلك الإنکار المستفاد من کیفبٔ انکار کیفیة التاسف وحاله لکن المراد انکار التأسف بطریق 
الکنایة الظاھر فانکر بدل ثم نکر إذ المتبادر من فاء فکیف آسی التعقہب وإن امکن حملہ . 
ے ہس الىسیة وإنما اختیز المستقبل مع 0اظا فی ارادة الاستمزار ولا بیعد : 

ان یکون لحکایة الحال الماضیْة . ۱ ۱ 


الاختصاص کأئه ٹیل الذین کذبوی شعیبا ھم المخصوصرن بآان اُملگرا وراستوؤصلوا کان لم ۱ 
یقیموا فی دازعم لأن الذین اتبْٔعوا شعیباً قد انجاعم ال الذین کذبوا شعیاً عم الألمخصؤاصوتن _ 
'بالخسران العظظیم دون اتباعه فأٹھم الرابحون وفي ھذا الاستثناف والابتداء رہذا التکریر مبالغة 
ٴفي رہ مفالة المل لأشیاعھم وَتسفیه لرأیھم واستھزاء بنصخھم لفومھم واستعظام لما جری 
علیھم إلی عنا کلام الکشاف قوله وفي ھذا الابتداء معنی الا ختصاص ھذا مبني علی ما.ڈھپ 
إليه من أنِ هذا الترکیب قد یفید الا ختصاص بحسب مقتضیٰ المقام کما قال في 'قوله تعالی: 
ا یبسط الرزق4 [الرعد ؛ ٦٠٦‏ .فی سورۃ الرعد اللہ وحدہ یبسط الرزق دون غیرہ ٹکڈّا مھٹا ' 
اقولہ: ڈالذین کذہوا شعیبا* [الأعراف: ۲ کأن لم یغنوا فیھا أفاد معٹی القصر کما أفادہ 
قوله اللہ یبسط الرزق وکذا ٹوله فڑالذین کذہوا شعیباً کانوا ھم الخاسرین 4 [الأعرافٰ: ۲) 
ففي الثاني قصران مفادان من الابنداء بالموصول ومن کون المبتدا والخبر معرفتین مغ ضمیز 
الفصل بیٹھما: ما وجه افادۃ هذا التکریر معنی المبالغة في الرد فإن موله عز وجل: (ناخذتھم 
الرجفة فأصبحوا فيٰ دارھم جاثمین 4 [الأعزاف ۸] بالفاء الكسنِیة رد علیھم الخاسروٰن لن 
الفاء یدل علی أن تکذیبھم وعنادھم أوجب نزول العذاب :بھم واستثصالھم رالقول المؤدي _ 
إلٰی العذاب والاستکصال مزدود ئم بولغ فی ھذا الرد بقوله: ۂ٭الذین کذبوا شعیباہ 4‏ 
[الاعراف: ۲] کان لم یغنوا بقیھا إذ معناہ ھلکوا ولم یبق شيء من آثارھم کان لم یقیوا في _ 
دیارعم وبقوله: ٭الذین 'کذبوا شعیباً کانوا ھم الخاسرین4 [الاعرافب: ٢۰‏ ولما .کان جٹومھم 
هامدین لا حراك بھم ردا علیھم فی ,قوله: ٭ ذاك کان *٭ مذہ الحالة المژداۃ بھذین الاسیئنافین 
دو ای ایس فإن افادة ھذین الجملین معنی الرد أبلغ من آفادۃ لسرم زا 2 


سور الأعراف/ الآبتان: ۹۴ء ۹١‏ __۔.._._. ... . .' ججےہ.. ___- ۶8۹ 


سے عے سپ خی 
ّ 


قوله تعالی : ذنول عَثَھم وقال یقوو لقد آیلفٹلکم رسلت رق وتصضحت لک مکیف 
واتیف عق مر کذریت لیا 
فإانھم احقاء بذلك . 

قول: (یکفرھم) وللتلبيه عليه قال علی قوم کافرین ۔ 

قولە: (أو قاله) أي: كیا قوم قد أبلغتکم*4 [الأعراف: ۷۹] الایة . 

قوله : (اعتذاراً عن عدم شدة حزنه علیھم) فالإنکار المستفاد الإنکار الوقوعی أي لم 
بقع الحزن منی علیہم لدلك واثما قال المص عن عدم و ۔ جرنہ لآان الٹكادۂ داخل في 

قولہ : (والمعنی لقد ہالغت فی الاہلاغ) المبالغة مستفادة من بیان کثرۃ ابلاغه عليه السلام . 

قوله: (والانڈار) عما حل بکم وعن العذاب العظیم في الآخرة والاکتفاء ہما حل یکم 
کما فی الکشاف لم پرض بە المص وعن ھذا اطلق الکلام والانذار مستفاد من قولہ: لفاصبروا 
حتی یحکم الله بیننا 4 [الأعراف؛ ۸۷] الایة أو الاہلاغ انذار للمخالفین وتبشیر للموافقین . 

قولە: (وبذلت وسعي فی النصح والاشفاق فلم تصدقوا قول) تفنن في البیان إذ قال 
أرلا لقد بالخت فی الابلاغ (والکلام هنا کالکلام ھناك) . 

قولە: (فکیف اأسی علیکم) أي لا آحزن علیکم . 

قوله: (وقریء آسی بإمالتین) إمالة فی الألف وامالة في الیاء الإمالة في الاصطلاح أن 
تنحی بالفتحة نحو الکسرۃ أي هي عدول بالفتحة عن استواٹھا إلی الکسرۃ وذلك بأن تشرب 
الفتحة شیا من الکسرة فتصیر الفتحة بیٹھا وہین الکسرۃ ثم إن کان مناك ألف فلا محالة 
تصیر ہین الألف والاع 


توله تعالی : وَمَا أَرِسَلنا بی فَرَمَن بن ٍى إِلا لَمْذْا أَمْلا يابَاسةِ وَاشراہ َلهّم 
سی و ھی پہہے۔ 
نبصرعوں رکا 

قولە: (٭وما آرسلنا فی قریة٭ [الأعراف: ]۹١‏ الاَیة) استثناف سیت لبیان أخذ الأمم 


الماضیة ہشؤم کفرھم علی وجہ الإجمال اثر بیان ما نزل علی الأمم المذکورۃ تفصیلاً . 


قوله: لیسوا أعل حزن أو قال اعتذاراً الوجه الأول أله لا حزن لأٹھم لم یقبلوا النصبحة 
فلیسوا احقاء بالحزن والئانی آنە حزن واشتد حزئهہ علی حال القوم ٹم انکر لی نفسه ۔ 

قولہ: فکیف آسی بإمالتین کسر الھمزة علی الامالة لان السین لما کسرت علی الامالة لکرن 
الألف بعدہ منقلیة عن الیاء کسرت الھمزۃ أیضاً علی الامالة لوجود مصحجھا وعو کسرۃ ما بعدھا 
وھو السین وقریء ایسی بکسر الھمزۃ وفتح السین علی لغة تعلم مثل أحال بکسر الھمزة. 


لف ٰ ۱ سورۃ الأمرأف/ الاية: ) 
۱ قوله: 70 ك۹ "ھھھ رر المراد بالیؤس و 
والضر المرض وقیل بالعکس والمعنی وما آرسلنا في قریة من القری المّهلكة من نبي أي 
نبیأً من الأنبیاء فی حال من الأأحوال إلا اخذذا اھلھا اي حال کوننا آخذین آیٹھا سے 
کفرھم بأنواع المحن والمصائب . ۱ 
قولە: (کي یتضرعوا) بغني لعل هنا بمعنی کي إِذ لا یسوغ الترجي ھنا۔ 
قولہه: (ویتذللوا) عطف تفسیر أي ویتذللوا! حتی بنقادوا نبیھم وفیه تثبيه علّی أنْ 
الأخذ المذکور لم یکن 'في آبۃ ابداء الإرسال بل بعد التنبيه والایقاظ پالشدائد والإمھال۔ و 
فموٹ تعائی: تنا کان لئے لا عق حَقو ؤَقا لوق تک ک2 
اھ بانتکٹ کی کل ۱ 
قولہ: (ثم بذلنا ساجد مم یت یں ٰ 
قوله (ي اعطیناہم) لازم معنی بدلٹا وانما حمله عليه مع آنە مجاز لأن معنیٰ 
التدیل لا یلائمہ مکان السیئة ٴإذ التبدیل یقع علی السیئة دون مکاٹھا. ٰ 
قولە : (بدل ما کانوا فیە)ٗإشارۃ إلی أن المکان ھھنا بمعنی البدل فھو مکان ومحل معنوی ٰ 
قولە: (من الہلام) تفسیر السیئة لأنھا کما تجيء ‏ بمعنی العصیان تجيء ہمعنی البلاء والشدۂ . ٰ 
نوله: (وائشد السلامة والسعة) السلامة تفسیر للحسنة أیضا قإتھا کما تجي بمعنی 
الطاعة تجيء ؛ بمعنی السلامة والعافیة کقوله تعالی : لوبلوناھم بالحسئات اہ وہہ 
(الأعراف : ۸1۰. ہے ٰ 

قوله: (ابتلاء لھم بالامزین) ے نح تا وہالمنحة آخری, 

قوله: (کٹروا عددا آوعدداً) ہضم العین ما یھی لحوادث الدھر من الاموال 70 . 
فحینثلٍ الکثرۃ صفة العدد حقیقة فإسنادھا إلی القوم مجاز عقلی وإسٹادھا إلبھم بمعنی العدہ 
ا ا ھا سا 5 راکورس ول 0 
ہے قولہ:.(یقال عفا النبات) إٰذا کثر ناقص واوي.. 
قوله: (ومتہ اعفاء اللحیٰ) بکسر اللام وضمھا وھمزة الاعفاء للتعدیة أي اکا رت 
ٰ قولە: لڑوقالوا قد مس آبا ءنا ہ4 [الأعراف : از سای ا درا رات جس 
إذ العفو والکٹرة علة لھذا القول والتعبیر بالمس دون الاآخذ بیان منھم لشدۃ إصابة الضراء 
والسراء وأیضاً لا یلائم الأخڈ بالنظر إلی السراء فاله غلب في المعاتبة والمعاقبة وقبل:ولعل 
تاخیر السراء للمإشعار انھا تتغقب الضراء فلا ضیر فیھا انتھی والاولی وجہ رے+ ہی 

لما آصابھم 00 النسراءء. 


قوله: وضنہ اضفاء اللحی کُما جاء فی الحدیثٹ اعنوا اللحی أي وفررا وکٹروا الاعفاء التوفر: ۱ 


۳‌ٴ“ْ 


سور؟ الأعراف/ الاأیۃڈ: ۹٤‏ 

قولە: (کفراناً لنعمة اللہ ولسیانا لذکرہ) وغفلة کوھا ابتلاء واستدراجا. 

قوله : (واعتقاداً بأئه من عادة الدھر) یتبادر منە أن قوم شعیب من الْهویة المنکرین 
لصائع العالم آو من قبیل السبب کما هو الظاعر . 

ٹولە: (یعاقب في الناس بین الضراء والسراء) أي یناوب ذلك الدھر فی الناِأي 
فیما بین الناس بین الضراء والسراء والمعاقبة أي المنوبة بین الضراء والسراء فعل الضراء ٹی 
وقت وفعل السراء فی وقت آخر علی طریق النوبة . ۱ 

قولە: (وقد مس آباءنا مله) کأنه دلیل لاعتقادھم المذکور من عادہ الدھر الخ فأقیم 
العلة فی النظم الجلیل مقام المعلول ۔ 

قوله: (مٹل ما مسنا) من إصابة الضراء والسراء الضراء فی وقت والسراء فی وقت 
کی اسب السا 0ال سے بر رر نا سعار مین ل نا اجتا. ۱ 

قولە: ذأخذنامم بغتة٭ [الأعراف: ۹۵] الفاء لترٹیب ما بعدھا علی ما قبلھا 
والمعنی أنھم لما لم یعرفوا کون ذلك ابتلاء من ال تعالی لعبادہ ولم یبق بعد ابتلائھم 
بالحسنات والسیئات إلا ان یآخذھم بالعذاب فأاخذنامم أشد الاآخذ وأفظعه . 

قولہ: (فْجأة) الفصیح فیھا فتح الفاء وسکون الجیم بعدھا عمزۃ بلا ألف علی وزن بغتة. 

قولە: ۶ومم لا یشعرون4 [الأعراف: ۹۰] اختیر الجملۂة الاسمیة تأکیداأً لعدم 
شعورھم وقدم المبتداً علی المسند الفعلي نقوي الحکم وأما القصر لیس بمناسب ھنا. 

قوله: (بنزول العذاب) قدرہ مفعولا ہمعونة المقام ونزول العذاب ہلا شعور انظع 
العذاب وأشدہ لا سیما حین انتظار نزول أصناف النعماء والسراء. 


رہ ہس مت رج سج کپ ہی" 


قوله تعالی : وَلو آن اھل الشریة اث وا لح وم کپ آ 02.0 
وکنیکن كدوا تلتَكَھُم کا صتاا يَکبون لا 

قوله: (یعئي القری المدلول علیھا بثولە: ۶ وإما آرسلنا في قربة من نبي4) 
[الأعراف: ]۹٤‏ المدلول علیھا دلالة التزامیة فاللام للعھد الذھنی . 

قوله: (وقیل مکكة وما حولھا) فاللام للعھد الخارجي شر ضه لعدم ملائمثه ما له 
ظاہراً فیختل الارتباط بنوع اختلال . 

قولہ: (مکان کفرھم وعصیائھم) أي بدله حمل الاتقاء علی المرتبة الوسطی لوجود 
آمنوا قال ابن عباس رضی اللہ عنه وحدوا اللہ تعالی واتقوا الشرك انتھی فحل الاتقاء علی 
المرتبة الأولی . 

تول : (لوسعٹا عليھم الخیر ویسرناہ لھم) مستفاد من فتحنا أي الفتح مستعار 
للتیسیر والتوسیع فأي تیسیر بداني بفتحه تعالی وآما التوسیع فمنفھم من برکات إذ 
البرکة ھو الخبر الکٹتر. 


86 مت ہب ےھ چا تھا ۷۱ 


اہن (من کل جائب)ٴحمل السماء والارض علي لاٹھما بایان کل مرن 
. ئل المراد 0-9 نات 0ء" للمبالغة' ٥‏ 
رم سیر [الأعرٴاف: ]۹٦‏ الرسل) استثناء وف شعھر سا ید 
00 ا ضے الأعراف : ٦‏ من الکفی والمباصیٰ) 7 
تپ بر روید ہد وہ ئوہ 
علی أَنْھم 720 2 ْ +٠‏ 


سج ار یھ رع 


قوله تعالی : أَفَأینَ اھل القری ان یایہم بسن بَیکتًا وَهُمْ َاَيمُوں ٰ 

توله: ملف لی ول اتمم بن عم لا مرو امرف کت 
ہیٹھما اعتراض) للتنبيه علی ان ما أصابھم بسبب شؤم معاصیھم . :. تَ0.0 

قولہ: (والمعنی أبعد ذلك آمن أھل القری) أشار إلیٴ ان الفاء للعطف ٴدخلت علیھا 

غمزۃ الإنکار الواقعي للتوبیخ والتقریع قول المص آبعد لفظ بعد إشارة إلی مت الفاء قال 
صاحب الکشاف فی قوله تعالی : 8ڑ اوعجبتم* [الأعراف: ۹ الپمرة لادنکار والواو 
للعطف والمعطوف عليه محذوف أ٘ي اکذبتم وعجبتم وتبعه المص هناك وھنا جوْز الیخان ' 
کون الھمزۃ داخلة علی الفاء العاطفة لمدخولھا فاشارا في الموضعین آلی :راز الوچھین 
وھذا عادۃ الشیخیی ہے ْ ۱ ٦‏ ْ 
ْ درع تو وہ سس سب ا 
الاتیان . 

قوله : و وقت بیات) یقدیر شاف شرف لاویان مہ ٹل ما سیق۔ 

قولہ: (أو مببتاً) أي بیاتاً حال من البأُس ْ 

7 (او مبیتین وھوٴفي الاصل مصدر بمعنی البیتوتۂ زیجيء بمعنی العبییت 


قول4: 0)> 1 مندی ان لا یکود عطناً علی (فاخذنامٰ ہما 
کانوا یکسبون٭ [الأعراف: ]۹٦‏ لأئه في حق أھل القری المذکور في قولە: إولو أن:اھل 
القری٭ [الأعزاف : ٦‏ الابة وند قال منا أفامن أھل القری فحینثد لا احتیاج الی جعل 
الکلام المذکور اعتراضاً أبعد ذُلك أي اُبعد ذلك ابو یت یکا و امھ 
أفامن قوله مبیتاً أو وقت بیات :: : 


قولٰه : لنصب علی التدیرین علی الظرفیة فعلی الأول ظرف مکان وعلی الثأنیٰ ظرف زماذ 
تقدیر مضاف قیل المصدر مثل آنيك خقوق النجم أي وقت خفوقہ وفي الکشاف البیات:یکون ہممنی 
البہوتة یقال .بات بیاتاً ومنه قوله:تعالی: غلفجاءھا باستنا اتا او عم قائلون٭ [الأعراف : ٤],ویکوںن‏ 
سو سی پس رس ریش 61 راہ ام او پاا شاناند 


سورة الأعراف/ الاآیٹان ؛ ۹۸ء ۹4 ۰٥۰‏ 


کالسلام بمعنی التسلیم) أو مبیتین اسم مفعول فحینئدٍ یکون بیاتاً الا المفعول ویجیء 
ہمعنی التبیت وقد نبە عليہ أولا۔ 

قوله: (حال من ضمیرھم البارز أو الستٹر فی بباتاً). 

قوله تعالی : لین ال الثرع آن یَأویهُم بَأَسُنًا صی وَهم بلمبْون ا 

قوله: (وقرأً ابن کثٹیر ونافع وابن عامر أو بالسکون علی التردید) . 

فولہ: (ضحوۃ الٹھار وھو في الأاصل ضوء الشمس |ذا ارتفعت) ٹم استعمل فی وقت 
ارتفاع الشمس مجاز فیە باعتبار أصل اللغة حقیقة فیه بالنظر إلی الاصطلاح (یلھون من فرط 
العفٰلة أو یشتغلون ہما لا ینفعھم). 

قوله تعالی : اَفَأَیرا کر الہ 5أ مَسکر الہ إِلّا الو الَكَيُہ (8ا 

قوله: (تکربر لقوله: ۶ أفامن أھل القری4) [الأعراف : ۹۷] ولھذا جيء بالغاء 
والمکر الخ قال المص فی سورۃ آل عمران المکر حیلة یجلب بھا مضرۃ لا پسند إِلی اللہ 
تعالی إلا علی سبیل المقابلة وھذا غیر متحقق اللھم إلا ان یقال بالمقابلة التقدیریة. 

تولہ: (ومکر اللہ استعارة) أی استعارة تمٹیلیة . 

قولە: (لاستدراج العبد) الاستدراج الادناء إلی الھلاك قلیلاً قلیلاً وأصله الاستصعاد 
أو الاستنزال درچة بعد درچة . 

قولە: (وآخذہ من حیث لا یحتسب) کالتفسیر للاستدراج قیل والمراد به اتیان ہأسه 
تعالی فی الوقتین المذکورین ولذلك عطف الآول والثالث بالفاء قإن الإنکار فیھما متوجه 
إلی ترتب الامن علی الآخذ المذکور وأما الثانی فمن تتمة الأول انتھی بقی الکلام فی أُن 
المراد بالقری عین الاولی آو غیرھا والظاھر غیرھا والإظھار لیس في موضع الاضمار فإن 


قولہ: آو المسنٹر فی بباتاً سواء کان بیاتاً مصدراأً أو ہمعنی بایتین أو مہیتین . 

قولەہ: ٭*آفأمدوا مکر اللہ [الأعراف: ۹۹] تقریر فإنه تکریر لقولهہ: ٭أفامن أعل القری 4 
[الأعراف : ۹۷] وحینثٍ یکون مکر الل عہارة عما ذکر فی الآبتین من اتپان الناس بیاتاً ورضحی 
والفاء فی فلا پأمن مکر اللہ عبارة عما ذکر فی الاأیتین متعلق بمقدر کأنە قیل فلما آمنوا خسروا ولا 
یامن مکر اللہ إلا القوم الخاسرون ومحصول الکلام هھنا أن الھمزۃ والفاء أو الواو دخلتا علی 
جملة والھمزۃ أفادت انکارھا والفاء عطفھا ولا محذور فی عطف الجملة علی الانکاریة وأما عطف 
الجملة الأولی ہالفاء فلژن انکار الأمر الأول عقیب أخذ الأولین والجملة الثانیة ہالواو لأن انکار 
الأمر الأول لا بعدہە. 

قولہ: مکر اللہ استعارة لاستحالة حمله علی الحقیفة فھو مجاز فی معنی الاستدراج والأخڈ 
بختة من غیر سبق امارۃ لوقوعہ. 


٭؛۔۔۰-×٤>-_.‏ _ے_ب۔ ..۔_.. ۓصودڈلافرفٹ(الیڈ ج-. 
مدار الإنکار امن طائفة بعد مشاھدة ما أصاب أھل قریة أخری قال بعضن؟العظماء في قولهٴ ۱ 
تعالی: ۂآفامن أھل القری*4 (الاأعراف: ۹۷] أي أھل القری المذکررۃ علیٴضع المظھر: 
وضع المضمز للیڈان بأن مدار التوبیخ أن کل طاثفۂ ما اتاھم من البأس لا أمن:عجموع :_ 
الأمم فان کل طائفة منھم أصابھم باس خاص بھم لا یتعداھم إلی غیرھم ٹم قالٰ أبعد هك _ _ 
الأخذ أمن أھل القری انتھی الظاھر أن المراد بالأخذ الڑھلاك بعتة فلا یعرف:وجھ کول 
اھل القری المذکورۃ بعد کون المعنی أبعد ذلك الأآخذ وکون المراد بالأخذ أخذھم بالبأساء: ” 
رالضراء لا یلائمه مات انان اأھل القری علی أخذناھم بعتة (الذین خسروا.بالکر وترك : 
النظر والاعتبار) . ٰ ٰ ۷7٦٤‏ "'" 
قولے نتعالی: پت لے 0 تکاہ أَسَیْکم 
نذنوبھم وتطبع ع قلويهم فھم لا ہسمثوت وکا ٰ ٰ 
قولہ: (او لم پھد) آ ي الم یرف ولم یہد جک ر.ج۔ 
قولہ: (اي یخلفون مرا خلا قبلھم) آشار بە إلی أن یرٹوٹ مستمار لیخَلفوٰن اي 
یی سس سو تس پوٹ ویو 
یسر سے تر وإسقاط . ۱ ۱ 
ْ قوله : (ویرٹون دیارھم) أي المراد بالأرض دیارعم إذْ الٴرض من الجنس اْذي ۳ 
اُجزاؤہ ویقع مجرداً عن التاء علی القلیل والکثیر فاللام في الأرض للعھد. ٰ 
قوله: 2وإنما عدی یھد باللام) قال الٰمص فی سورة الفاتحة وأصلء أنْ ایعدی باللام آوٴ ۱ 

2 فعومل معاملة اختار فی قوله تعالٰی : ہواختار موسی رت 0 کر ڈے َ 
فین الکلامین نوع تٹافر ۔ ٠‏ 7۲ 
قولہ: (لأنه بمعٹی یہین) وحینثذِ المفعو ےتا مت اللازم. ۱ 
ا قولە: ان الشان لو نشاء اصبناھم) أي لفظة ان مخففة من آن المفتوحة فتعملِ في ٰ 
مر لان وجوبا. ٰ 
قوله : ہجزاہ ننویم) آی المضاف محذرف (کما آسین من قیلوم تھی قامل پھد _ 
ُمن قرآہ بالٹون جعلە مفعولاً). ۲ 
' قوله: (صلف علی ما دل عليہ ار لم پھد ی بقلود من الدیارالجاع عتی ا ٰ 
الغفلة سیب للظبع . ٠‏ ۱ 


قوله: 2+ / ٰ 
یعدی إلی مفعوله الأول بنفسه لکن خولف القیاس ھنا وجيء باللام لتضمین الھدایة معنی التبیین _ 
فکائہ قیل آو لم تیین للذین یرثو الارقی والمفمول الثاتي محذوف تفدیرہ آو لم بھد هذا الشان 
لیے ٹرة الارض الطربی اریم . 


سورۃة الأعراف/ الآیتان: ۱۰۱ ۱۰١۲‏ -_ہے._._...... ._. .ئگ م._مےمم...-_ ٢٥۹۹‏ 


قولە: (آو منقطع عنه ہمعنی ونحن نطیع) أي لیس معطوف علی مآقبلِہ ہل جملة ابتدائیۃ 
أو مستانفة (ولا ہجوز عطفہ علی أصبناہم علی أنہ بمعلی وطبمثا لأئہ في سیاق'واب لو). 

اقوله: (لافضائہ إلی نفي الطبع عنھم) مع أنھم کذار مطبوعون لا مساغ لنفی الطیع عنھم . 

قولە: (فھم لا یسمعون سماع تفھم واعتہار) لم یجیء فھم لا بعقلون کما هو الظامر 
للتتبيە علی ان الختم یؤثر فی القوی کما آثر فی القلب أو للرعایة علی صنعة الاحتباك والماء 
لترتیب ما بعدہ علی ما قبله واختیر الجملة الاسمیة وقدم المسند إليه علی الخبر الفعلي لإفادة 
الدوام ولتقویة الحکم ثم المراد بھم المصرون علی الکفر أو خص منھم من آمن منھم . 

قوله تعالی : یِلْك الٹریٰ نض عَلَيِكَ بن انباپھا ولقد جاء تم روم بات تَا کاو 
زی یکا کَذا یب قنل کنیلک َقلیم کک عق کُلوب السظفین للا وه يَجَن لغم 

قوله: (تلك الشری) جملة ابتدائیة مسوقة لبیان شدۃ شکیمتھم وعدم تأثرھم بالآیات 
والنڈر وصیغۂ البعد للتبعید عن ساحة عز القرب . 

قولہ: (یعنی قری الأمم) أي اللام فی القری إما للعھد أو عوض عن المضاف إليهە. 

قوله: (المار ذکرھم) صفة جرت علی غیر من هي له وعن ھذا جعل المار مذکرا مع 


قولە: (نقص عليك) الظامر أنه حکایة حال ماضیة وقیل صیغة المضارع للڑیذان بعدم 
انشقضاء بعد . 


قوله: لائضائه إلی نفي الطبع عنھم کما نقی الإصابۃة والاھلاك بڈنویھم ویکون معنی الایة 
لکنا لم نشأ إھلاکھم بذنوبھم ولم نطبع علی قلوبھم* فإن تفي الطبع عنھم یکفي فبە نفي الطبع 
عن بعضھم ولو کان جماعة قلائل آو واحد منھم بأن آمن وأسلم وصدق النبي المبعوٹ إليھم 
ویکون قوله عز وجل: ففھم یسمعون4 داخلاً في حیز النفي لترتبه علی المنع قبله والحاصل أن 
غحایة ما في الباب أٹھم کفار مذئبون ولا یلزم منە أٹھم موصوفون بالطبع الذي هو التمادي في الکفر 
والإاصرار عليه فجاز أن یکون التھدید بأمرین الإصابة بالڈنوب والطبع علی القلوب ولو قیل إِن 
الکلام وارد للتھدید باستثصال القوم والتھدید بالطبع لیس من ذلك فی شيء فلا یکو قوله ونطبع 
عطفاً علی أصبناھم قلنا هذا بیان آخر یدل علی عدم جواز العطف واما ما ذکرہ المصنف فالمنع 
با عليه وأبضاً یمکن أن یقال لم لا یجوز أن یکون التھدید بأمرین الاستئصال والطبع بناء علی أن 
الطبع علی الذنوب والإصرار علیھا یؤدي إلی الاستكصال المخوف عنه فکمال أن الاستثصال مھدد 
بە فإن قیل قوله فیما بعد: ل٭ٛکذلك یطبع اللہ علی قلوب الکافرین4 [الأعراف : ]٦١١‏ یفید أأنھم 
مطبوعون قلنا قد ذکرنا أن نفی الطبع یکفی فيه اللفی عن البعض فلا بنافيی ذلك وجود الطبع ني 
الاکٹر یژید ما ذکرنا ما قوله عز وجل: ٭وما جعلنا لآکٹرھم من عھدہ* [الأعراف: ]٣٢١‏ وقولەه: 
٢وإن‏ وجدنا اکٹرھم لفاسقین4 [الأعراف: ]۱١١‏ فإن لفظ الآکٹر یفید وجرود العھد فی الأقل 
وعدم وجدان الفسق في البعض . 


سوةلام را ای ا2 7٦‏ 
قوله: (حال ا جعل القری خبرا) أي من القری لأنھا في تقدیر شی اقری. ٰ 
قولہ: (ویکون افادتہ بالتقیید بھا) کقولہ تعالی : طذا بعلی شیخا٭ [مود: ۷۹ الایق 
قولہ: (وخبر ان جملتصفة ویجوز ان یکونا خبرین) عند من یجوز ولا إلخبر ۱ 

الثلائی جملة کما في قوله تعالیٰ: فٛفإذا می حیة تسعی4 [طہ؛ .]٢٢‏ نچے 

قولە : (ومن للتبمیض إي نقص بعض اہناتھا) التي ذنبھا عظة ونذکیر وترقیب' ٰ 


ؤثر شیب . 


7ر ء۶ “-ص ۹*9“ " 
ےسیو رکوت اہی سی ای لی ہی 
پوشررے دو ںود وت ہت ۲ 
من جھة أنھم کالجماد . ٠‏ 72 
قَوله: (ولقد جاءتھٔم رسلّھم بالبینات4 [الأعراف؛ ۱ جملة مستأتفة سیقت لان 
عتوھم وعنادھم رسلھم أي أنبیاؤھم بالبینات الباء للتعدیة آو للملابسة فحینٹاٍ الظرف: مستقی. ۲ 
قولهہ: (بالمعجزات) بین سو جس رس وت 
(عند مجیٹھم بھا). ۱ ْ 
قولە: زس رای ا کرس بل کارا بد ریو فی اکلے) نر ھا نال 
لیس لنفي الدوام بل لدوام النفي وترثیب عدم إیمانھم علی مجيء الرسل بالبینات مُع أنە ُ 
١‏ سر ہے سر ےنہ مرو ٹج ییہ۔ 
کے دس ٰ ۱ ٰ ٦‏ 
۱ قولہ: اد فما کاو لیننوا مدة عمرم) جواب ہپ کم رفعال رب سم انا 
بالفاء علی ما قبل. ٰ ۱ ٰ 


ٹولٰه: یما کذیا ہ وأ حین جاہتھم الرسل ولم توٹر فیھم قط دعرتھم المتطولة ْ 
والآیات المتتابعة) فعلی ھذا بعنی قبل لیس قبل:الرسل کما في الوجه الأول بل أولا أيی'_ 
حین جاءتھم الرسل فقوله حین/ٴجاءتھم الرسل تفسیر للاول ہرود ٹہ 
لا صفة ولھذا جاء بالٹنوین والٰمعنی فما کانوا لیژمنوا بل استمروا علی التکذیب من ٴلدن: 
مجيء الرسل سای وو ےی یراس شرخی رای ا ار کید ۱ 


قوله : ویکون افقادنہ بالتقیبد أ کوک آنادۃ هذا الکلام وھو تلكٗ القری ہئقیدہ ہمضمرف: 
هذہ: 'الحال فإِنه لو لم یقید بە لم 'بفد للمُخاطب فائدة جدیدة لحصول العلم للمخاطب بأن :هك 
القری ھی القری ولما فید بالحال آفاد فائدةۃ جدید: فالمعنی تلك القری مي المقصوٰص عليك: 
بعض من آنباٹھا فھو کلام عفید ولولا ہذا التقیید لکان المعنی وتلك القری القری وعذاٴلا یفید: 


سور الأعراف/الاپیڈ: ۱۰۲ ہمےمسہےس سس سسہسہس ہہ اہ ...- ۹6۹ 
المعنی لم یتعرض تکذیبھم قبل مجيء المرسل وفي الوجه الاول لم بََترض لعدم إیمانھم 
مدة عمرھم إِذ معنی قوله بل کانوا مستمرین علی التکذیب عند مجیئھلمٴبالبینات وإما 
استمرارھم عليه إلی أُن ماتوا فلا یفھم منه کما یدل السوق وإن کانوا کذلك فی 'تفس الأمر 
وبحتمل کون الوجھین إشارۃ إلی الجواب عن الڑإشکال بان الإخبار عن عدم الإيمانِ ہما 
کذہوا ظاعرہ غیر مفید إذ التکذیب عدم الإیمان. 

قوله: (واللام لتأکبد النفي) أي اللام زائدۃ لذلك وهھذا مذھب البصریین . 

قوله: (والدلالة علی أنھم ما صلحوا للإیمان لمنافاتہ لحالھم في التصمیم علی الکفر 
والطبع علی قلوبھم) وجهە دلالته علی ذلك کون اللام لتأاکہد النفيی نقوله سد سی 
المعلول علی العلة . 

قوله: (کذلك بطبع اللہ علی قلوب الکافرین) وفي الالتفات من نون العظمة إلٰی 
الاسم الجلیل من تربیة المھابة وإدخال الروعة ما لا یخفی آظھر الکافرین في موضمع 
المضمر للدلالة علی ان الطبع لکفرھم فیکون اللام للعهد ویجوز کوتھا للجنس فیدخل 
المذکورون فیه دخولا آولیا۔ 

توله: (ٹلا تلین شکیمٹھم بالڈیات والنڈر) الشکیمة حَلَود الرتان''' استعیرٹ 
لطبعھم وقلوبھم وجە المشابھة الصلابة المعترضة في فم الفرس قوله فلا تلین ترشیح 
لاستعارة الشکیمة أي لا تتأثر قلوبھم بالایات والانذار. 

قوله: (وما وجدٹا لأکٹرھم) الوجدان ھنا قیل ہمعنی المصادفة والملاقاة وقیل معنی 
قری انی رد بدا بی کر ای دس اہی دای لی ا وی 9 
التقدیرین کنایة عن نفی متعلقه وعن إِثبانہ قد مر تحقیقه من المصنف في سورة آل عمران. 

قوله: (أی اکٹر الناس) فالاکٹر بمعناہ والناس وإن لم یکن مذکوراً صریحاً لکنه 
مذکور حکما إذ لا کلام في انفھامہ من ذکر الناس المخصوصین . 

قوله: (والآیۃ اعتراض) أي علی ھذا التقدیر لو قال بالفاء لکان أوضح وفائد: 
الاعتراض تقویة بیان شدۃ شکیمة الأمم المذکورین وان نقض العھد من عادةۃ نوعھم۔ 

قولە: (او لأکٹر الأمم المذکورین) فالظاھر أن یکون الاکثر حینثدِ بمعنی الکل ولعل 
لھذا آخرہ مع أن کونھم مرجعاً للضمیر لا یحتاج إلی التکلف . 

قولە: (من وفاء عھد) لما انتفی الوفاء فکان العھد منتف عن أُصله وعن عذا نفی العھد. 

توله: (فإن آکٹرھم)أي أکثر ال اس علی الأول أو اکٹر الأمم أي کلھم . 

قولە : (نقضوا ما عھد اللہ إِليھم) أي أبطلوا قوله ما عھد اللہ إلیھم أي أمر الله إلیھم ووصاہم . 

قوله: (من الڑیمان) آول مراتب العھد . 


(( النسخ ای رکا مخَذا والظطاهر حا با۔5 العنان ألمعتر ضة ٹی فم الفغرس استعیرت الخ (مصححہ). 


ٴ۰٤‎ 


سورڈ لاف / الأبات :' ٣۳ے‏ ۃ۰/ 
قوله: (والتقوئی بانزال الّٗیات ونصب الحجج) اي المرئبة 0-7 , 

ہپ پوہجی ہت کے تعالی: طرأوفواٴيمھدي . 

بعھدکمچ [البقرۃ: .]٠٤‏ ۱ 
٦‏ او دا لہ یں کاوا تفر را مل ین لت ہر مد و 
قولہ: (اي علمناھم) قد مر لبان انف . 


قوله: (من وجدت زیداً ذا الحفاظ) مفُول ثابِ لوجدت فیکون بمعنی علمث. ۱ 
ثولە: (لدخول إن المخففۂة واللام الفارئة وذلك لا یجوز إلا فی المبتداً والخبز آو۔ 
الأفعال الداخلة علبھما) بیان لمتتضیہ بعد بیان صحتہ ومجیئہ في کلامھم. ٰ 
قولہ: (وعند الکوفیین أنٴلللقي) فیجوز حینلِ کونە بمعنی المصادفة . 
قولہ: (واللام بمعنی إلا) الأولی ترکہ۔ 0 . 0 
قوله تعالی: کم نا بے جم وی بقَاتا إِل اھ ڈفابا شر کیک 
کک عَیعة اللئییں ڑا ٰ ک۰ 
قوله (الضمیر للرسل فی قولہ: ولقد جاءتھم رسلهُم)4 [الأعراف: ۰۱ر لی ۱ 
ہے قول: ( یعني المعجزات)'ٰلم بقل یعني التوراۃ لان نزل التوراة بعد مھلك فرعون بات 
کفروا بھا مکان الإیمان الذي ہو من حقھا لوضوجھا ولھذا المعنی وضع ظلموا موضع "_ 


کفروا وفرعون لقب لمن ملك مصر ککسری لملك فارس وکان اسمە قابوس وقیل کت 
مسا بنا اوک رترہ عق ا ٰ 


قولء تعالی: 7 ون نے تا کٹ الَلیینَ ڑا پا حؤیں مخ 
اوح او لا لحم فلسظم بین مین یکم فازعیل می 1 بی اسراو یل ادن َ." 

افولەه: (لعله جواب) لتکذیبە یاء فی دھوی الرسالة وانما لم پذکرہ لََلالۂفُرل 
یسید سے بس ہہ تہ سد زی سو تج 
العالمین کذبت سے تب جح ۱ 


اک 


قوله مس وجدت زیدآًڈا لحفاظ آي ذا المحائظة بقال إنہ لدو حفاظ رقی جائظةإٹا.. 
کان له آنفۃ . 


قولە: ولھذا کت وضع >٦‏ موضع کٹروا - مال أنھم کفروا بالآیات مکان لایمان 
بھا وضع ظلموا موضع کفروا وضع ظلموا موضع کفروا مسعفاد من الباء في بھا فإث الظلم لا : 
یتعدی إلی مفعولە بالباء بل المتعدي إلی مفعولہه ہالباء کفروا فیجب ان پضار إلی المجاز أو إلی . 
التضمین والقرینة دخول الباء في المفعولٰ فعلی التضمین ى سے کفروا بھا ظالمین أو ظلموا . 
کافرین بھا علی:اختلاف لرآیین فی فيی معنی. التضمین, ٰ 


سور الأعراف/الآیڈ: ۱۰۶۔._ٗ۰ٗ٘-._._. .... .. ... . . لئے ٴٴ٦‏ 

قولە: (وکان أصلہ حقیق علی آن لا ول کما قرأ نافع فقلب لا مَنالإلباس) والقلب 
هو أن یجعل أحد أجزاء الکلام مکان الآخر والآخر مکانه وھنا جعل الفعل'الذڈي هو أقول 
مکان ضمیر المکلم وذلك الضمیر مکاله لان الضمیر الذي استٹر في أقول حفَەرأنِ یقدم 
علی أقول کما آشار إليه بفوله وکان أصله حقیق علی أن لا أقول وفی القلب من المبالعة ما 
لیس في ترکە وھو ان وجوب قول الحق علی اللہ وعدم قول غیر الحق قد بلغ من المبالغة 
إلی حیث یجب علی نفس القول ۔ 

فوله  :‏ کقفولە: 

ونشقی لرماح بالضباطرۃ الحمر) 

ومعناہ تشقی الضیاطرۃ بالرماح الحمر الضیاطرة جمع ضیطار رجل جسیم دنيء لثیم 
والمبالمٰة غفيه للاشعار ہأن شقاوۃ الضیاطرۃ بحیث یتعدی آلته فکانت شفقیة والأمن عن 
الالتباس فی النظم ونی البیت واضح . 


قوله: وکان أصله حقیق علی القول بتشدید یاء علی فقلب لا من الالیاس وإنما عدل عن 
الاصل ولب لأنه یرد علی الأصل اِشکال وھو أن حقیق خبر إنَ فی إني رسول بعد خبر فیکون 
المعنی إئي واجب علی ترك القول علی الل إلا الحق ولیس هو بواجب علی شيء فلا یبخلو 
صحتھا من وجوہ أحدھا أن یکون من باب القلب فمعنی حقیق علی آئي حقیق علی أن لا أقول 
کما في قراء: نافع فالمعنی واجب علی نفسي ترك القول علی اش إلا الحق کقولہ: وتشتی 
الرماح بالضیاطرۃ الحمر فإن الأصل وتشقی الضیاطرۃة الحمر ہالرماح الضیاطرۃ جمع ضیطار وھر 
البغلة أي وتصیر البغال الحمر مع الخدم سیئة الحال بطعن الرماح وصدمانھا فقلب لقصد المہالغة 
فکكأنه قصد ان الشقاء تجاوز من الضیاطرة وسری منھا إلی الرماح مع ان سبب شقاء الضیاطرة هي 
الرماح فکان الرماح عاد ضررھا من الضیاطرة إلیھا لشدۃة ملابستھا الضیاطرۃ الوجه الثاني أن یکون 
من باب الکنایة فإنِ المراد کون قول الحق حقیقا عليه وکوئە حقیقا علی قول الحق لازم لکون قول 
الحق حقیقاً عليه فذکر اللازم وأرید بە الملزوم وھو معنی الکنایة لکن ھذا لیس فی عذہ الصورۃ 
کنایة بل هو مجاز مبنی علی الکثایة کقوله تعالی: ٭ بل بداہ مبسوطتان* [المائدة: ]٤٦‏ فان بسط 
الید فیمن لە ید کثایة عن سخائە فإذا استعملت فیمن لا یتصور لە ید یکون مجازا مہنیا علی الکنایة 
کما قالوا لمن لا ید لە هو رحب الید کنایة عن أنه جواد فإئه مجاز لتعذر الحقیقة بخلاف ما إذا 
قیل لمخلوق غیر عدیم الید فإنه یکون حینثلِ کنایة لجواز إرادة معناہ الموضوع له رأشار المص إلی 
عذا الوجه بقوله أو لآأن مالزمك فقد لزمتہ الوجه الثالث أن یکون من باب الاغراق وھو المبالغة 
فی وصف شيء فھو عليه الصلاة والسلام اغرق وبالغ فيی وصف نفسه بالصدق والقول الحق بأن 
جعل القول الحق کأنہ وجب عليه أن یکون عو عليه الصلاة قائلہ ولا یرضی أن بنطق بە غیرہ جعل 
القول الحق کأنە عاقل بجب عليه أن یجتھد فی أن یکون هو القائل بە الوجه الرابع أن یکون من 
قبیل التضمین بأن یجعل في ضمن حقیق معنی حریص الوجه الخامس أن یوضع کلمة علی المنبنة 
عن فرط التمکن موضع باء الملابسة فالمعنی آئي حقیق بأت لا أقول علی اللہ إلا الحق لکن عدل 
عنه إلی ما عدل لاإفادة الئمکن . 


سورة الأعراف/ الاڈ ٣ ٥‏ 
ولہ: (ار لأن ما لزمائ نقد لزمتہ) عطف علی قرلہ لا من الََیھی فلما کان قول ۱ 
الحق حقیقاً غليه کان هو حقیقاً علی قول الحق دای بیو رن 
حقیق علی ان لا آقول علی اللہ إلا الحق فلا یعتبر القلب حیئد. -- 
قوله: (أر للڑغراق ئي الوصف بالصدق) لإفراق من المبالغة ما کان بک لاعفا 
الاعنادة والمبالغة آن یدعی لوضف بلوغه من الٰشدةۃ أو الضعف حجدا مستحیلا و مسبتبعداً 
اٹلا یظن أن ذلك الوصف غیر مثناہ فی هذا في اصطلاح رہاب علم البدیع . ٰ 
قوله: (والمعئی أنە حق واجب علی القول الحق) وفي الکشاف فیقول تا حقیق علیٰ . 
قول الحق أي واجب علی القول الحق وھذا أوضح مما في الکتاب . - ٣‏ 
۱ قولە: (أن أکون أنا قائله ولا برضی إلا بمٹلی ناطقاً بە) الظاهر أنه فاعل ک7 
والکلام صفة جرت علی غیر ما هي لە توضیحه ان موسی عليه السلام یبال ویقول کیفٔ _ 
ینسب إلي الکذب ولو کان الصدق مما یعقل ویجب عليه الشيء لکان الواجٰب عليه أنٍْ _ 
یجعلئي قالله ولا یرضی إِلا بمٹلي تاطقاً یه وھذا المعنی أعذب المعنی ہے 
صاحب الکشاف لکن استفادتہ من ظاھر النظم لیس بواضح. ٣‏ 
قوله: [او ضمن 'حقیق معنی حریص) فلا یحتاج | لی التوجیہ لکن یفوت المبالغة 
وعن ھذا آخرہ. ۱ ٰ ْ 
ٹوله: (ار وضع علی مکان الباء لإفادة الکن کتولیم -ء:. وجٹتا 
ری یش ےہ رس رر کک ہس 
آخرہ لائه ارتکب فیه المجاز ٌع وت الَمہِالمة . ۱ 


1۲۳ 


قوله: (ویژیدہ قراءة أبي بالباء س۶۶ 1ہ " ان لا افوں 
کما هو الظامر أر حقیق علی ان لا آنول. ۱ 5 ۰ 
فولە : ا کی مہا آو مسورداوت سای سال ٭ 
الإفراد والتثبيه علی أن البینة الواجدةۃ وحدة شخصیة تکفي في الإیمان وإرسال ہني إِسُزائیل _ 
فما ظنك بالآبات المتعددۃة والِمعجزات المتعاضدة وإضافة اسم الرب إلی المخاطبین ف 
وجوب الإیمان بالآبات وبموسٰی علیہ السلام وهزءاً للمخاطبین علی الإیمان . ٰ ۱ 
قوله: (فخلھم حتی یرجعوا معي إلی الأرض المقدسة التي ھي وطن:آباٹھع) أي 
المراد بالارسال لازمه وھو التخلیة وعدم التسلط عليھم وتعقیب الاتیان بالارسال الکو 
دلیل علی أن خلیص المؤمئین من الکفر ة أھم من دعوتھم إلیٰ الڑیمان ویجوز أن یکوںْ 
للتدریج في الدعوۃ کذا بینە المصلف في سورۃ طە ومعنی التدریج في الدعوۃ :ان التکلیف 
بتبدیل الاعتقاد في غایة الصعوبة علیٰ العباد وإطلاق الأساری لیس بتلك المرتبة فبدا يَه کا 
ہین مولانا سعدي جلہي لکن قوله تعالی في سررۃ والنازعات طاذمب 2> فرعئون انه طغیٰ 
فقل مل. لك إلی أن تزکی٭,[النازعات : ۱۷ء ۱۸] الَایة یدل علی أنە عليه السلام بدا ۱ 
ابدعوۃ فرعوثن إ إلی الایمان والل المستعان ولا أھم من دعوۃ الکفرہ إلی التوحید والتفرید . ۱ 


سورۃ الأعراف/ الآیان:  .....  --۔۱۰۱۷ ۱۰١‏ .. لیےہ.۔ ‏ . ے ٦٦۹٢‏ 


قوله تعالی : ةَال إن كت چثت پَایَتر ات یپا إن کت ین الصَیوَبَ آڑیکا 

قول: (وقد کان استعبدھم واستخدمھم فی الأعمال) الشاقة مثل ضریْاللبن ونقل 
التراب بعد انقراض الانبساط فآنقذھم اللہ تعالی ہموسی عليه السلام وکان بین الوم الذي 
دخل یوسف عليه السلام مصر والیوم الذي دخله موسی أربعمائة کذا!'' قیل ۔ 

فولہ: (من عند من أرسلك) إشارۃ إلی جواب إشکال بأنه کیف قال فأت بھا بعد 
قوله إِن کنت جئت بایة فإنه تحصیل الحاصل وتقریر الجواب ظاہر وھھنا المؤخر في اللفظ 
یکون مقدماً فی المعنی تقدیر الکلام إِن کنت من الصادقین فان کنت جثت بآیة فأت بھا کذا 
آفادہ المصئف فی قوله تعالی: 'ڑولا بنفعکم نصحی إن اُردت ان أآنصح لکم إن کان اللہ 
پرید أن بغفویکم4 [ھود: ]٤٣‏ الاّیة فاحضرما عندي لیئبت بھا صدقك في الدعوی. 


قوله تعالی : قالقیل عصاہ ناذا ہی شبان میں ا 

قولە : (فالقی عصہہ) الفاء لإفادۃ أُن إلقاء العصا ترتب علی طلب الایة ہلا تراخ . 

فولٰه: (ظاھر أمرہ) أيی حالہ . 

قولہ: (لا یشك في آنە ثعبان) تفسیر لظھور حاله أشار إلی ان مبین من الإبانة اللازمة 
وضمیرہ راجم إلی ثعبان وکان من حقه أن یقول أي ظاھر کونە ثعباناً لکن أراد مزید 
العوضیح للبیان [جمالاً أولاً وتفصیلاً ثانیاً ولیس فيه إشارۃ إلی أن الکلام من قبیل صفة 
جرت علی غیر ما هي لە أو إلی أن المضاف محذوف. 

قولە: (وھی الحیة العظیمة) أي الذکر في قول أھل اللخة قاطبة وعظم مقدارھا غیر 
مذکور فی القرآن سیجي ء الاشارة إلیه فی الجملة. 

قولە: (رري وت ھا صارت ثعبانا) أي انقلبت ثعباناً إذ الأجسام متمائلة في 
ثمام الماھیة کما ذھب إليه البعض مع شمول القدرة التامة فیقہل کل جسم ما یقبل غیرہ 
وإذا قیل إِن الأجسام والجواھر الفردۂ متخالفة الماھیة فلا یصح علی کل جسم ما صح علی 
غیرہ فنقول نحن نعلم بالعادۃ أن الشاغل للمکان المخصوص عصا مثلا مع جواز أن یکون 
المختار قد أعدمہ وأوجد بدله ثعہاناً کما حقق الشریف الجرجانی فی أوائل شرح المواقف 
حیث قال وإذا قیل إنھا أی الجواھر عتخالفة الماعیة وعا یترکب منە الحجر لا یجوز أن 
یترکب الذھب قلنا نحن نعلم بالعادة أن الشاغل لذلك المکان المخصوص مثلاً حجر مع 
جواز أن یکوڈ المختار قد أعدمه وأوجد ہدلە ذھباً لکن الأوفق لکلام المصنف حیث قال 
صارت ثعباناً القول الأول ولا تظن أن مذا من قبیل انقلاب الماهية فإن ھذا مختص 
ہانقلاب الممکن واجباً وبالعکس مثلا وقد صرحوا ہاستحالتہ دون مثل ما ذکر هنا. 

ثوله: (أشعر) کثیر الشعر . 
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قولە: (ناظرا قاہ) فاتحا ئمہ ۔ ٦‏ 

قوله : یں لحی) بفٹیح الام منبت اللحیة بکسر الام وقد یطلًَبٰی لی غیر۔ 
الإنسان کما ببطلق ھنا. ْ 

فوله: (ثمانون ذراعاً) زا اتا کان بین لحيه ٹمانون راع قما ناك بمقداز ہو 
والاولی عدم التعیین ۔ ٰ 

فوله: اس سر ری سہ والأعلی علی سور الفصر ٹم توجہ تجو' 
فرعون) لیہتلعه . 

فولہ: (فھرب منہ) أی : فو فرعون ن سریرہ فھرب مله, و ۰ 

قوله: (وأحدث) کنایة إذ لیس لە وضوء حتی أحدث 7 پ- أله تخغوط 
وبال أو ضرط وهو الظاحر وفي الکشاف وأحدث ولم یکن أحدث قبل ذلك انٹھی. وعدم _ 
وضوح معناہ ترکه المصدف! إلا أن بشال إن مرادہ ولم یکن جرثسریو تر ۱ 
آظھرہ أو مرادہ ضرط غي المل ولم یوجد قبل ذلك ,. ٠‏ 

قوله: (وتھز النای سزدحمین نمات منھم خمسة وعشرون الف صاع فرمون پا 
موسی) أٗي بأن قال یا موسی 

قولہ: (أنشدكد) 2- أسالك۔ ۱ 
أ قوله (بالذي ارسلك خلہ)بلل الد ھذاالقول منہ یدل علی آئ حرف ری زلکٹٰ 
لم یؤمن بہ. ٰ 
ا قولەہ: (وا أؤمن 97 اعت کر الس اش الحکم 03 
'فلیس ہمناسب ھذا الکلام یژید ما قلنا من آنه عليه السلام بدا بدعوۃ فرعوت إلی الإہمان. . 
ات قولە: ہی سی ہس تناید بی پ شی 
انقلاب العصا حیة. ۱ 


قوله تمالی: نیقی (ڑگا ٰ 
قوله: (من جییە) لقولە تعائی ؤوادخل یدك فی جییک تخرج بیضاء)4 [النعل کوٹ 


قولە: (او من تحت إبطہ) جوزہ مع أن الجیپ مصرح في سورة الثمُل حیث قال_ 
تعالی: فلوادخل یدك فی جیبك 4 [التمل : ۱۲] للا إذ لا منافاۃ ہین الإدخالِ في :الجیب 
ہو ری سو چہ جحوبروت دو وج تو سر سے 
سورة طه. ٰ ۱ کہ-× 
قوله: فاغراً فاہ أي فانحا من فغر فاہ أيي فتحہ. 


قولە: وأحدث أَي استطلی . 
قوله: انْشدك من نشد بٔشیٔد بقال أنشدتك اش أي سالتك بالل . 
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قوله: (بیضاء بیاضاً خارجاً عن العادة یجتمع عليه النظارة أو بَیشیاء للنظار لا أٹھا 
کانت بیضاء فی جبلٹھا روي آنه عليه السلام کان آدم شید الأدمة فادخل می جیبە أو 
تحت إبطه ثم نزعھا فإذا ھی ببضاء نورانیة غلب شعاعھا شماع الشمس) خارجاعن العادۃ 
ھذا مسعفاد من قولە للناظرین إِذ معناہ کما أشار إليه للنظارۃ ولا تکون ہبضاء للنظارةۃلگلا إذا 
کان پیاضھا بیاضاً عجیباً خارجأ عن العادۃ یجتمع إليه الناس للنظر کما یجتمعوت للنظر إِلْٰ 
العجائب کذا في الکشاف وإنما قلنا إذْ معئاہ للنظارۃ إذ ترتب الحکم علی المشتق یفید عليه 
مأاخذ الاشتقاق قوله فأادخل یدہ الفاء لثرتیب ما بعدہ علی ما قبله إذ الأدمة سبب للژإدخال 
لإاخراجھا بیضاء قوله فی جیبه أو تحت إبطه ولا منائاۃ بین الإدخالین کما لا منافاة بین 
الاأخراجین کما بینا آنفا . 


قولے تعالی: قال الما مِن فو فَعوں اک ھنذا مسر علحم ایڈنا برنل آن جک ین 
ايک ناذا تام و لھا الا اِية وَأَعاء انیل ف المدآین حَِرِینَ 

قوله: (قیل قاله هو وأشراف قومه علی سہیل التشاور ٰي أمرہ فحکی علە پی سورۃ 
الشعراء وعٹھم هھنا) قاله عو وأشراف قومە أي ھذا القول صدر منە ومن قومه في نفس الأمر 
لکن فی الحکایة حکی عثنه مرة وحکی عنھم مرة آخری وظاھر کلام المصنف ان الحکابة هنا 
عنه وعن قومه علی ما فی النسخة الٹی عندنا وھذا خلاف ظامر النص وخلاف کلام الکشاف . 

قولہ: (من أرضکم) رض مصر. 

قوله: (فماذا تأمرون) بفتح اللون کذا قیل والفاء جزائیة أي فإذا کان كکذلك فبأي شيء 
تامروننی أو تأامروننا . 

قولہ: (تشیرون فی آأن نفعل) أي الأمر ھنا من آمرته فآمرني إذا شاروتہ فأشار عليك 
برأي اختلف في قائله قیل قال الملاأ من قبیل فرعون بطریق التبلیغ إلٰی العامة وھذا هو 
الظاھر الملائم للسوق وقیل من کلام فرعون قاله للملا لما قالوا لە إ(ن هذا لساحر علیم 
نظبرہ قوله تعالی: لذلك لیعلم آئی لم أخنہ بالغی ب4 [یوسف: ]٥٥‏ الاأیة . 

قوله: (٭قالوا آرجه وأخاہ٭ [الأعراف: ]۱١۱‏ الاآیية) أي قال الملڈ لفرعون إن کان 
القائل فماذا تأمرون فرعون أو قال للملا العامة إن کان القائل المذکور العامة فحینثل 
الخطاب فی أرجه علی سبیل البدل لکن کلام المصنف کأنه اتفقت عليه الخ یومیء إلی 
ال وجه الاول. 


قوله : روي آنە آدم أي روي أن موسی علیہ السلام آدم أي آسمر اللون من الأدمة وھي السمرۃ. 

قوله؛ فحکی عنہ ھذا تلفیق للمخالفۂ بحسپ الظاھر ہین الآپتین حیث آسند القول بأن هذا 
ساحر إلی الملاً ھھنا وأآسند في سورة الشعراء إلی فرعون فتوجیه الکلام أن فرعون وأشراف فومه 
قالوا همذا علی وج التشاور بینھم فحینثذِ یجوز أُنِ یسند ھذا القول إلی فرعون وملائہ جمیعا وإلی 
فرعون وحدہ۔ 


٦ء‏ ۱ سورڈ ال جراف/ الآیات ۷ 
قولہ تعالی : یز سب خر لہا ْ 
قوله: (کانه اتفقت فقت علي آراؤهم فاشاروا ب لی فرعوق والڑرجا الا الخ 
علی ما ژعم۔ ٰ ٦‏ 
۱ قوله: راو اف ارد ا فرامر فا ود رت ْ 
وكذلك ارجٹھو علی قراءة اہن کثبر'وھشام عن ابن عامر علی الأصل في الضمیر وارجٹی 
من آرجیت کما قرأ تافع في زوایة ورش وإسماعیل والکسائي واما قراءتہ فی روایة قالون ٰ 
ارجه بحذف الیاء ٹللاکتثشاء پالکسرۃ عٹھا وأما قراء: حمزة وحفص آرجه بسکون الھاء : 
فلتشبیه المنفصل بالمتصل وٴجعل جہ کإبل في اِسکان وسطە وآما قراءة ابن عامر آزجئہ _ 
بالھمزۃ وکسر الھاء فلا یرتضيه النحاة فإن الھاء لا تکسر إلا إذا کان تبلھا گسرۃ أو یام _ 
سی موی یور ےہ سو روا سو و موب لپ سو کر 
سحار قیه فیه وفي یونس ویؤیدہ انفاقھم عليه في الشعراء) کابل یعني أنْ أصل إبل. بسکون الباء 
إیل بکسر الباء وکذا ھنا وجاءَ السحرۃ رک و ا او ار أٹھم کائوا_ 
سبعین ساحراً قد اأخڈوا السحر من رجلین من أمل نیٹوی مدیئة یونس عليه الْسلام < 
بالموصل ورد ذلك بأن المجُوسیة ظھرت بزرادشت وعي إنما جاءت بعد موسی غليه 
السلام وکان رؤساء السنحرة ة وفھرتھم بأاقصی مدائن الصعید . 


قولہ تعالی: راہ کٹ تج 
تسم و کہ لن ا اتہب لیا ٴ کت 

قوله: سر شر عیوپ وم ای ہآ 
حسم بی سے کم امھ شر :اھت یداہ : ۱ : 


قوله: سے سس و جات ۱ لم شیع کسرۃ الھا نحو 
الیاء من ُرجی یرجیٰ. 

ٹولہ کسر کیل سب ود کاو دا کر کی 
او صاایمرے وک تدم اد را أمرً للمخاطبٰ جعل عاء أرجه الذدی هو 

سے سو ہم وربا یی کرو و کی پور ےو 
آخر الکلمة کالحرف الوسط في ابل في الإسکان. 
.. قولہ: ووجھە أن الھمزۃ لہا کانت تقلب یاء الخ یعنی أنْ الھمزۃ إذا کانت ساکنة وہ قیلھا ْ 
مکسوراأً تقلب الھمز: یاء فحین بکانت کذلك ولم تقلبِ باء کما في قراءة ابن عامر آجریٹ الھمزۃ ۲ 
سوسو مہ سوب ہہ مس و و بیج موا و و 

۱ قوله: قواد حمزۃ ولکسائی بکل سحار عبلی صیقةالمالفة ورا بعض الراہ نا وئي ' 

و ہف ٰ ٴ 
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قولە : (استأئف بە کأنه جواب سائل قال ماذا قالوا إذ جاؤوا ین خر نان 
وحفص عن عاصم أن لنا لأجراً علی الإخبار وإیجاب الأجر) الظامر أَتةإشِارۃ إلی أن 
الڑأخبار بمعنی الڑإنشاء إذا یجاب الآجر لا یکوت إلا بالإنشاء ویژید هذہ القراءۃ کون 
الاستمھام فی فراءة ادن لنا لأجرا علی الاستفھام استمُھام تغریری واختبار أن لترددھفی 
الغلبة وقیل قولھم إن کنا لمجرد تعیین مناط ثبوت الآجر لا لترددھم فی الخلبة وتومظ 
الضمیر وتحلیة الخبر باللام للقصر أي إن کنا نحن الغالبین لا موسی انتھی ولیس ہذاك إذا 
دعاء الجزم منھم مشکل مع أن کلامھم یدل علی ترددھم وعدم قولھم إذا کنا نحن الغالبین 
ینصر ما قلنا وقول السحرۃ بعزۃ فرعون إنا لنحن الغالبون وإت آید قول البعض لکن یمکن 
ان یقال إِن ھذا القول منھم حین المقابلة لتروج صنعھم بخلاف القول حین مجیئھم . 

قولە : (کأنھم قالوا لا بد لنا من أجر والنتکیر للتعظیم) بمعونة ان صاحب عمل یظن 
مھارة له فی ذلك العمل لا یطلب إلا أجراً کثیراً علی عملە. 

تولە: (إن لکم لأجرا) أي لفظة نعم ساد مسد ان لکم أجراً سواء کان قولھم استفھاماً 
أو خبرا. 

قوله : (عطف علی ما سد سدہ نعم وزیادۃ علی الجواب لتحریضھم) وبالغ في ذلك 
التحریض حیث آأکد الکلام ہمؤکدات مع ان المخاطبین لیسوا ہمنکرین ولا مترددین وروی 
أنه قال لھم تکونون آول من یدخل في مجلسي وآخر من یخرج عنە۔. 

قوله تعالی : فَالوا بمُرَّی إِكَا آن تُلفَ رَإِتا ان مكح خَنُ الین لا 

قولہ: (خیروا موسی مراعاۂ للأدب) الأولی ترکہ . 

قولہ: (آو إظھاراً للجلادۃ ولکن کانت رغبتھم في أن یلقوا قبله فنبھوا علیھا بتعبیر 


قوله: عطف علی ما سد مسدہ نعم وو ان لکم أجرآً وإنما اختار عطفہ علی المنوب دون النائب 
للزوم عطف الجملة علی المفرد بحسب الظاہر فھو معطوف علی محذوف سد مسدہ حرف الایجاب . 

قولہ: فنبھوا علیھا بتغییر النظم بعنی مقتضی ظاھر النظم یقال إما أن تلقي أو نلقي فغیروا هذا 
الاسلوب إلی أت قالوا واما أن نکون نحن الملقین تثبیھً علی أُن غرضھم السبق في الالقاء ورغیتھم 
في الثقدم غیه فتفطن موسی عليه السلام من ذلك ما هو غرضهھم فسوغ لھم ماتر تراغبوا فيه٭ تحقیراً 
لشأنھم وقلة مبالاۃ بھم وثقة ہما کان بصددہ من الٹأبید الاٹھی وآن المعجزةۃ لن یغلبھا سحر آبدا. 

قوله: خیروا مرسی مراعاۃ للأدب وقد راعوا فيه أدبا آخر ء غیر التخییر وھو تقدیم موسی عليه 
السلام قال أھل التصوف لما راعوا الدب لا جرم رزفھم الإیمان ببرکة رعایة الأدب قوله کرعاً 
وتسامحاً قالوا إن القاءھم حالھم وعصیھم معارضة للمعجزۃ بالمحر وذلك کفر والأمر بالکفر کفر 
فکیف أمرھم موسی بالالقاء فاجیب بأن السحرة إنما جاؤوا لالقاء الحبال والعصی وعلم موسی 
أنھم لا بد وآأن بفعلوا ذلك وإنما وقع التخییر في التقدیم والتآخیر فجوز لھم التقدیم لا لاباحة 
فعلھم بل لتحقیر شأنھم وقلة مبالاةۃ بھم وھذا لا دلالة لە علی الرضا بتلك المعارضة وقالوا أیضأً 
أُذن لھم فی الالقاء للامساك لا للالبات فلیس من الکفر في شيء بل هو رفع الکفر . 


۸ 


سورة الأعراكٰ/ الأی: 3٦‏ 

النظم) حیث قالوا أولاً إما ن تلقی وثایاً وإما ا نکون نحن الملقین لوا للسیاق وإما 

ان ن نلقی أو الملائم للاحق أن بقولوا أولا إما ان تکون أُنت ج یت ۱ 
ت ای حر تا من البلاغة اون الٰممالعة . ْ 

ال ند4 [الأعر اف : ضیف سیک ائس:- لے 

قولہ نبال َل اد 3 یلم نار 7 


قولہ: امس مد سد إلی قول مراماة لاد 
فالأاولی ترکه أیضاً أو ازدراء وغذا هو المختار. ۲ 
قولہ مان نایا یمر فرتیر مکاوین مرج وآ ار عليه السلام بالالقا ۱ 
مع.أه معصیة فجوابه مبسوط قی سورۃ الشعرامء, ٠٣‏ مر 
ْ قوله: (فلما ألشوا) حہالھم وعصیھم. ْ 9 ْ 9پ 
قوله: (ہأن خیلوا إلیھا ما الحقیقة بخلافہ) لفظة ما إما موصولۃ آر مرصونة 7 ٰ 
خیلوا قوله الحقَقَة بخلافه ممتذِا وخبر وفيه إشارۃ إلی فائدةٴ قوله تعالی آعین الىاس ھم. ٣‏ 
السحر تمویه محض حتی قیل لو کان السحر حقاً لکانوا قد سحروا قلوبھم لا أعینھم إقابتا 
ان المراد أنھم تخیلوا أخوالاً عجیبة مع أن الأمر في الحقیقة ما کان علی وفق ما یخیلوۂ 
نی ےو وے کو بب سو وھ یوے 
التمویھات کذا فی الکبیر . ٴ رھ 
قوله: (وأرعبوھم إرهابً شدبداً کا و وی رگاروا او یڈ 
زائدة قوله إرھاباً شدیداً مستفاد من السین الزائدة لأنھا في الأصل للطلب وعن مذا قال . 
کانھم طلبوا رھہتھم وما یحصلٰ بالطلب والتکلف یکون علی المبالغة والکمالقوله کأٹھم < 
طلبوا نز ہی و ہیں سور غبو يوپ یت ٰ 
والاستعارۃ فحینلِ یمکنە الحکم بعدم زیادة السین . ۔ ٣‏ 
قوله: (في فله روي أَنهَمْ ألقوا حبالاً غلاظاً وخشباً طوالاً کأنھا حباتِ ماأت نٹ 
ورکب بعضھا بعضا) ألفوا کت وکیا تلك یف بالزیبق وجعلوا الزیبق ني داخل تلكِ 


۱ ٰ قَوْله: پرماباً شدیداً معنی الد مستفاد من صیفة الاستفعال الدالة علی الطلب وَعٰي مع الثعل 

بمعنی المأفوك فکما أن المصدر یُجيء بمعنی المفعول کذلك ما المصدریة مع الفعل بُمُعنی المفعول _ 

لأن ما یجعل پر سو ہو چو اس بیو پر ا تھے 

ما الموصولة المراد بھا المافوك قولہ صاروا اڈلاء أو رجعوا إلی المذینة اذلاہ الوجه الأول:غلی أن معنی 

الانقلاب نقلابھم من جال إلی حال والثاتي علی أن المراد بە رجوعھم إلی المدینة إقلاء.-->ٍٍ 
فوله! اختلقتموھا الاختلاقٰ الافٹراء واختراع شيء لا حقیقة لە. ْ 


سورۃ الأعراف/ الآبات: ۱۱۷ - ۱۱۹ ۶۹4 
العصی فلما أآثر نسخین الشمس فبھا تحرکت والتوی بعضھم علی بعض وؤکانت کثیرۃ جداً 
فالناس تخیلوا أنھا تتحرك وتلتوي باختبارھا وقدرتھا ولھذا قال المص کاأنھا تخیاأت . 

.- رکے سر کے رک مر سر ے۴ 7:2 م مر می ۶ 

قوله تعالی : لچ رَأَرَحبا ا مومع آن لق حصسالن ادا تلقف ما با کون ڑا 

قولہ: (فالٹاما نصارت حبة) أشار إلی أن فاء فإذا می فصیحة منبئة عن محذوف 
وقرینة تعبین المحذوف سوق الکلام فوله حیة أي جاناً ولا وثعباناً آخراً ولٰذا اختار حیة . 

قولہ: (فإذا می تلقف ما یافکون) وصیغة المضارع ٰي الموضعین لحکایة الحال الماضیة . 

ثوله: (ما یزورونە من الإفك وھو الصرف وقلب الشيء عن وجھه ویجوز أن تکون ما 
مصدریة وھی مع القعل بمعئی المفعول) أي الإفك بمعنی المأفولك إذ الملقوف مذا لا ذاك 
فیژول إلٰی کون ما موصولة وإلما جوزہ لاستغتائہ عن العائد المحذوف ہخلاف الموصول فإلہ 
یحتاج إلی العائد المحذوف کما أشار إليه المصنف رجحہ إذ احتمال المصدریة تکلف . 

قوله: (روي أنھا لما ثلقفت حبالھم وعصیھم وابتلعتھا ہأسرھا) وابتلعتھا عطف تفسیر 

قوله: (اقبلت علی الحاضرین فھربوا وازدحموا حتی عملك جمع عظیم) علی 
الحاضرین أي من المجرمین المخالفین جمع عظیم قد سبق أنە هلك خمسة وعشرون الف 
ولعل الھالکین فی ھذہ المرة آکثر من ھذا. 

قولە : (ثم أخذھا موسی فصارت عصاً کما کائت) ثم أخذھا إما بعدما صاح فرعون 
کما أمر أو بل ذلك . 

قولە: (فقالت السحرۃ لو کان ھذا سحراً لبقیت جبالنا وعصینا وقر حفص عن عاصم 
تلقف ھهھنا وفی طە والشعراء) لبقیت حبالنا وعصینا إذْ ملتھی السحر تمویه رتزویق یخیل 
شیئاً لا حقیقة لە فإذا کان الحال علی ھذا المنوال فحین صارت عصاًً لنفسه لبقیت حبالتا 
وعصینا قال صاحب الکشاف وأعدم اللہ تعالی بقدرتہ تلك الآأجرام العظیمة أو فرقھا اجزاء 
لطیفة وکذا قاله الإمام والأول هو المعول. 

قوله تعالی : مَوقَم هن ويطلَ ما کال تحار (ڑییاا تَسَلمَ ايك وَاقَلبرا می لڑگا 

قولہ : (فثبت لظھور آمرہ) یعني الوقوع یفید قوۃ الثبوت والظھور بحیث لا یصح فیہ 
البطلان کما لا یصح فی الواقع أن یصیر لا واقعاً وعن ھھنا اختیر فوقع الحق علی فثبت أو 
ظھر الحق . 

قوله: (وبطل الأَیة) أي اضمحل وقیل أي ظھر بطلانه انتھی ولا حاجة إليه فی مثل 
ھذا المقام إذ البطلان فی مثل ھذا لیس بمعنی ضد الحق. 

قوله: (من السحر والمعارضة) الظاھر أآنه جعل ما مصدریة ریحتمل جعله موصولة 
کما یحتمل کونە كذلك في نفس الأمر وعطف المعارضة عطف العلة علی المعلول ذھناً 
وبالعکس خارجا۔ 


0( ْ ۱ َال أمراف/الایات: ' ۰ جا 
کول : (ففلبوا ھنالك الابة) آي في مجلسہم وصینۃ البعد اتوہ ٠‏ 
ٰ قوله: (صاروا أذلاء مبھوٹین) هذا لازم المعنی الموضوع لە وإنما اخانفللائمت لقرلہ 
. تعالی : ٭رآلقی السحرۃ ساجدین٭ [الاعراف: ]٦٢‏ فاإن ذلك بمحضر من فرعون وِقزمه. ۱ 
قوله: (اور رجعوا إلی الْمدینة اُذلاء مفھورین) هذا معنی انقلبوا زیقہ وآخرہ مع آته معناء 
الحقیقی لما ذِکرنا آقاً والواوٰ وإن لم یکن لترتیب لکن لا نزاع فی إبھام کو أمعنی انفل ا 
رجعوا ر یور سو کک رر ہپ سو تہ ْ 
ْ مولە: (والضمیر) آي ضمیر غلبرا واتقلہوا. ۱ أ ج 7 
فوله: (لفرعون وقومہ) لا للسخرۃ کما یوھمه 7 تریح قریبا وفرعون وقومہ ُعیداً. ۱ 
قفوله تعالی : 5 ید بن لڑتا ٰ : ۰ 
قوله: ناش علی مور شیادی اس وہ قد طرال 


السجود) علی وجوهھھم مستقاد سن قوله تعالی: ٭ؤساجدں پ4 [الاأعراف: 0 ل من 
الإلقاء فقط 


ٰ قوله : پروی سر رات 
فرعون بالذین آراد بھم کسر موسی وینقلب الأمر عليه) لم یبق لھم تمالث حملِ آلقی_ 
السحرۃ ة علی الاستعارة شبھڑا علی من ألقاھم غیرھم إىا لعدم تمالکھم أنفسھم کما لم 
اسیو سرمث یی بی زار بی دسر تی دلو ود 
کما لم یتمالك من ألقاہ غیرہ: ٠‏ 2 
تولہ .(و مالفة فی سوعة خرورعم وشدھ) آر مالنة لف علی تھا وشا لی 
'وجه المشابهھة لکن قوله أو أ ن اللہ ألھمھم ذلك لا یکون وجھاً مغایراً لأخویه إلا بالعنوان 
الظاھري وترکہ وخراجھ من:البین وی ہہ رت تخرورهم کیا 
ٴآن من آلقاء غیرہ یکون کذلك.. ۱ 


قوله تعالی: رتا یت الین لگا رت موی ۴ ”2((۷۳۷2۷۵۵كء)) 2 اڈ تب 
.2-2 کرت وہ فی ا بن لشخرِجا َتہا ھا وت نعل ڑا ٰ 
ٰ قوله: (٭قالرا آمنا ہربِ : العالمین4) [الأعراف : ]٣۲١‏ الاّیة آمنا إنشاء ا زإیمان 
ولذا ترك عنا التاکید وأما قولّھم: نا آمنا بربنا لیغفر لنا 4 [طہ: ٣‏ الآیة فاوظہار مزود 
إیقانھم وإخبارمم أن هذا القول منھم عن صدق رغیة وشدة محبة فآمنا ھنا إخبار لا إنشاء ۱ 
قوله: (بدلوا الثاني من الأول لتلا یتوم آٹھم آرادوا به فرعون؟ آبدلوا نی الظادر 


المضاف لی العالمین را ضرۃ کون المضاف إلیه لثانی بعضاً من المضاف إليه لال اناد 


یتوھم أنھم الخ .یی فائدة البدل زیادۂ التقریر والغخرض من زیادة الٹرثر 2 رم 


میڈ 


المذکور قال المصنف في سورۃ الشعراء إبدال للتوضیح ودفع التوھم التَهَی. وھذا أوضح 
مما قاله ھنا ومؤید ما قلنا إذ المشھور فی فائدۃ البدل کونە لزیادۃ التقریر والٹوؤضیح واما 
دفع الٹوھم فغیر متعارف قولە أرادوا بہ مفرعوتن وجه التوھم المذکور هو أن فرعون ربی 
موسی عليه السلام وادعی الربوبیة وقال: ہأنا ریکم الأعلی 4 [النازعات: .]۲٤‏ 

قوله : (بالل) غدمہ لقولھم 'آمنا برب العالمین4 [الأعراف: .]۱۲١‏ 

قوله : (أو بموسی) جوزہ لکون المجاورة معه مع أن الإیمان المعتد به بالله تعالی 
یستلزم الإیمان بموسی وبالعکس . 

قولہ : (والاستفھام فيه للإنکار) والتوبیخ س إذ إنکار الواقع بعد وقوعه لا یکون إلا 
للتوبہخ ۔ 

قول: (وقرأً حمزۃ والكسائي وأبو بکر عن عاصم وروح عن یعشوب وهشام بتحقیق 
الھمزتین علی الأصل وٹرً حفص آمنتم بە علی الاخبار) وفاندة الخبر ولازمھا منتفیان 
فالمراد إنشاء التھدید والتشدید فی الوعید . 

قولہ: (إن هذا الصنیع لحیلة احتلتموھا) اخترعتموھا. 

قولہ: (أنتم وموسی) ففي مکرتموہ تغلیب الاکثر علی الأقل . 

قوله : (نی مصر) القاھرة . 

قوله: (قل إن تخرجوا للمیعاد) متعلق بمکرتموہ روي أن موسی وآأمیر السحرة التقیا 
فقال موسی عليه السلام آرأیتك إن غلبتك لتؤمن بی وتشھد أن ما جئت بە حق قال الساحر 
لتین سحراً لا یغلبہ سحر فوالل لٹن غلبتني لآؤمنن بك وفرعون ینظر إلیھما ویسمع قولھما 
فھذا سبب قول فرعون إِن ھذا المکر مکرتموہ. 

قولہ: (لتخرجوا منٹھا أھلھا) أي اورد فی الحال شبھتین |إحداھما ھذہ والآخری قوله 
إِن هذا المکر مکرتموہ لیصیر تلك الشبهة مانعة من الإیمان (یعني القبطا وتخلص لکم 
ولنبي (سرائیل). 

قوله : (فسوف تعلمون) الظامر أن الخطاب للسحرۃ فالأولی تخصیص الخطاب فی 
مکرتموہ بھم (عایة ما فملئم وھو تھدید مجمل تفصیلہ لالم الآية من کل شق طرفا)۔- 


تولہ نعالی : لَأَْمََ لب وَابْلکم بن جلف ث لَشَِکخ لیے لنٹ تا 

قوله: ہراھموبچجہیر جرب ر00 
تعظیماً لجرمھم) الأولی ترك الفاء وشرعیتہ لقطاع الطریق لیس علی اِطلاقه بل إذا أخذرا 
المال وقتلوا فالإمام مخیر إن شاء قطع أبدبھم وأرجلھم من خلاف والمراد قطع الید الیمنی 
والرجل الیسری وقتلھم وصلبھم وإن شاء قتلھم وإن شاء صلبھم وروي عن الکرخي أَن 
یصلب حیاأً ویبعج بطنه برمح إلی أن یموت وعن الطحاوي یقتل لم یصلب والوجه الأول 
مو الأصح کذا فی الھدایة . 


سورة الأعراف/ الاَیة : ٢٢١‏ 


سورة الأعراف/ الا یں 
قولہ: (ولذلك سماہ مْحاربة اللہ ورسولہ) قال اللہ 27" ون جزاء الذین یخاریرن 
اللہ ورسولہ*٭:([المائدۂ : ۳۳] الایة' سس“ 
قوله: (ولکن علی الٰعاقب لفرط رخمتہ) الظاھر أنه 7 و یت 
تعالی: لإنما جزاء الذین یجاربون ال4 [المائدۃ : ]۳٣‏ الاَیة من القتل بلا صلب إلِفَلرا 
'ولم یاخذوا المال أر القتل والصلب إن قتلوا وأخذوا المال أو:القطم من خلاف إن: أَخْوّل 
المال ولم یقتلوا أو النفي إنٍ اقتصروا علی الإخافة فلفظة أو في الآیة المذکزرۃ علی ھذا 
ایل رائدت لی ردق کے امہ حول ساکواہ کاو ترک سا ْ 
٭إنما جزاء الذین یحاربون الله ورسوله ویسعون في الأرض فساداً ان یقتلؤا او یصلبوا أو 
تقطع أیدیھم وار ارجلھم4 (المائدة: ]۳٣‏ من خلاف الایة . 


لہ تالی : کلر] پا تج تیر لگا کخ 
قوله: (ہالموت لا محالة فلا کبالی بوعیدگ) فسواء کان ذلك من قبلك آوْ لا فا نبال 
بوعیدك والانقلاب بالموٹت لا بوجد لأحد ارتیاب فالمکید بأن تج یت 
الانقلاب والإقناط الکلي لفرعون عن متابعتہ. 
ٰ قوله: (أو إنا لمنقلبون:إلی ربنا وثوابہ) أی المضاف 1-0 الاحتمال' ٰ 
با عبت رو مت سی ِذ فعله وعدمه غیر مقطوع وقد خلف تی 
وقوعه. ۱ ۱ 
قولهہ: (کأنھم استطابو٥‏ أي حالھم مشبھة بحال من استطاب تلك الداھیة الدعپاء. 
تولہ: (شغفا) أي حا شدیدا. و تو 
قوله: (علی لتاء اف) آشار إلی آن المضاف المحذوف یجوز ۰ یکون للقاء کہا 
یجوز کون الٹواب . ٰ 

قولہ: (او مصیرنا ومضیرك إلی رہتا) فحینئدٍ ثفظة إنا عبارۃ من خی وم موا 
وقومه علی سبیل التغلیب وکذا لفظة نا في ربنا۔ ْ 

قولە: (فیحکم بیننا) پأخذ انتقامنا منکم أو بالخلاص من العذاب .تا 7 5 
رعقابکم في دار العذاب والوجه الأول هو المعول إذ حینئدِ لا حاجة إلی تقدیر المضاف 
بت ملائمته لما قبله اشد الملائمة إذ عدو الله اأوعدھم بالموت وعن ھهذا قلمه ریت 
الثائي راجح اض ظا نے 


۷۷۲ ٰ 


قولہ: 2۷ 202 ا7ا ٤‏ ٹوابه إن فعلت بنا ذلك الرجاء الاؤل مبلٔي: 
علی أن لمراد بالانقلاب الوجوع من الحیاۃ الدنیاویة إلی الله ہالموٹ الذي لا یذ منە للا بقبِل 
فرعون رالثاتی علی أن المراد به الرجوع إلی اللہ بقتل فرعون والٹالٹ علی 0 المراد :به 
الرجوع إلی اللہ سسیر سس سب والثواب للظالم والہظلوم. : 
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- 7+4 ۔ ہا ہک ا ا رر وھ وس وو ہے چو سر ےر وی ےڈ ۴ را سرن ے 
قولہ تعالی: مالنقم ٹا الا ٭امشا کات رننالما جاء تنا دہتا فَعْعلنا صبرا ونوفا 


قوله: (وما تنکر مٹا) أشار إلی ان تنقم بمعئی تنکر یفال نقم منە إذا آنکرہ واتتقْلزإذا 
کافاہ وھذا من باب تأکید المدح ہما یشبە الذم لكنە لیس من قبیل ولا عیب فیھم بل ضرتنَ 
آخر وھو أن بؤتی بالاستثناء مفرغأً ویکون العامل مما فيه الڈم والمسٹٹنی مما فیه معنی 
المدح کذا فی شرح التلخیص للعلامة التفتازاني . 

ثولەہ: (إلا إن آمنا بآأیات رہنا) المراد ما تی موسی عليه السلام من المعجزات لا 
الآیات النقلیة لکن الظاھر أن ما شامد السحرۃ من المعجزات قلب الحصا حیة فالجمع 
للتعظیم وبحتمل أن یکون المراد العصا وسائر المعجزات لکن الیباق لا پلائمہ . 

قوله: (وھو خیر الأعمال) إذ الإیمان من أعمال القلب . 

قوله: (وأصل المناقب) عطف العلة علی المعلول (لیس مما پتأتی لنا العدول عنهہ 
طلباً لمرضاتك طٹم فزعوا إلی اللہ نقالوا رہنا 4 الاية). 

قولہ : (ائض علینا صبراً یغمرنا کما بفرغ الماء) علی وزن جب أمر من أفاض یعني 
ان أصل الإفراغ الصب یقال افرغ الاناء إذا صب ما فيه حتی بخلر الإناء فاستعمل في 
الصبر علی التشبيه بحال إفراغ الإناء کذا قیل الظاھر أن افرغ مستعار لااضافة والمعنی ربنا 
آتنا صبراً واسعاً بحیث یغمرنا ویحیط بنا کما یغمر الماء ویحتمل ان یکون الکلام استعارۃ 
مکنیة شہه الصہر فی الکٹرۃ وغمرہ بالماء الذي یغمر ویحیط وھذا مکنیة وإیقاع الإفراغ عليه 
استعارۃ تخییلیة وھذا الاحتمال یلائم قوله کما یفرغ الماء. 

ٹول : (أور صب علینا ما یطھرنا من الآثٹام وھو الصبر علی وعید فرعون) فغي ھذا 
الوجهہ شبه الصبر بالماء أیضاً ہعلاقة التطھیر فکما أن الماء یطھر الأدناس الحقیقیة کذلك 
الصبر علی وعید فرعون یطھر أدناس الآثام والجامع مطلق التطھیر وأما في الوجھ الأول 
فالجامع الغمر والاحاطة محسوس في المشبه به معقول فی المشبه . 


قوله: أفض علینا صبراً یغمرنا کما یفرغ الماء شبە إنزال الصبر واکثٹارہ علیھم بإفراغ الماء في 
الفیضان والغمر لن إفراغ الماء ھو صب الماء بالکلیة من الاناء فیکون غامراً ہما یصب عليه ٹم قیل 
أفرغ بدل آنزل واکٹر علی الاستعارۃ التبعیة أو شیه الصبر بالماء فی أنە مطھر من الآوزار کما أن الماء 
مطھر من الاحداٹ ئم اطلق الصہر وأرید الماء علی سبیل الاستعارۃ بالکنایة والقرینة افرغ نائر جھان 
المذکوران مبہنیان علی الاستعارۃ غیر أن الأولی استعارۃ مصرحة تہعیة والثانیة استعارة مكثیة ولم اك 
جارکم البیت الاستشھاد في ویکون فإنه موضع الفاء المقدر بعدھا ان التاصبة کقولك ما ثأتینا فتحدٹثنا 
بالنصب أي فإن تحدثنا وکذلك لفظ یکون فی الشعر جواب التفي بالواو مکان الفاء فإذا کان ویذرك 
جواب الاستفھام بالوار کا نظیر قول: ولم ألك جارکم ویکوتن بیتی بنصب یکون والاخاء من 
المواخاۃ عطف تفسیري للمودۃ فقوله علی معنی أیکون منك ترك موسی بیان لکون ویذرك جواب 
الاستفھام بالواو وکما أن المعنی في قولك ٹائینا فتحدثنا ألا یکون مك اتیانِ وحدیث منا. 


۱ سورۃ لم راف / لا ۷ط 
حاصل لہ اہ ول لی آن الما لیٹس بلٹ لی جا ہا پا اسم رد 
- ادعی ؛ بعض اختصاصہ بە . ُ . 
: قولە: وقیل نہ قمل پھچ ما لومدعم یہ) من قطع آیدییم وارملی سے یلو 
والصلب فی جذوع النخل . 

۱ ول : (وقیل لم 70 قنالن : اآنتما ومن اتبعکیا االغالیرن4 
[القصص : )]۳٣‏ وج الاسجدلال ھو أن المتبادر من الٰخلبة هو الغلبة بالاستیلاء ال ٭ 
الڈأول عکلنا علی الغلية پالحعتان 


٦٤ 


الک کل سَقی آنغ نکتکض. یعادخم رتا نَقۃ ہز ڑا ٰ 
قوله : 'وقال الملأ من قوم نرعون4 [الأعراف: ۷ ة) لم یٹمزفی: 5 
لموسی عليه السلام بعد هذۂ الوقعة بل خلی سبیلە فقال آشراف قومہ لە آنذر موسٔی 01 
أنھم لم بعرفوا آن فرعون خافه آشد الخوف ولاجل ذا لم یتعوض لە. ٣‏ 
قوله: (ہتغییر الاس) اون انان استغراق عرفي ای جمیع الناس لئے تی 
مملکتك وني ‏ ائقیادك . ُ ۱ 
تولە: (عليك) متعلق بِالِغیر بتضمین معنی التحریض والاغراء: 
قوله: (ودعوٹھم لی مخالفتك) کالتفسپر لما قبله وتقیید لاد بدانڈر من ۱ 
المقام والإفساد المتوقع منھم لیس إلا ذاك وإطلاقِ الإفساد علی دعوۃ الناس: إلی مخالفة: 
فرعون علی زعمھم وإلا فھي عین الإصلاح ولا بحتاج إلی الإ(یضاح ثم الظاھر کوٴن لام 
رود سید رو :یں در ش رہ مت 
وعاقبة ترکك إفسادھم وجعلھا غرضاً لا یلائم. ۱ ٴ 
قوله: (عطف علی پفِسدوا) والجامع لیس بظامز إذ معنی الإفساہ : 0-7 مز لی 
مغافتث فحی لا یکون موسی علیہ السلام دا لفرعون وہ وا سح متا کر 
اللام للغرض مع وہہ سی سی سب کی مامت اع 
بصحیح لأنہ لم یتوقع منە عليه السلام . ٰ ٦‏ 
قوله: (أو جواب للاسغمام) تاوھار النستفاد من الاستقیاہ بالنظر | لی تر : فزعون: 
موسی عليه السلام: ٠ ٣‏ ٰ ۱ 
قولە: (بالواو) کما یجاب بالفاء. 


ٰ قولہ: : (کقول الحطیئة آلم یت بالحاء السا ہوزن التصغیر نتشہاد علیٰ 
کون الجواب بالواو لعدم شهرتہ. ۱ 


قوله نعالی: للا ِن فو فرعون آنذدد موم 7 ڈوو 7٦‏ یڈ ٰ 
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قولە: (ویکون بیني وہینکم الموہة) ویکون ہنصب اللون عذا محل الائنکشھاد جعله جواباً 
للاستفھام التقریري ولم یجعلە جواباً للنفی الداخل علیہ الاستفھام التقریری لفساذلمعنی . 

قوله : (والخام) بپکسر الھمزۃ. 

قوله: (علی معتی آیکون منك) معنی للنظم . 

قولە: (ترك موسی) لم یذکر قومہ لأصالتہ عليهہ السلام (ویکون منە ترکه [باك) . 

قوله : (وقریء بالرفع علی أنه عطف علی آنڈذر) فیکون عطف الخبر علی الإنشاء وفیه خلاف . 

قولە: (أو استثناف أو حال) والمضارع المثبت لا یقع حالا بالواو [لا بتاویل کونە 
وھو یذرك وھو تکلف وأحسن الوجوہ جواباً للاستفھام ئم الاستثناف . 

قوله: (وقریء بالسکون کأنه قیل یفسدوا ویذرك کقولە تعالی: ٭فاصدق واکن4 
[المنافقون: )]١‏ جواباً للاستفھام في المآل کقوله فاصدق واکن عطف علی محل فاصدق _ 
ہو شوپ وی سیت القاء یقال في زرني فأکرمك زرني 
أكرمك بالنصب ولذای یعطف المجزوم علی المنصوب بعد الفاء نحو فاصدق واکن لکن هنا 
یفسدوا مجزوم لکونە جواباً للاستفھام في المآل وکذا المعطوف مجزوم فلا یعرف وجه 
کقولە: ٭٭فأصدق واکن*٭ (المنافقون: .]٤٤‏ 


قوله: وقریء بالرفع علی أنە عطف علی آنذر فیکون عطف إنشاء علی إنشاء لا عطف خبر 
علی إنشاء فإن ذلك غیر جائز لفقد الجامع وإنما قلنا عطف إنشاء لن معنی الاستفھام ملحوظ في 
مذا المعطوف أبضاً فإن تقدیرہ وایذرك موسی وآلھتك علی انکار ترك موسی إباہ عن التعظیم 
وألھته عن العبادۃ. 

قوله: أو استثناف لیس المراد بە الاستٹناف المصطلح عليه في علم البلاغة فإله لا یجيء 
بالواو ہل المراد استثناف کلام آخر وشروع فیه. 

قولە: أو حال فالمعنی اتذر موسی وھو یذڈرڈ وإنما قدرنا المبتدا لأن المضارع الملبت لا 
یقع حالا بالواو بل ترك الواو واجب فیيه قال اللامام ٹم یتعرض فرعون لہوسی بعد وفوع ھڈہ 
الواقعة وکان کلما رأی موسی خافه أشد الخرف فلذّلك ما أخذہ وما حبسه بلی خلی سبیله إلا أن 
فومه لم یعرفوا دُلك فحملوہ علی أخذہ وحبمه وقالوا اتذر موسی وقومه عللواترّك موسی وقومهہ 
پالإفساد فی الأرض وترك فرعون وآلهته وذلك لأنه إذا ترك موسی وقومه آدی مذا الترك إلی أن 
یفسد موسی وقومه في الأرض علی زعمھم وأن یترکوا فرعون لا یعظمونہ وآلهتہ لا بعبدونھم فلما 
کان جمیع ذلك مترتباً علی ترك موسی وقومہ فھو بمثابة العلة کما في قوله: ٭ٛفالتقطه آل فرعون 
لیکون لھم عدوا وحزنا چ4 [القصص : ۸] وإلا فاللام قي لیفسدوا لپس للعلة حقیقة ہل هو لام 
العافة استعمل فيه علی سبیل الاستعارة . 

قوله: وقریء بالسکون أي بالجزم راد بالسکون عدم الحرکة العام الشامل للجزم فوجه 
الجزم أنه لو لم یکن فی لیفسدوا اللام جاز أُن یکون یفسدوا مجزوماً علی جواب الاستفھام کما 
نی قولك الا تانینيی ئی أحدثك ہجزم أحدثك فیصح أن یجزم ویذرك عطفاً عليه کما في فاصدق واکن 
من الصالحین کأنه قیل أصدق وأکن من الصالحین بالجزم فبھما۔ 


۷َ 


سورة الأخراف/ الای ۸ 


ٰ قوله: : (معبودانك) قیل کان یعبد الکواکب قال الإمام الأقرب أََيقال ان دھری منکر 
ا للصائع وکان یقول مدہر مذا العالم السفلي هو الکواکب وآما المحَدرمنی هذا العالم, 
للخلق ولتلك الطائفة والمربی لھم فھو نفسه فقولہ: ڑآ نا ریکم ی6 النازجات: ٤‏ 
أي آنا فربیکم والمنعم عليکم ۔ ٰ 

قوله: (وقیل صنع لقومہ أصناماً) عو ہت الآلہة لی فرعون لأ بَا 
وجعلھا لأدئی ملابسة خلاف الظاھر وعن ھذا آخرہ ومرضه. ْ 
تہ ور اہ جس راو در رر خر /۳۳۶۹5ھ9جھَ7 
[الندازعات : ]٢٦٢‏ إلیۂے آ سیر تر ود رکفت اہ 6ن 
معنی قول المص ولذلك قال الخ . 

قولە : (وٹریء إلهتك أي عبادتك) اي إِٰھتك بکسر الھمزۃ مصدر ہعنی المباۃ ولنا 

في القراءۂ الاولی فجمع إله ×---_ ٥‏ ٴ 

قولە: (قال فرعون بقل 'پنامهم)۱) [الأعراف: 9۹ تزیف لما سی ٹھم من 
حبس مؤسی عليه السلام وأئواع [یذائہ وإخفاء حاله عنھم من کمال خوفه عنه علیہ السلام. ۲ 
قولہ: (کما کنا نفعل مُن قبل لیعلم اناعلی ما کنا عليه من القھر والغلبة) یعنی أن ذلكٴ 
العدو أحس أن لیس لە نجاۃ وٴ٘خلاص لکن أظھر قومه ذلك لیعلم انا علی ما کنا عليه. _ 

قوله:, (ولا بتوھم أنە المولود الذي حکم المنجموت والکھنڈ بڈھاب ملکنا عَلّی یدہ) 
اہو ری رر نورے بے روہوبت پا 
ابن کثٹیر ونافع سنقتل بالتخفیف). ۱ 

قوله : (غالبون) أي إ إنا فو ٹھم فاھرون کنایة غن الغلیة بالاستیلاء . ٣‏ ون 
۱ کوله : (وھم مقھورون تحت , آیدینا) بہان للمراد بائعْلة والا لا حاجة الله نا افوفھم 
قامرون تخلیب المتکلم علی الغائب إِن سور اود و 
وسنقتل إسنادہ مجازي . ٰ 


کے ےت ْ 
ثوله: (لما سمعوا ول فرعون وتضجروا منه تسکیناً ٹھم) مفعول لہ لال في 


قولەه: ۶70ئ0 وا جو وس آ دہ لی حکہ 
ٰ جح سوک پستوی عو یھو ری ا 

[الاعراف: وی ای ریہ مس سر خورر ابی فوراب ا سیا 
۱ ایامم وواعداً لھم النصرۃ ٥‏ " 


سورة الأعراف/ الآبة: ۱٢۹‏ رج 


قال : ٭موسی لقومہ٭ [الأعراف: ۱۲۸] الایة کما أن قوله لما سمعوَظرف له . 

قولہ: (تسلیة لھم وتقریر للأمر بالاستعانة با") لما قال إنا أرغنٌ'مصر أو جنس 
الارض ملك لل تعالی فعلم منە ان الاستعانة وطلب المعونة في کل أمر خطنوصاً نی 
تخلیص استیلاء فرعرن مختسۃ بە تعالی فکان مقرراً لذلك . 

قوله: (والتثبیت فی الأمر) [شارۃ إلی قوله اصبروا وعطف علی الاستعانة أی تقر( 
لاأمر بالصبر والتثبیت فی الأمر . 

قوله: (وعد لھم بالنصرة وتذکیر لما وعدھم من إھلاأك القبط وتوریٹھم دیارهم 
ونحقیق لەه) وعد لھم لآأنھم من المتقین وعاقبة الأمر أي أمر النصرةۃ والغلبة والتوطن فی 
ہلدة طیبة وغیر ذلك للمتقین الذین یجتنبون عن أفعال المشرکین (وقریء والعاقبة ہالنصب 
عطفاً علی اسم ان واللام ئی الأرض تحتمل العھد والجنس). 

قسولے تکسالی: تَالوأ ابا ین تَجّلِ آن تَاْيَيتا رین بَمَی ما چتَتتا کال عی ریہ آن 

قوله: (أي ہتو [سرائیل). 

قولہ: (ہالرسالة) متعلق بأن تأتینا۔ 

قوله: (بقتل الأہناء) متعلق بأوڈینا. 

قوله: (بإعادتہ) أي بإعادة قتل أبناءھم مذا علی ظاھرہ أُن قتل أبناءھم کما قتل قبل 
بعثه عليه السلام أو ہتقدیر مضاف أي بتوعد إعادنه إن لم یفعل ذلك فإن في ذلك اختلافاً 
(تصریحاً ہما کئی عنہ أولا لما رأی آٹھم لم یتسلوا بذلك). 

قولە: (ولعله أتی بفعل الطمع لعدم جزآمهة لأنھم المستخلشون باعیانھم او أولادھم) 
قیل ولا یساعدہ قوله تعالی : ٭٭واورثنا القوم الذین کانوا بستضعفون4 [الأعراف: ۱۳۷] 
الأایة وإنما جيء فعل الطمع للجري علی سنن الکبریاء. 


ودبارھم نصب تسکیناً وتسلیة وتقریراً علی أنہ مفعول لە لقال موسی أي قال موسی لقومہ استعینوا 
الله واصبروا تسکیناً لھم عن تضجرھم وقال إِن اللأرض لل یورٹھا من یشاء من عبادہ تسلیة لھم في 
کون فرعون ملکاً ووعداً لھم أن یورٹ الأرض ایاھم بعد اھلاك فرعون وتقریراً للأمر بالاستعانة 
والتلبت فی الأمر وج التقریر أنه قد علم من الایة أن اللہ تعالی: ظٌإمالك الملك بڑتي الملك من 
یشاء4 فوجب أن یستعان منه ویثبت فی الأمر, 

قوله: یحتمل العھد فالمراد رض مصر وما یتبعھا من البقاع والنواحي وبحتمل الجنس 
فیتناول أرض مصر . 

قوله: تصربحاً ہما کئی عنه أي کئی عنه بقوله والعاقبة للمتقین فإنه قد ذکر آنه تذکیر لما 
وعد لھم من اھلاك القبط وٹوریٹھم دیارھم بقوله ان الأرض لہ یورٹھا من بشاء ومٰی الکشاف عسی 
ربکم ان یھلك عدوکم تصریح ہما رمز إليه من البشارۂ قبل وکشف عنہ وھو اھلاأك فرعون 
واستخلافھم بعدہ فی أرض مصر قوله اقحطوا أيٍ اوقعوا في القحط . 


۷۸ م2 الأعراف/ الابتان : یج ۳ 


اقوله رکرو ا0 سی سر الا ہا سے ود رما 
اهبطوا مصراچ [البقرۃ: ]1٦‏ الاّیة. ٹم في کلامه إشارۃ  .۰ ٤‏ سو سی 
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من شکر وکفران وطامۂ وحصیان لیجازیکم علی حسب ما یج منکم). ۱ 


گے د سی رر .7271-7 م 


قوله تغالی : وھ جو ایک جا کو ای 
قتول: (بالجدوب لقلة الأمطار' والمیاہ والسنة غلبث علی عام القحط لکٹرة ما یذکر ۱ 
علہ ویؤرخ ؛ ور ہو مت بسہ ہو ے ند سو دو 
کالنجم والصعق . -٦‏ ْ ج.ے-.۔ 
ٰ ْ قوله: انح نت ردان السطر 11ن مال دی کس رط أو الندخوک ای 
دخلوا فی القحط : ٹم المراد بالاشتقاق الآخذ لا الاشتقاق الہمصطلح لأن السنة جاعد وَالأخذ 
تحت المصطلح نعم الاشتقاق رو مو سای اب یہ 
الأخذ من أصل بنوع من التصرف. . ۹ 
۱ قوله: ڑہکٹرة ة العامات) فیه دفع شکال بان لنقص یفھم من القحط وجه لدع فی ا 
المراد بالنقص إھلاله الثمرات بکثرۃ العاھات والافات لا عدم إثمار الأشجار إلإثمار إٰذ ھی 
مستفاد من القحط. ۱ 
قوله: الکي یننبھوا لی ان فلك ہشژم کفرھم رمہماصیھم) إشارۃ إلیٰ ان لعل هن 
سو ری یہ تو سوب مہ و وٹ ملک 
تتقون٭ [الأعراف : ۱ فيٴ أوائل سورۃ البقرة وھو ضعیف إذ لم بثبت ت فی اللغة مثله. : 
ول : (فیتعظوا) فینزجرواعماہم عليه من الکفر والطغیان استجلاباً لأنواع ا خیرات والہرکات . 
تولە:.(أو ترق قلوبھم بالشدائد فیفزعوا إلی الله ویرغبوا فیعا عندہ) نال الزْجْأج إِنْ 
أحوال الشدۃ ترقق ى القلوب اوترغب فیما عند الله عز وجل وفي الرجوع إليه لکن مال 
الثوجیھین واحد وقیل عاش فرعون پر پ ‏ تہ وعشرِین سنا 
اولو آصابہ في تلك المدة وجع أو جوع آو حمی لما ادعی الربوبیة: ۶ 
ٰ قوله : (قإذا جاءتھم الحسنة) بیان لعدم یں سو قلوبھم ولھذا سا اتا 
'اقساراکعال دۂ جس پر تی سرت دو سا 
اسب لکمال صلاحھم ا ۱ 


" توله تعالی کا تو جحشہ رٹ ایی 
لے فان م مد ار وَلَيّ أَسَكْلممْ لمکم (ڑا ٰ 
قوله: (من الخصب والسعةً لا یرید ے۴۰ الربط ہما قبله ولو قال من 
جب پوس سو ہس لکان أبعد من اشتباہ التخصیص . 


سور الأعراف/ الاًية: ۱۳۱ 'ےسےےسےسسس مہ سس کک ہس ١۷۹‏ 


قولہ: (لأجلنا ونحن مستحقوما) أي لام لٹا کاللام ۂ في الجل للفرم؟ 

قولہ: (جدب وبلاء) أي قحط ذکرہ مع أنه داخل في البلاء لشدة مناسَٹیما تبله. 

ثول : (یتشاءموا ؛ بھم وبقولوا ما أصابتنا إلا ہبشؤمھم) بیان لتشاؤمھم . 

قولە: ویر تیر ان ایی می سضر رف 
اصطلاح البدیع وأشار المص بھذا إلی أن ما صدر منھم وإن أمکن عقلاً لکنه مستحیل عادۃ. 

قوله : (بالغباوۃ والقساوة) مٹل فی بعدہ عن الاعتبار. 

فوله: (فإن الشدائد ترثق القلوب وثذئلل العرائك) جمع عریکة وھي الطبیعة وتذلل 
من الڈل بکسر الذال ہمعنی الانقیاد لا من الذل بضم الذال وتزیل الثماسك سیما بعد 
مشاھدة الابات وھي لم تؤثر فیھم. 

قول: (بل زادوا عتواً واٹھماکاً قی الغی) وھذہ جسارة جسیمة لا شيء فوقھا. 

قولە : (وإنما عرف الحصسّة) أي بلام الجنس. 

قوله: (وذکرها مع أداۃ التحقیق) أي کلمة إذ الموضوعة لإفادةۃ تحقیق الشرط . 

قولە: (لکثئرة وقوعھا) إذ الجنس لتحققه فی کل نوع من الأنواع یکٹر وقوعہ بخلاف 
ما إذا أرید به النوع المخصوص وما جاء بلفظ إن کقوله تعالی: لوان تصبھم حسنۃة*4 
[النساء: ۷۸] وکقوله تعالی: ٭ڑولئن أصاہکم فضل من ال4 [اللساء: ۷۳] فمحمول علی 
النوع المعین من الحسنة. 

قوله: (وتعلق الرادة بإحداٹھا بالذات ونکر السیئة وأتی بھا بع حرف الشك) أي 
الخیر راہ ون ات والشر والسیئة مقضي بالعرض |ذ لا یوجد شر جزئي مالم 
یتضمن خیراً کلیا فاتضح معنی وقوع کثرتھا. 

قوله: (لندورھا وعدم القصد لھا إلا بالتبع) أي الارادة لھا إلا بالتبع أي یتبع إرادۃ 
الخیر والحسثة فیندر وقوعھا بالنسبة إلٰی الحسئة. 

قتولە : (آلا إنما طائرهم* [الأعراف: ))٣۳۱‏ الابة ×۰ کانوا ینسبون الخیر 
والشر إلی الطائر سانحا وھو الطیر الٰذي یکون یمینە یمین من لقيه والبارح بخلافه یٹیمنون 
بالسانح وإن مر بارحاً یتشاءمون به فاستعیر الطائر لما عو في الحقیقة سبب للخیر والشر 
وھو فضاء اللہ تعالی وقدرہ أو أعمال العباد فإٹھا وسیلة لھم إلی الخیر والشر فقول المص 
أاي سبب خبرھم الخ إشارة إلی الأول وقوله أو سبب شژمھم إشارۃ إلی الٹاني وإلی ھذا 
أشیر فی قوله تعالی: ٭قالوا طائرکم معکم أئن ذکرئم4 [یس : ]٣۹‏ الایة. 


قولە: لکثرۃ وقوعھا وتعلق الرادۃ باحداٹھا بالذات الأرل علة تعربف الحسنة فإن الحسنة 
المطلقة متکثرۃ ومتکررۃ والذي تکرر وکٹر یکون معلوماً معھوداً عند الناس فعرفت الحسثة بذلك 
الاحعتبار تعریف العھد والٹاني علة ذکرھا مع أداۃ التحقیق وهي کلمة إذا فإن تعلق ال‌رادۃ بالحسنة 
واحداٹھا بالذات أمر محقق لا کما یقصد بالتبع فإنه مما یشك في أنه هل هو مقصود قصداً انبا أو لا 


پت ۔_۔_۔ ہے سج سے ہے سورة امراف / لاق میں 


قوله : (اي سیب خیرهمٰ وشرھم عندہ وھو حکمہ ہشیٹتہ او کی شُؤہھم عند اللہ 
وھو أعمالھم المکتوبة عندہ فإُنھا الئی ساقت ما یسؤھم) والمقام بوجب الانػکفاء ہالشر فوله 
وھو أعمالھم شاملة لسوء عقائدھم قوله المکتوبة أي الثابئة فی علمه أ و المحفوظۃ في 
الصحف التي کنبوھا الحفظة والمص لم یشر الحصر المستفاد من إنما لظھورہ.. ۰ 

قوله: (وقریء إ إنما طیرھم) قالمعنی أیضاً ما ذکر في طائرهم اي اسباب خیرهم الخ 

کو لہ : (وھو اسم جمع) وھو المختار ولذا قدمه وقیل هو جمع ۔ 

قولہ: (إن ما یصیبھم من اللہ أو من شوم أعمالھم) بل یضیون إلی غیر الأسباب ظاً 
منھم أنەہ الأسباب ولکن اکٹرطم لا یعلمون الظاھر أُن الاکٹر منا بمعنی الکل کما فيٰ قوله _ 
تعالی: طبہل کانوا یعبدون الجن* [سبأ: ]٥٦٤‏ اکثرهم بہ مؤمنؤن صرح المص في سورۃ 
السبأً أن الأکئر بمعنی الکل رو اسنا ظام العلم إلی اکٹرھم لادشعار ان بعضٰھم یعلمرن 
ولکن لا یعملون بمقتضاہ عناداً واستکہاراً انتھی وی تنزیل علمھم منزلۃ سر ہی 
لعدم عملھم بمقتضاہ وحمل الآکٹر علی الکل. ُ 

قوله تعالی : 997::ٌ+۸[ 

قولە: (أصلھا ما الشرطیة ضمت إلیھا ما الزائدۃ للتأکید) او سانتسی الال 

قولە: (ئم قلبت ألفھا بماء) إذ الھاء یجوز دالھا من الالف جوازً غیر مطرد تحو 
حیھلہ أصله حبھلا بالأالف. : ٭ 

قوله: (استثقالاًللتکریر) ای لاستکراہ تابع المثلین : ْ ۲ 

قوله: وقیل مکی م مہا مرش لان معنی الکف قي موقع استتمال مھا غیز. 
7 (الذی بصوت بے الکاف وما الجزائیۃ ثیة ومحلھا الرفع علی الابتداء أو التصب _ 
پوپ سی ہج۔ ےہ 
لتسحرنا بھا فما نحن لك بمؤفتین . ۱ ٰ 


۱ قول: ای سبب خیرھم وشرعم عندہ قال ابن عباس رضني اللہ علہ یرید شؤمهی عند اللہ أيٗ 
من قبل الل وبحکمە فالظاھر تا الشوم لا سبب الشوم تمال الأزمري قیل للشؤم طائر وظیر لأن 
المرب کان من شأنھا غیافة الطیز وزجرھا فسموا الشؤم طبراً وطائرا وطیرة لتشاؤمھم بھا ھکذا نقله . 
الإمام والمص فسرہ ثارة بسبب إلخیر والشر وأخری بسیب الشوم ولما کان التطیر النشاؤم في فولن _ 

جمیع العفسرین فالطیر الشؤم لا سبہە قد اعلم اللہ علی لسان رسولە آن طیرتھم باطلة/فقال لا طیرة'. 
لجا وکان النبی پل بتفاءل ولا یتطیر وأصل الفال الکلمة الحسنة وکانتِ العربٔ مذھبھا في _ 
الال وللطیرة واحد فأثبت النبي پل الفال وابطل الطیرۃ قال محمد بن الرازي ولا ہد من ذکر فرق . 

بین الیابین قال الإمام والآائرٹن أن یقال الڈرواخ الإنسائیة آصفی وأقوی من الڈرؤاح الینٔےية. 
الطیریة فالکلمة التي تجری عل لسان الإنسان یمکن الاستدلال بھا بخلاف طیران الطیر وچوکات . 
رس ٣شس‏ ہہ سی ٦‏ ٰ ُ 
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قوله: (أي أیما شيء) توضیح للمعنی وإشارة إلی العموم وَإِليَ ان مھما مما یفید 
العموم وأیضاً فيه رد علی من قال إن مھما بمعنی متی ما وفسر مھما تأٰتناي: من آیة بمعنی 
الوقت کذا فی الکشاف . 

قوله: (تحضرنا تأتنا بہ) أي المراد بالإتیان الڑإتیان بطریق الإظھار والإحضار: 

قوله: (بیان لمھما وإنما سموھا آیة علی زعم موسی) أي بطریق التھکم والاستھزاب 
(لا لاعتقادعم ولذلك قالوا ٭لدحرنا* [الأعراف: ]۱۳١‏ الآية). 

قوله: (أی لتسحر بھا اعیننا وتشہہ علیٹا) بأن تخیل إلینا ما الحقیقة بخلافہ قوله وتشہہ 
علینا عطف المعلول علی العلۃ (والضمیر في بە وبھا لما ذکرہ قبل التبیین باعتبار اللفظ) . 

قوله: (وانلہ بعدہ) أی بعد التبیین . 

قوله: (باعتبار المعنی) والحاصل أن اعتبار اللفظ راجح قبل تبین کون المراد بمھما آیۂة 
واعتبار جانب المعنی راجح بعد التبیین لظھور کون المراد شیٹا مؤنثا فلا یحسن تذکیر الضمیر . 


ہی جو 


دح سای ا و مر سے سے رہ یں امہ سب 
لیم الطوفان والخحراد والْعمل وااضفایع والام ءابَي مَفْصلتٍ 


ابی 


استکبرفا وکائوا کوما تجریوت 

قوله: (فأرسلنا علیھم) الفاء لاإشعار بسببیة ما قبله وتقدیم علیھم علی المفعول به 
الصریح إذ الأھم الإرسال علیھم وأیضاً للمفعول بە الصریح طول الذیل . 

قوله: (الطوفان) الط و فان المطر الغالب یغشی کل شیء والموت الذریع الحارف 
والقتل الذریع والسیل المغرق ومن کل شيء ما کان کثیراً مطبقاً بالجماعة کذا في القاموس 
کذا فی الحاشیة السعدیة . 

قوله: (ما طاف بھم) إشارۃ إلی وجه تسمیة الطوفان إِذ الطوفان هو فعلان من الطوف 
لأنه یطوف ویعم وواحدہ في القیاس طوفانة ھذا مختار الأخفش وقال المبرد هو مصدر 

قولهہ: (رغشي أماکنیم وحروثھم من مطر أو سیل) مذا الغخشی هو المراد من 
الطوفان ھنا . 


قوله: وإلما سموھا آیة علی زعم عوسی یعلی المراد بالأیة المعجزۃ الخارقة للعادۃ وھم لا 
یقولون بذلك والدلیل عليه آنھم سموھا سحراأً دل عليه قولھم لتسحرنا. 

توله؛ ورالضمیر فی بە وبھا لما أي راجم إلی لفظ ما في مھما فإن اأصله عه ما کما ذکرہ 
بمعنی أي شيء ذکرہ أي ذکر الضمیر وأتی بە مذکراً قبل البیان فقال تاتنا بە باعتبار لفظ المرجوع 
إلیہ وھو لفظ ما وأئٹہ أي آتی بە مؤنثاً بعد الییان بمن البیانیة باعتیار المعنی دون اللفظ فإن لفظ ما 
مذکر لفظاً ومؤنٹ معنی حیث آرید بە الاّیة ولم یعکس لقرب الأول بالمرجوع إليه المذکر لفظاً 
وقرب الثاني ببیان المرجوع إليه وھو لفظ آیة وعو مؤنث لفظاً. 


قوله: (وقیل الجددری) ب بغے الجیم وفع الدال وتشدید الیا ٹم زور ا 
نو چس ہے رھ بسو اس ہت لہ سو و سرت و ہے 
کو : (وقیل امونان) بضم السیم وسکوٹ الواو الموٹ الذي دقع کی لداب 

(وقیل الطاعون). 
توله: یل ھو کر اقرن) بزان غلمان جمع قد یم القاف من لھوام یکو 
نی غالبِ الأجوال في ظھر الإہل . ١‏ 
' قوله: ریف رد بج اسہوروس ساس نت سے 
فسر بالجمع ۂ في الموضعین وضعفہ لأنه حینلٍ کالتکرار إذ الجراد عام لما:قبل نباتِ اجنحتھا. ُ 
قوله: سد و شس جو می ساب ہی 
1- (لاۃآیار) مکذا: فی النسخة التی تار النکشاف ثمانیة آیام وفی الکبیر ۱ 
للا ونھاراً سبتاً إلی سبت ولعل ھذاٴروایة والمطر ثلائة أیام سس یو یا 
علبھم أسبوعاً ینصرہ ٹم المراد'بثلاثة أیام مع لیالیھا. ٰ ۱ 
کو له : (في ظلمة شدیدة) لا یرون شمسأً ولا قعراً. 


قوله: (لا یقدر أحد أن يُخرج من ببتە ودخل الماء بوتھم حنٰ قاموا فیه ال تراقیھم . 
وکانت بیوت بني إسرائیل مشتبکة ہییوۃ تھم ولم یدخل فیھا قطرة) ترافیھم أي إلی أعاليٰ_ 
فورعم مٹدکة مخت بہت آی پر اتد سر و ہہ 

دع سر یب ڈیس وی : .َ0 
۱ قولہ: مسج سو کر یہ ُقالوا لمرسی ۱ 
بے وہ و پھر سی سر ہو چس ےر وا رہ ٰ 
فارسل إلی موسی عليه السلام وقال لە ٭اکشف عنا العذاب4 [الدخان : ٢‏ فقد صاز 
مصر بحراً واحداً فإن کشف هذا العذاب عنا آمنا بك کڈا في التفسیر الکبیر. 


قوله: (وئنحن نؤمن بك) تقدیم الد إليه علی الخبر الفعلي لیفید التقوی وآما 
انوس ہی ہوبر ہیں و ۵ والزروع) . ْ 


قولە: وکانت میں ہو سر ا القط نامتاات ببوت القبط ٠‏ 
حتی قاموا في الماء إلی تراقیھم:فمن جلس غرف ولم یدخل ہیوت بني [سرائیل ف وفاضٰ الماء _ 
اعلی و حجهہ ارضیم جس هو والیناء بامرتا ودام علیھم سببعة ایام _ 
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قوله: (ولم یؤمنوا) فقالوا هہذا الذي جزعنا منہ خیر لنا لکنا لم نشتجیی بہ واللہ لا نؤمن 
بك ولا لرسل معك بني إسرائیل فنکٹوا العھد ولم یژمنوا. ۱ 

قوله : (فبعث اللہ علیھم الجراد) فيه إشارة إلی أن العذاب المذکور آرستلعلیھم 
بالترتیب والواو وإن لم یقتض الترتیب لکن لا یخلو الترتیب الذکري عن فائدۂ ۔ 

قولە : (فاکلت زروعھم وٹمارھم) فالاولی أن یقال فیما سبق ونبت لھم من الزرغ 
والثمار ما لم بعھد مثله. 

قولہ: (ثم أخذت) ٹم شرع والتذکیر لإرادۃ کل واحد. 

قولە: (باکل الأہواب والسقوف والٹیاب ففزعوا إليه انی فدعا وخرج إلی الصحراء 
وأشار بعصاء نحو المشرق والمغرب فرجعت إلی النواحی التي جاەت منھا فلم بژھنوا) وفي 
الکبیر فارسل اللہ تعالی ربحاً فاحتملت الجراد فالقتہ فی البحر. 

قولہ: (فسلط اللہ علیھم القمل فأکل ما أبقاہ الجراد) وقد قالوا قبل ذلك مذا الذي 
بقی یکفینا ولا نؤمن بك فأرسل ال بعد ذلك علیھم القمل سبتا إلی سبت فلم یبق في 
أرضیم عوداً آخضر إلا اأکلعه (وکان بقع ئٔی اٌطعمتھم ویدخل ہین أثوابھم وجلودھم 
فیمصھا ففزعوا إليه فرفع عتنھم). 

قوله: (فٹالوا قد تحققنا الآن) قال صاحب التسهیل الآن معناھا هنا القرب مجازاً 
فیصح مع الماضي والمستقبل انتھی . 

قولە: (الك ماحر) جاسروا علی ذلك فی تلك الشدة لشدة شکیمتھم وفرط حمافتھم 
قال المص فی تفسیر قوله تعالی: لوقالوا یا أیھا الساحر ادع لنا رب ك4 [الزخرف: ]٦۹‏ 
الایة لأھم یسمون العالم الباھر ساحراً انتھی. لکن لا یناسب ھنا کما لا یخفی . 

قوله: (ثٹم أرسل الل علیھم) قد تفنن في العہارة فذکر الفاء مع البعث ومع التسلیط 
وذکر ھنا ثم مع الآرسال ولذکر کل من الفاء وثم وجه فبالنظر إلی عدم إیمانھم یناسب 
الفاء لأن العذاب لا یتراخی عنە وبالنظر إلی رفع العذاب المتقدم بناسب ئم إِذ العذاب 
المتأخر یتراخی عن رفع العذاب المتقدم ۔ 

قولہ: (الضفادع بحیٹ لا یکشف ثوب ولا طعام إلا وجدت فیه وکانت تمتلیء منھا 
مضاجعھم) قد خرجت من البحر . 

قوله: (وتٹب إلی قدورھم وهي تغلي) تثب ہوزن تعد من الوثباٹن علی وزن نزوان 
بی ومعی۔ 

قوله: (وآفوامھم عند النکلم) أي وتثب إلی أفواعھم فأاخذ علبھم العھود والجمع هنا 
باعتبار تعدد المحال وإفراد العھد فی قوله لونقضوا العھدہ باعتبار أنه فی الأصل مصدر 
أو باعتبار کونه مصدراً (ففزعوا إليه وتضرعوا فأخذ علیھم العھود ودعا فکشف ال عنھم 
فنقضوا العھود) . 


۲۳۳ سورة الأعراف/ الایة:‎ ٤ 


قوا: ٹم ارسل لہ علمیم لد لا بن آن الممی جمل اَی ام اجلیل 
7 لفصارت امیم صا یا می ایسال لم (سی کان لی بے 
الإسرائیلي علی إناء فیکون ما یلیہ دمآ وما یلي الإسرائیلي ماء. ۱ 
قوله: امیس نا وت ااترآفان ےر سا ناما ور تل 
اشفی ودنا علی الھلاك فکانِ یمص الأشجار الرطبة فإذا مضخھا صار ماژھا إلطیب ملحاً ْ 
اجاجاً وعن سعید بن المسیبْ سال علیھم النیل دماً کما في الکشاف . ۱ 


قولہ : (وقیل سلط الله غلیھم) قد عبر 0 لسسوى9َٔ٘٘ 
پوجپو ور ود سو ہو سیر سر ے 
قوله: الزمات لضم الراہ الدم التيی تخرج من.الأئف. 
اقوله: (نصب علی الحال) من المفعولات المذکورۃ والظامر آنھا حال موعلفة فی 
الحقیقة إِن الحال مفصلات مبینات الخ أي بناء فعل لجعل الشيء ۰ھ" 
907ھ والمعنی مجعلات فصلا فصلاً وحاصله مبینات واضحات . ھچ 
قوله: [مبینات لا یشکل علی عاقل آتھا آیات اللہ ونقمته علیھم) اي المذکوراتِ من ْ 
سر رد ری کے و ٌ 
تار ْ 7 
قولە: < 7۴ لمعاملة امتحاٹھا تَٗ0٭0۷0.0 
أنفسھم أم ینکٹون إلزاماً للحجة علیھم . ۱ ۱ 
ہت قولہ: (إذ کان بین کل آیتین منھا شھر وکان امتداد کل واحدۃ یرم تتھ 2ے 
بعض الأیات: بالمٰاء التحقسة یختاج إِلی التمحل وقد اشنا ال ؛ 7 7" : 
7 ۲" ۰ انا نیع ۵., ۱ ۰ ٭-×" 
وریپ شر ضهہ 7 زنائۓ الروایة المذکورة مع أن ظاھر ال لا مر ۱ 
إِذ ح الظاهر دک الآیات بلفظة ٹم . ۱ 


ُ بر می آي عن الڑیمان بالایات وعن الڑیمان بموسی علیہ السلام پسبب 
قوله: وا فا بای سان می جی یئ 
تپہلیة مقررة لما فیلھا یعنی العذاب المفصل وھو الأظھر اذ تم" العذاب 
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المفصل وأما إفراد الرجز پلکوئە في اللأصل مصدراً وأما قول البعض قاللام للجنس المنتظم 
لکل واحد من الآیات المفصلات فوجھه غیر معلوم. 

2 سے ای سر حرمع رھ ہے سے لی ٣س‏ کر مر روز خراضی سے کم ھی ےر خر خم جے 

قشوله تنسالی : وَلَمَا وع عَليْهم اَلإِجر قَالوا يَمُوسی اَدَم لا رَيِكَ يمَا هد نَقلكہ لپن 
ا ا وی ا ا کر ای اک 
کشفت عتا الرجز لوان لأك ولۂرسلنَ معلک بق اسر ۱ 

قولە: (یعنی العذاب المفصل آو الطاعون الذي آرسلہ اللہ علیھم بعد ذلك) وھو 
العذاب السادس أصابھم فمات من القبط سہعون ألف إنسانٰ في یوم واحد فترکوا غیر 
مدفونین قاله سعید بن جبیر کما فی الکبیر . 

قوله : ( بعھدہ عندغ) أي الماء مصدذر یہ . 

قولہ: (وھو النبوة) إطلاق العھد علی الئبوۃ باعتبار أصل معناہ إذ وضع لما من شانہ 
أن یراعی ویتعھد کالوصیة والیمین کذا بینه المص فی سورۃ البقرة ولا ریب أن النبوةۃ 
أشرف ما من شائه أن یراعی. 

قوله: (أو بالڈی عھدہ إليك) أي الماء بحتمل أن یکون موصولة فحینثذِ العائد 
محذوف فمعنی عھدہ إليك أوصاہ إليك وأمرك به. 


قوله: (آن ندعوہ بە) الظاھر أنه بدل من الضمیر فی عھدہ. 

قولهہ: (فیجیبك کما أجابك فی آباتك) فیجیبك في دفع عذاہنا بسبب دعالك ہما 
عھدہ عندٰأ. 

قولہ: (وھو صلة لأدع) أي متعلق به ومعنی الباء حینثدِ للسببیة إن جعل ما عھد 
مصدراً وللَلَة إِن جعلت موصولة. 

قولەہ: (أو حال من الضمیر فيه بمعنی ادع الله متوسلاً إليه ہما عھد عندك) أشار إلی 
أن الباء حینثِ للملاہسة سواء کانت الما مصدریة أو موصولة ومعنی الملابسة ھنا التوسل 
ولا ببعد أن یکون للاٍلصاق . 

قولہ: (أو متلق بفعل محذوف دل عليه التماسھم) أي دلالة عقلیة. 

قوله: (مٹل اُسعفنا) أي اقض حاجتنا. 

قولە: (إلی ما نطلبِ متك) أي مائلا إلی ما نطلب . 

قولە: (بحق ما عھد عندك) أي بحق النبوۃ کما هو الظاھر أو بحق الذي عھدہ إليك 
ولو قال بحرمة ما عھد بدل بحق ما عھد لکان أولی إذ لا معنی ظاھر لحق ما عھد. 

قوله: (او قسم) أي الباء للقسم لن الباء لیست مختصة باسم اش کالتاء فإنھا مختصة 
باسمە تعالی ولا باسم الظاھر کالواو لکن القسم بغیرہ تعالی لا یساعدہ في شرعنا إلا بتاویل . 

قوله: (مجاب بقوله: ٭لئن کشفت4 [الأعراف: )۱۳١‏ الاّیة) أي اللام فی لئن 
کشفت لجواب القسم ھذا مقتضی ظاھر کلام المص وفي الکشاف وجوابه قوله: 


کید 


سوره الأعرافِ/ کی : ١۳۵‏ 


لنؤمٹن4 [الأعراف : دہ مر برہ جو سیف وف ٴ 
سوج وہب یدص و بیس یدرس را او از 
المص آأن دیس ہہ تو وہ وس سی رش سو راس بے ہا 
جوأب القسم : نعم إذا لم یصرح القسم وأشیر إليه باللام الموطئة کما کان لامر کذلقی نا ۱ 
وو تو و و یر اہر نے وت ے( 

قوله: (اي أقسمنا) إشارۃ إلی متعلق الباء إذا جعلت للقسم ._ ۱ ۱ 

قوله: (بعھد عھد الله طِْدكْ اشن کشفت عنا الرجز نؤمٹن يك ولئرضفنْۃ فیەٴ إشارۃ ۱ 
بر کر و ری ویو بی ناوںات کرد لے رر و سی ۱ 
الراجح ولا یبعد سرمید سو میں یسیع دہ سے 
تروس مچ مکی ۱ 


حص یی 


قوله تعالی : نا سکدَکا تی اہین رک گکیخ کیئن راخ 7 رھ 
توله: (طفلما کشفنا عنھم الرجز4 [الأعراف : ]٣۴١‏ الأَيٰة) فیه حذف بط ٰ 
سو وہ و چو حرش تی دہج 
الغیر الصریح علی الصریح إِذ إلأھم الکشف عنھم۔ ٰ 7 
قوله: (إلی حد من الزمان هُم بالغوہ) معنی أجل وأشار إلیٰ أن المراد لاہ آخر 
المدة فإن الأجل یطلق علی معنیین أحدھما جملة الوقت کما یقال أجل فلان ثمانونۂسنۃ ۱ 
والآخر ٹر آخر المدة کما یقال إذا جاء أجل فلان والمراد ھنا المعنی: الآخیر . : 
قوله: (فمعذبون فیه آؤ مھلکون وھو وق الفرق) فمعذبون مستفام:من تجَدید ۱ 
الکشف بحد وجعلە غایة لە فالغایة لا ندخل في المغیا قالحد الذي کان غایة لکشف الرجز 
لا یکون الرجز منکشفاً فیه فعلم منە أُن المراد بالرجز جنس الرجز لا رجز معینِ إذ لا'اغایة_ 
07 الغرق بفتح الراء ھذا ناظر إلی قوله فمعذبون وھو الظاہر آو ما مُو۔غایة _ 
لکشف الرجز کونە من جنسٰ الرجز أولی راحرۃ: اس من جس الرجز لی اوت 
لیس من چٹ الیجز سب ظام ۹۹09 ۱ ٰ 
قوله: (أو الموت) ناظر انی قرا آر مباکرة وعدم إطلاق العذاب ہت 
ما قلنا من أن الموت لیس من باب الزجز . ٭ے 
قوله: (وقیل إلی أجل نغینوہ لإیمانھم) مرضه لأن مذا الأجل إن عذب,قوم فرعون 
لی فلك یکو الحد الڈي همإٰبالفرہ فممدبون بيه آو مھلکون وإلا فلا بصح کون ھا الحد 
77 ہہ" ۱ ۱ 


)1 لظمز ِذ ما و عایة لکشف الرجز کونہ من جنس الرجز آولی والموت لیس من جنس الرجز سب 
موی سو إُ ۱ 
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قولہ: (جواب لما أي فلما کشغنا عنھم فاجؤوا النکٹ من غیر تَأَمَلَ وتوئف فیه) أي 
اذا فی إڈا عم للمفاجاة والفاء للسببیة فإن مفاجأٰةۃ النکٹ مسہبۂة عن عھدھّمٴإذ لم یتحقق 
نکٹ العھد إن لم یوجد العھد أو فإن مفاجأۃ زمان النکٹ مسببة عن کشف العداث لکن لا 


فی نفس الأمر بل بجعلھم. 
قوله تعالی: ڈاندٹمنا مَتمٴْ ِنهَمم فَأَعَرِفَتْهُم فی الو و باتہم کداوا بَایللِنا وکائوا عتا 


قوله: (فاردنا الانتقام منھم) أرل بالإرادۃ لقوله: طفأغرقنامم* [الأعراف: ]۱۳١‏ فإن 
الانتقام بالفعل باللإغراق ولو قیل فأغرقناھم من قبیل عطف المفصل علی المجمل کقوله 

قوله: (اأي البحر) القلزم أو الئیل. 

قولہ: (الذي لا یدرك قعرہ) أي لا یصل إليه الغواص فالیم أخص من البحر. 

قولہ: (وقیل الیم لجتہ) أي معظم مائہ واشتقاقہ من التیمم لأن المنتفعین بە یقصدونە ۔ 

قولە: (أي کان إغراقھم بسبب تکذیبھم بالآیات) ومن جملة تکذیبھم نکٹ عھدھم 
ونقفضه فھذا التعلیل تصریح ہما فھم من الفاء في فانتقمنا المٰیدة ترتب الڑغراق علی النکٹ 
وبمثل هھذا یقال فیه بیان علیة العلۂ . 

قوله: (وعدم فکرھم فیھا حتی صاروا کالغافلین عنھا) أي غافلین مستعار لھم لأئھم 
لیسوا غافلین عن تلك لکنھم شابھوا غافلین فی عدم التفکر . 

قولە: (وقیل الضمیر للنقمة المدلول علیھا بقولہ : ٭فانتقمنا 4 [الأعراف: )]1۳٦١‏ فلا 
قفوله ہت واورٹتا کے تب چ سڈ شس 
او تی ہے ےی یل 0 کے بصۓع 
فرعوت وفومٹر ما سادا بمرشوت لیکتا 

فوله: ز+واورٹ القوم4) أي ملکناھم کتمليك المراث (بالاستعباد وذبح الأبناء من 
مستضعفیھم). 

قولە: (یعني رض الشام ملکھا بنو إسرائیل بعد الفراعنة والعمالْمة وتمکنوا ني 
نواحیھا) أي اللام في الأرض للعھد أي ملکوھا جانب الشرق والغرب وجمع المشارق 

قولہ: (ومضت علیھم) آشار إلی ان تمت بمعنی مضت إذ التمام یستلزمه المضي . 

قوله: (واتصلت) توضیح معنی مضت. 

توله: (ہالإنجاز عدته إیاهم) عدتہ فاعل اتصلت . 


۸ ى ےس سس سس یٹ سور لأمراف/الَية :۸٣ذ‏ ۱ 
قوله: (بالنصرة والٹمکینٰ) متعلق بعدته. 0۳ ْ 
قولہ: (وھو قوله تعالی ٭ونرید أن نمن4 [القصص : ]٥‏ إلی تَوٰلَ: ما کانوا 

یحذرونگ٭) [القتصص : ]٦‏ وعٰو اي کلمة ربك فالتذکیر علی ما فی النسخة عنڈنتا باعتبارز 

الخبر وإنما کان الإئجاز تماماً للکلام لآان الوعد بالشيء یبقی کالشيء المعلق فإذاانئخفصل ۔ 

الموعود بە فقد تم ذلك الوعد 'فالمراد بالکلمة الکلام وتمام الکلام باعتبار تام معناہ ومذلولاقق 
قوله: (وقریء کلمات 'ٰربك لتعدہ المواعید) الأولیٰ لتعدد الوعد وتعدد الوعد إما 

باعتبار المحل أو علٰی تعدد عدتہ تعالی لبئي إسرائیل بالنصرة فحینثذ لا یحسن حصر کلمة 

ربك الحسنی علی قوله تعالی! ونرید أن نمن غلیٰ الذین4 [القصص : ]٥‏ الاأیة فياقراءۃ 
کلمة ربك بالإفراد بل الأولی الإیراد بطریق التمثئیل (بسبب 'صبرھم علی الشدائد). . 
فولة: (ودمرنا وخربنا) ودمرنا عطف علی قوله: ڈوأورثنا القوم 4 [الاع راف : ٘۴ 

رس اہ ا شیسادی سور رہ جرد میں ہچہ یا ۲ 
قولہ: (ما کان بصنع فرعون وقومہ) اسم کان فرعوان ویصنع خبرہ المقدم ۰- 

سے آئی التدمیر الصنع والجملة الکونیة صلة ما والعائد محذوف وھذا اح اجوہ : 

التی ذکرٹ منا (من القصور والعماراتٹ). ۱ 
قولە: زی ات ان ار سرع تاہما رو ایا لد ٰ 

سے یں مور سی رے شر وو تو بس دو ہت ٣‏ 

آن تحمل الجنات علی مطلق البستان من الکروم والاأشجار. ْ 
تولہ: (أو ما کانوا یرفعوئه من البنیان کصرح ھامان) لاولی نیم ما کانوا ممرشَوف : 

إلی الجنات وإلی الینیان إذ لا مانع من التعمیم أما إذا حمل علی أحدھما فیعلم إھلاك 
الآخر بدلالة الٹص والمنطوق أولی من الدلالة (وقرا ابن عامر نہ مد لنحل 

یعرشون بالضم وھذا خر قصة فرعون وقومہ): 
قوله تعالی: وکاواہا بب اویل البحر فانوا عی فور کون علق ار ڈگ 

وی آجع ینا کہا اکم ×ر 1ز تنغخ ّح کم کا ْ 

قولہ : (وقوله وجاوزنا بین | إسرائیل البحر وما بعدہ ذکر عا أحدثہ بتو إسرائبل) یقاق:جاوز _ 

الوادي إذا قطع وخلفہ وراءہ ولجاوز بغیرہ إذا عیر بە وصیغة فاعل بمعنی الثلاثي والباء للتعدیة . 

ْ قولہ: (من الأمور الشنیعة) قولھم لموسی اجعل لنا إلھا کما لھم آلھة . ۱ 

قوله: (بعد آن من الله علیهم بالنسم الجسام) وعي الاک عدوهم وآوزھم آرھم 

: ودیارهم ومجاوزة الیغر یع الس : : : 

ٰ قوله : (وآراھم من الات المظام) عطلف علی من:اللہ وإرادۃ الّبات لفرعون وقومد 

لکنھم شامدرا تلك الایات وبٰہذا الاعتبار قال الحص وأراهم . 


سورۃ الأعراف/ الآأیة: ۱۳۸ _ 2 

قوله: (تسلیة لرسول ال لٍ مما رای منھم) من بني إسرائیل ّالتَسلیة باعتبار ان 
عادتھم معاداۃ رسولھم فالإاخلاف في سیرۃ الأسلاف فخالف آباؤھم آنبیاء مخ فیصبروا ذلست 
بأوحدي فی ذلك فاصبر یا أبھا الرسول کما صبروا انا أخذناھم کما أخذنا أَسلافچُم . 

قولە: (وإیقاظاً للمؤمنین حتی لا یغفلوا عن محاسبة أنفسھم) قبل ان یحاسبوا. 

قوله: (ومراقبة أحوالھم) حتی لا یکونوا کبٹی إسرائیل فیستحقوا المژاخذة والمناقشة . 

قولە: (روي أن موسی عليه السلام عبر بھم یوم عاشوراء بعد مھلك فرعون وقومه 
نصاموہ شکرا) وما نطق بە النص الکریم عہورہ بھم قبل مھلك فرعون وأما بعدہ فلا دلالة 
النیص عليه ولا الڑاشارۃ إليه ولعل لھذا مرض المص فقال روي . 

قوله: (فمروا علیھم) أي آتوا مجاز لمروا إذ الإتیان لازم للمرور. 

قوله: (یقیمون) یعني یعکفون یقال لکل من لزم شیئاً وواظب عليه عکف بحکف 
ومن ھذا المعتکف فی المسجد . 

قولہ: (علی عبادتھا قیل کائٹ تمائیل بقر؟ أي المضاف وو العبادة محذوف فی آصنام. 

قولہ: (وذلك) أي المذکور وھو مرورھم علی تمائیل بقر ۔ 

قولە: (أول شأن العجل) أي أول سبب اتخاذ بنی إسرائیل العجل آلھا. 

ولہ: (کانوا من العمالقة الذین أمر موسی عليه السلام بقتالھم) وھم الجبابرة وقد مر 
قصتہ فی سورۃ المائدة مفصلا . 

قوله: (وقیل من لخم) بالخاء المعجمة حي (وقرأً حمزة والکسائي یعکفون بالکسر). 

قوله: (مثالا) أي تمثالاً آشار إلی أن الجعل التصییر بالفعل لا بالقول . 

قولهہ: (نعبدہ) مستفاد من التعبیر بالآلھة . 

قوله: (بعہدونھا وما کافة للکاف) أي تمائیل یعبدونھا. 

قولە: (قال إنکم قوم تجھلون) استثناف . 

قولە: (وصفھم بالجھل المطلق) أي من غیر تقبید بالمفعول لا بالمعین ولا بغیرہ. 

قولہ : (وأکدہ) ہإیراد الجملة الاسمیة ولفظه ان وصیغة المضارع المفیدۃ للاستمرار التجددي 
واختیار التغلیب أي تغلیب جانب المعنی علی جانب اللفظ للخطاب للتشدید في العتاب . 

قوله: (لبعد ما صدر عنھم) علة للآمرین معاً وبعدما صدر عن العقل علیته للجھل 
المطلق واضح وأما کوئه علة للتاکید فخفی إلا أن یقال إنه لما وصفھم بالجھل وقصد 
المبالعة فيه آکدہ لذلك . 


قوله: وقیل من لخم عي حي في الیمن منھم ملوك العرب قي الُجاعلیة . 
تولە: رصفھم ہالجھل المطلق لأئه حذف مفعوله إما لاٴطلاق والتعمیم أو لاجرائہ مجری 
اللازم واکدہ بأن لأنہ لا جھل أعظم مما رای منٹھم ولا اشنع . 


ہگ سورة الأعراكٰ/ الایة: ۱٥ےے‏ 


موله: (بعد ما رأؤا من:الآیات الکبری) ھذا اول مما مر من قوعو ارام اذ الإراءۃ 
زمر وقومہ لا لبني إسرائیل لکن الرؤیة حاصلة لھم. 
قوله : (عن العقل) متعلیٰ بہعد: 


سے پر بی 9ے لے 


قوله تعالی : ان الام مت مَامُم فی وکا کارابَتَمار ےھ یا 

قولہ: (فإن ہؤلاء متب رما غم فیه4) تأکید وتقریر لما قبله وعن مذا غو سیا 
أن من مقول قزل موسی عليه السلام (أشار إلی القوم). ۲ 

قوله: (مکسر مدمر) ای مھلك انبا الھلال واتبیرالاملاد قوله مکسم ان طریق ۱ 
التدمیر والإھلاك فلو قدم مدمَاً علی قوله مکسر لکان أولی. ْ . 
ا قولە: ہر وم سی سرن یہ ای آج تب ند 
سی سر وم بر جب ا لا ا 
اللفظي وآشار المص إلی أن ما في قوله ما ھم عبارۃ عن الدین . ۱ 
۱ - قوله: رس انروں دنت رداتا سلت الہ لی سارک ود ند 
: الھدم وحمل متبر علی الاستقبال فھو مجاز إذ اسم الفاإعل یرت سی 

الاستقبال مجاز صرح بە صاحب التتقیح في التوضیح (مضمحل)._ 

فوله: (من عبادتھا) حمل فنا علی العبادۃ بقرینة السوق. : : 2 

فوله: (وإن قصدوا بھا التقرب إ لی اللہ تعالی) أشار بہ .0+1 ۱ 
السلام أصناماً یتقربون بعبادتھّا إلی اللہ تعالی کما حکی اللہ تعالی عن عبدة الأوٹان جیٹ 
قالوا: فلما نعبدھم:إلا لبقربونا إلی الله زلفی4 [الزمر : ٣‏ ولم یقصدوا بطلبھم ان یکون 
بی سو نے سور بس رہ وہ 
فعلم أن المقصود ما أشار إليه االمص . ۱ 

قفوله: (وانما بالغ في هذہ الکلام بإیقاع مُولاء اسم ن والأخبار عما ہم فیہ) وج ۱ 
المبالغة في إیقاع ھژلاء آن المسند إليه حینئذ یمتاز أکمل تمییز فإذا رو نیہ ۱ 
ھی نس و تس رت اتنگزرے۔ ات دس وو 
موس سا نی یا ٹھ کھت فی النظم للمبالغة . 


قوله: إشارۃ إلی القوم وهمْ عبدة بِلك التسائیل۔ ۱ ۱ 

قول٭: مکسر مدمر من قؤلھم اناء منبر إذا کان قضاضاً فضاض الشيء 8ہ ۱ 
کسرك؛ آیاہ التبر اٹھلاك یقالِ لکسنار اھب آ ہم أي یتیر اللہ وبھذم ڈینھم لاوفرموم بی : 
زیخل اساہ مل وبترکھا رضاضا. : 

قوله : وإنما بالغ الخ وجه الہالنڈغي ابقاع عولاء اسم أنٗ و دلالة اسم الإشار علیٰ جنیٹھم 
الاستحقاق التیار وفی تقدیم الخبرین علیٗ المبتداأً افادۃ تفوی حکم التبار فیما ھم فیە والبطلانِ فیما 
کالوا یعملون ولاقتضاء ایہر سی و اج یس پو نوہ جو اس ود ۱ 
سد سسمہ بد بی شدتی ع سیت 


سورة الأعراف/ الاًینان: ١١٤۱ء ۱١١‏ ۔______.. ‏ ._ یہ ..۔. ... ٦4۹‏ 

قوله : (ہالتبار وعما فعلوا! بالبطلان) بالتبار أي الھلاك هذا حاصل المعنی ولازمہ وإلا 
فالا خبار عما ہم فیه بالنتبیر وااڑھلاك . 

قولە: (وتقدیم الخبرین ٹی الجملتین الواقعتین خبراً لأن) الخبرین أَخلدٍھما متبر 
والآخر باطل وإطلاق الخیر علی المعطوف للنظر إلی المعٹی وإلا فالنحاة لا یطلقو0 لی 
المعطوف ما هو صفة المعطوف عليه ویمکن أن بجعل متبر خبراً لان ما ھم فاعل متٹبنا 
رکذا الأمر في وباطل ما کانوا یعملون لکن فیما اختارہ المص مبالغة وتکریر النسبة . 

قوله : (للتنبيہ علی أن الدمار) الحاصل من التدمیر . 

قولہ: (لاحق لما ھم فيه لا محالة) ھذا کالتصریح لما فھم من کلامه ساہقاً ونبھنا 
عليه من أن المتبر حمله علی الاستقبال. 

قولە: (وإن الإحباط الکلي لازب) أي لازم. 

قوله: (لما مضی عنھم تنفیراً وتحذیراً عما طلہوا) وفیه تنبيه علی أن باطل بمعنی 
الماضي وقد اختلف غي کون اسم الفاعل حقیقة أو مجازاً في صورۃ استعماله في معنی 
الماضی کما في التلویح . 


اس یرم 


قوله تعالی : کال آَمَر آقہ ایم إلھا رَمَُ تتلَعسظم عَل الیک یڑا 

فولە: (فقال آغیر اللہ أبفیکم إلھآ 4 [الأعراف: )]٤٠٤‏ أعید قال مع أنہ من کلام 
موسی عليه السلام لأنه مغایر لما قبله من حیث إنه بیان نعم خصھا اللہ تعالی ببني [سرائیل 
الموجبة لتخصیص العبادة به وما قبله بیان أن ما طلبوہ من عبادة الأصٹام مما لا مجال 
لطليه اأصلاً لکونھا من العجزۃ الھالکة وأن حال عابدھا أحسن بالنظر إلیھا والاستفھام 
للإنکار الوقوعي ولکون المنکر ابتغاء غیر اللہ إلھاً لا مطلق الاإله أآدخل الھمزۃ علی غیر 

قوله : (والحال أنه خصکم بنعم) أي وھو فضلکم حال إما من الله آو من مفعول أبیکم . 

قوله : (لم یعطھا غیرکم) أى الموجودین فی زمانکم أر المورجودین مطلقاً إذ مجاوزةۃ 
البحر بلا سفینة وغیرھا من المنح الفخام عما لا یعط اأحد سواھم (وفیه تنبيه علی سوء 
مقابلتھم حیث قاہلوا تخصیص الل إیاهم عن أمثالھم بما لم یستحقوہ تفضلا) . 

قوله: (بأن قصدوا) متعلق بقابلوا. 

قوله : (أن پشرکوا به آخس شیء من مخلوقاتہ) وو الجماد لیس لە حیاۃ ولا عقل ولا فژاد ۔ 


فط ہے ۔ ہر 
٦‏ 


گوله تعالی: وَہ اکم ین ءال ورعوے ہسومونت سوہ العذاب يَلَيلود أبَاء ےم 
ےت وت جوا سو 012 سر بے سس حم 
وپسمحیون فْسَاء رن ذلِلکم ”ئن رکم عطبغ لگا 

قولە: (٭وإذ آنجیناکم من آل فرعون4) [آل عمران: ]٣٦١‏ ھذا مسوق من جھتە سبحانه 


قوله: لازب أي ثابت لازم قوله بن قصدوا متعلق بقابلوا. 


۲ : ۱ ٴ ۱ ۱ سور الأعراف/ الایة: ذ6 
تعلی لا من جھةموسی علیہ السلام وفي قرا أنجاکم مسوق من جھته کی السلام. : 
قوله: (واذکروا ٥‏ نیع الله معکم في ھذا الوقت) أي | ذف ظرف الفعل توف (وقرا:. 
ابن: عامر آنجاکم). ٰ ہچوہ۔ج‫جہ 
۱ قولة: (استتاف لبیان ما آنجاھم) رلذلك ترك البلف - ہی 
قولە حال من المخاطبین آو من آل فرعون آو متھما) لاشتمالہ علی ضیرها ۱ 
(بدل منه مبین). ٦‏ ۱ کے 
قول شی لنھا) او استار ای فی رکم الانجاء المدلول عليه بقٔولہ: بد ۱ 
قول: 2 العذاب) ای المشار الہ الغذات : 
قولہ: سوابرا ہپس رسس شوہ 
مر تفصیله في آوائل سورة البقرة ہبی پوت یسیو یس بی _ 
7۴۳ .- 7 ہد ستوہھو یڈ تہ اہک 
ايل وَقَال م موسیٰ کر رو ت‫ اخلق فٍ فوی را ہد لین 2لا ۱ 
قولە: (٭وواعدنا موسی ثلائین لیلة4 [الأعراف : ]1٤١‏ ذا القعدة) صیغة المفاعلة نی 
بابھا بناء علی تنزیل قول ٴموسیٰ عیه السلام منزلة الواعد . ۱ تر 
قوله (وقرا عقوب وہر عمرو روعدنا؟ ومن هذا قیل وامدا من المفام بمعنی 
الثلاثي لکن الاولی الإبقاء علیٰ بابھا کما مر توضیحہ . ۱ 
قوله: (وادسمناھا یمٹٹر [الأعراف: ]۱٤١‏ من ذي الحجة) وانما انت عشر لان 
7 تم میقات ربہ اُربعین ليلة) المیقات ما قدر فی عمل من الاعمال والٰٰقت 
سی سر ہب مو سب بجی 
اختیار المیقات ھنا. کے ٰ ×. سے ٹںػ" 
قولٰہ : (باعاً آریعین ليٰة) آشار إلی آن آربعین حال وما ذکرہ المص حاضل المعنی لا 
آنَ الا سترتف نت 0۷ متا 7  -‏ 0 حالاً فمعناہ ٭ اائ والوضول 
إلی ذلك المبلغ من ى العدم. ۱ : 


قوله اما آ تاب سخار بعد لت ررقت ا کلہہحارل الم والنقمة: 
لوبلوناهم بالحسنات والسیئات*4 [الأعراف: ]1٦۸‏ وفي الکشاف وذلکم إشارۃ إِلیْ الانجاء آو 
ال العلات رات امس ار افو ای البلاء النعمة علی نقدیر ان یکون ذلکم إشارۃ إلی الانجاء 
والمحئة علی تقدیر أن نشاز لی ! األعذاب : ۱ 


سور الأعراف/الایة: ۱5٢‏ _ممترٴیًمرےہ.... ہہ ١۹۳‏ 


قولہ: (روي أنه عليه السلام وعد بني إسرائیل بمصر أن یأتیھم بعد مھلك فرعون 
بکتاب من اللہ فيه بیان ما بأئون وما یذرون) فیه تلبيە علی أن الموعود کتابًاكبأئه کذا وآن 
المفعول الٹانی ٹلائین لیلة بتقدیر مضاف وھو إعطاء کتاب وللالین في الحقیقةٴظرف له 
وقیل إن المضاف المحذوف الإتمام أي إتمام ثلائین لیلة ولا یخفی أن تعلق الوعد بالإتمام 
فیه خفاء إلا أن یقال إِن واعدنا بمعتی أمرتا وفاعل الإتمام موسی عليه السلام لکن قوله 
تعالی : 'لوأتممناھا بعشر٭ [الأعراف : ]٢٤٤‏ یأبی عنە فالأحسن إذا جعل واعدنا بمعنی 
آمرنا کون المضاف المحذوف الصوم قال الإمام في سورة البقرۃ معناہ واعدنا موسی انقضاء 
أربعین لیلة . لم قال والحاصل حذف المضاف وآقام المضاف إليە مقامہ انتھی وقد قال أولا 
مناك فی توجیە المفاعلة إن اش تعالی وعدہ الوحي وھو وعدہ المجيء لمیقات إلی الطور 
وھذا آقوی الوجوہ انتھی وما فھم منە أن المضاف المحذوف هو الوحي والکتاب کما 
آشرنا إليه أولاً والعلم عند اللہ الملك الوهاب (فلما هلك فرعون سأل موسی ربه فأمرہ 
بصوم ٹلاٹین یوماً فلما أتم أنکر خلوف فیه أي فمه فتسوك فقالت الملائکة کنا نشم منك 
رائحة المسك فأفسدتہ بالسواك فأمر اللہ تعالی أن یزید علیھا عشرا). 


قولە: انکر خلوف فيه أي ریح فمه الخلوف بالضم نغیر ریح الفم . 

قوله: فلما ملك سأل ریە الخ ھذا جواب لما عسی یسل ویقال ما معنی تفصیل الأربعین 
ھھنا إلٰی الثلاثین والعشر مع الاقتصار علی الأربعین في سور: البقرۃ فاجاب أاولا بأن الثلالین 
للعبادۃ والعشر لازالة الخلوف وثانیھا ہأن الثلائین والعشر لڑنزال التوراۃ والتکلم فیھا دلت الأیة 
علی أنە تعالی کلم عوسی عليه السلام والناس پختلفون في کلام اللہ فمئھم من قال کلامه عبارۂ 
عن الحروف المؤلفة المنتظمة ومنھم من قال کلامهہ صفة حقیقیة مغایرۃ للحروف والاصوات أما 
القائلرن بالقول الأول فالعقلاء اتفقوا علی أنه یجب کونه حادثاً کائناً بعد أن لم یکن وزعم الحنابلة 
والحشویة أن الکلام المرکب من الحروف والأصوات قدیم وھذا القول مما لا یلتفت إليه ٹم إن 
کلامه تعالی إما أن یکون بھذہ الحروف علی الجمع آو علی التعاقب والتوالي والاول باطل لان 
هذہ الکلمات المسموعة المفُھومة إنما تکون مفھومة إذا کات حروفھا متوالیة فعند مجیء الٹانی 
ینقضي الأول فالاول حادث لان کل ما ثبت عدعه امننع قدمه والٹانی أیضاً حادث لان کل عبت 
رجودہ متاخراعن وجود غیرہ فھر حادث قثبت أن بتقدیر أن یکون کلام اللہ عبارةۃ عن مجرد 
الحروف والأصوات فھو محدث وإذا ثبت ھذا فنقول للناس ھھنا مذھبان الأول ان محل تلك 
الحروف والأصوات الحادثة ہو ذات اللہ وھو قول الکرامیة والثانی أن محلھا جسم مباین لذات اللہ 
تعالی کالشجرة وغیرھا وھو قول ائمعتزلة وأما القول الٹانی وھو ان کلام اللہ تعالی صفۃ مغایرۃ 
لھذہ الحروف والأاصوات فهذا قول أکثٹر أھل السنة والجماعة وتلك الصفة قائمة آزلیة والقائلون 
بہذا القول اختلفوا فی الشيء ء الذي سمعه موسی عليه السلام فقالت الاشعریة إِن موسی سمع تلك 
الصفة الحقیقیة قالوا وکما لا یبعد رژیة ذاته مع أن ذاته لیست جسماً ولا عرضأً فکذلك لا یبعد 
سماع کلام مع أن کلامە لا یکون حرفاً ولا صوتاً قال المص رحمه اللہ ولعله نزول الکتب الالھیة 
بأن یتلقنه الملك من اللہ أي یتلقنه عنه تعالی فعلی عذا معنی إنزال اللہ الکلام تلقینه للملك وقال 
أبر منصور الماتریدی الذي سمعه موسی أصوات مقطعة وحروف مؤلفة قائمة بالشجرۃ فأما الصفة 


8 سورة الأمراف/ لایة‎ ۱ ٰ ‌ ۱ ۳ ۹٤ 


توله: ڈوقیل أمرہ بان یتخلی ٹلائین بالصوم والمبادةا ای أمرہ قب لةالمجیء لی الطور ٰ 
آو أمرہ بالمجيء إلی. الطور وأمرہ بالصوم والعبادة فی ذلك الجبل وھذا تج مو اح 
ولکون الکلام مننظماً إلی المسٔلکین أطلق المصنف :الکلام في توضیخ المرام. و 
قوله: (ثم آنزل عليه التوراة ۂ فی العشر وكکلمه فبھا) نو سا ا ٣‏ 
العشر فلا معلی لە إذ الڑنزال یوجد قي جزء منە وإن آرید الإنزال فی الجزہ الآخیر منه آو 
سب زیو یں و سم سیر واج 
ولعل لھذا مرضه. ٰ ۱ ٰ 
قوله: (کن خلیفتی) خلا لیس مقید ار اخلفتی بائسب إيہ کالفعل نول ۱ 
منزلة اللازم. 
ےت قولە. فھم) آی ٹي شا قوىي لم کاد موسی علیہ السلام آصلا فی لبرہ اف 
القوم إلی تفسٴۂ الشریف وجعلٰ ہارون علیہ السلام خلیفة زفسہ. ک٦‏ 
قولہ: (ما بجب أن یصلح من آمورھم) أي وہ ا سے سرت کھت ٴ 
قوله: پوس ہہ جو سو ینس نی 
دم وواظب علی الاصلاح . أ ۱ 
٥‏ قولە: أولا تتبع من سلك الإفساد) جُعل مفمول لا نتیع السالك إلی سہیلہ لایاغ 
اسب ذوي العقول وأما في النظم الجلیل فأرید المبالغة َجعل السبیل مفعولا للاتباع . 


ٴ اخ تس سای سر ضس ہس 


قؤزله ساتے > ئے ہوک وت ات رر قائی رت ار ".0-0 


ولن ظز إِ الَجبلِ فَانٍ اسکقر سیت چے . کانٹر کسزف زی کا حلی ری ئل کت سیگ 


و تا متا فان عو یلک وانا ول زے۔ے0)) _ 

ٰ قولە: (لوقتنا الذي وقتناہ) اي یناہ لمحیثہ . ظ2 
قوله: (واللام للاختصاض أي اخٹص مجیئە لمیقائنا لعل الحکمة ٹي عذا البٰبان التبیان 

سیا سی مہ شر سس یہ تہ 


الأزلےۃة ا دے ےت ولا صوتفذاك ما سمعہ البتة نول مذعب الأشاعرة قٔی ھا البالیٰ 
اقریب من مذھب الحکماء الإسلامیٔین فإنھم قالوا إن ئفوس وو سر رت 
التقاء عن الشواغل الجسمانیة وبذلك بقوی اتصالھا بالملائکۂ العلوبة العظام فتنتقش ہما فیھا من 

صور الجزثیات الواقعة في عالمنا ھذا فینتقل منھا إلی القوۃ المتخیلة ومٹھا إلی النخس المشٹرڈ 
رسس سد بے مہ سد بت فو بد سے سی 


سورة الأعراف/ الاَيیة: ۱٢١۳‏ ےمم سشےہ ہےے.م.. ںہ . م.۔ 4٦۹۵٤٥‏ 

قوله: (من غیر وسط کما یکلم الملائكة) مستفاد من إسناد التكليمإليعِ تعالی . 
علی خلاف المعتاد. 

قوله: (تنبيه علی أن سماع کلامه القدیم) لیس من جنس سماع کلام المحدثین أشازبہ 
إلی أن موسی عليه السلام سمع الصفة الحقیقیة الأزلیة هذا مذھب الأشعریة ومنھم المصنف 
قائمة بالشجرۃ أما الصفة الأزلیة التی لیست بحروف ولا صوت فذَاك ما سمعہ موسی البتة 
وررجھه ظاھہر ووجه قول اللأشعري أنه کما لا یبعد رؤیة ذاته مع أن ذاته لیس جسماً ولا 
عرضاً فكذلك سماع کلامه مع أن کلامہ لا یکون حرفاً ولا صوتاً کما في الکبیر . 

قولە: (أي أرنی نفسك) بقرینة انظر إليك . 

قولە: (بأن تمکننی من رؤیتك) أي بأن تخلق قدرۃ لی علی رؤیتك . 

قولە: (آو تتجلی لي) کل واحد من ھذین الأمرین لا یتحقق بدون الآخر فأو لمنع الخلو . 

قولہ: (فانظر إليیك) أي الٹمکین المذکور والتجلی یکونان سبباً لنظري إليك . 

قولہ: (وأرك) تفسیر لأنظر إلیيك . 

قوله: (وھو دلیل علی آن رؤیة اللہ تعالی جائززة) أي بالبصر . 

قوله: (في الجملة) أي بلا کیف ولا جهة أو بالنظر إلی بعض الأشخاص ومم 
صاحب القوة القدسیة . 

قوله: بس سے ریت محال وخصوصاً ما یقتضی الجھل باش) أي 
المستحیل الذي یقتضی الجھل بالل أي بشؤون الل المضاف محذوف . 

قوله: (وذلك) اي لکون رؤیته تعالی جائزة في الجملة. 

قوله: ٠‏ بقوله تعالی: لن ترانی 4 ست ٣‏ دون لن آری أو لن آريبك 
ولن تنظر إلی) أ ي ولو کائت ممتنعة لردہ بقوله لن آری . 

قوله: یا علی ال قاصر عن روب تھا علی ممد ٹی لرائی وم وج ید بمد) 
تنبیھاً علة للرد بعد التعلیل بالمشار إليه بذلك حاصله ببان علیة العلة . 

قولە: (وجعل السؤال لتبکیت قومہ الذین قالوا: ٭8آرنا اللہ جھرة٭ [النساء: ]٥١‏ 


قولە: وهو دلیل علی أُن رؤیته جائزۃ فی الجملة کما هو مذھب أھل السنة فی بحث الرؤیة 
ولذلك ردہ ہقولہ: ٭الن ترانی4 [الأعراف: ]۱٤١‏ دون لن ری ألا ری لاتق رذ رخل 
حجر فقال ە إنسان تاولنی عذہ الاکلة فإنه بقول ھذا لا بؤکل ولا یقول لا تأاکله ولو کان فی یدہ 
تفاحة ثقال لە لا تاکلھا أی ھذا مما یڑکل ولكنك لا تأکلە. ۱ 

قوله: وجعل السؤال لتبکیت قومہ الخ جواب ورد علی المعتزلة في أنھم استحالوا رویة اللہ 


اخ ہے ۱ ۱ ورة الاعراف/ الایڈ: 0 


ہعاى نردوں و اس و شرب ارت 
موسی عليه السلام سال الرؤیة عن لسان قومه فقد کانرا جاعلین بامتناع الَؤیة یکررونِ ْ 
۱ سای رو میں رس یا مرا اک ا اہ یں ا ۱ 
لنفء بل لقوم فلما ورہ المتع مٹھا ظھر ان فلك لا سییل إليه ومذا طریق آبي علي کرای _ 
عاشم فاجاب المصنف بأنه خطأ لما ذکرہ. ۱ 

قوله: لو کات الرڑیة مٰحمة لوجبٰ آن یجھلھم) وأن یقول لمم کم و یجھلوٰن.' 

قفوله: (ویزیح شبھتھم ما فعل بھم حین قالوا اجعل لتا إلھا) بأن یقول لم إن ریت ۱ 
تعالی مستحیلة لعلة کذا وکڈا فلما لم یقل سس یی سس ا با اف 
علم أن السؤال من عند نفسه إلشریف لجواز رؤیة الملك اللطیف . ۱ 
قولە: (ولا یتبع سبیلھم کما قال لأخیہ لوا تتبع سبیل المفسدینی4) [الأعراف: ٤‏ ٰ 
عطف علی یجھلھم أي ولوجٴب أُن لا یتبع سبیله کیف وقد منع أخاہ عن ذلك یقوله: ولا 
تتبع سہیل المفسدین4 [الأعراف : ٤٢‏ والقول ہأن السؤال لتبکیت قومه لیس من باب اتباغ 
سبیل المفسدین باطل لأن التبکیٹ حاصل بغیرہ إن أنصفوا وإلا فلا یخصل بمنعه تعالی کما هو 
چووسسی ہہ ار ا کی جاھ اید پت سی و ْ 
آخری لا لکون الرؤیة مستحیلة :قطعاً. ٰ ۱ 


قول: .(والاستدلال بالجو اب علی استحالتھا أشد خطا) أی: -- لن تر ای4 ٰ 


ا ےت فو سے تہ 
اف ید عو مو راہ و ای دو و 
عند استدعاء قومة الھاً غیر اللہ اکم قوم تجھلون.: ۱ ۱ 

قوله: والاستدلال بالجوٴاب أي واستدلال المعتزلة علی استحالة رؤیة اللہ +7 5 7 
لموسی عند اقتراحة الرؤیة لنْ ترانيی خطاأ لأنە لا یصلح للاستدلال لان ذلك اخبار عن عدم 
'الرؤیة والاخبار عن عدم: الروؤبة لا بدل علی استحالة الرؤیة وبھذا خرج الجواب لقول صاحب 
الکشاف ما کان طلبه الرؤیة إلا لیبکت مؤلاء الذین دعاھم سفھاء وضلالاً وتبرزا من فعلھم 
'ویلقمھم الحجر وذلك أنھم حین طلبوا الرؤیة انکر علیھم وأعلمھم الخطا ونبھھم علی الحق 
فلجوا وتمادوا قي لجاجھم وقالوا لا بد ولن نؤمِن لك حتی نراہ فأراد أن یسمعوا النص منْ 
وو مس رس کھسر سوہ چا 
عندي دنع آخز لقولھم ھذاوھو شوہ وید مس سو نہد کیو چو زالقوم 
'کفرة حیث قالوا: ولن نؤمن لك حتی ٹر اللہ جھرۃ [البقرة:٘٥٤]‏ وتبکیتھم بلن تراني إنما _ 
ایکون لو سلموا أنە کلام اللہ رجزموا انی ود لا ور ال کی می اس ران اق ٣‏ 
أن التبکیت به موقوف علی الجزم بأنه کلام اللہ تعالی والجزم بأنہه کلا م اللہ ہوقوف علیٰ 
التصدیق بئبوۃ موسی عليه السلام وھم انکروا نبوتہ 6ے ا بی ول لن ترانی 
من موسی بأن حکاہ ثھم من إلل تعالی یمکنھم أن یحملوہ علی الافتراء علی اللہ تعالیٰ وإن _ 
سمعوہ في الطور عند مناجاة موسی بحروف وأصوات لم یر قائله یمکتھم أن یحملوہ علیٰ ' 


سورۂ الأعراف/ الآیة: ۱٢١۳١‏ ۷ 


[الأعراف: ]٣٤١‏ زعماً منھم إن لن لكفي المؤبد (إذ لا یدل الاخبار ع ندم رژیتە إباء علی 
أن لا راہ آبداً وآن لا یراہ غیرہ أصلا فضلاً عن ان یدل علی استحالتھا) . 

قولہ : (ودعوی الضرورۃ فيه مکابرۃ أو جھالة بحقیقة الرؤیة) مکابرۃ إن علمپحقیقة 
الرؤژیة والنکرة. 

قولە: (طلن ترانی4) [الأعراف: ]٢١‏ استثناف کأنە قیل فماذا قال رب العالمین حینٌ 
سژال موسی عليه السلام وإنما لم بقل لن تنظر إلي لما عرفت أن المراد فانظر إليك وأراك . 

قولە: (استدراك ہرید أن یہین بە أنہ لا یطیقه ونی تعلیق الرؤیة بالاستقرار أ٘یضاً دلیل 
الجواز ضرورة أن المعلق علی الممکن ممکن) یعنی استدراك متصل ہما قبله معنی أي أن 
النظر إلی لا تطیقه ولکن تطیق النظر الآخر وھو النظر إلی الجبل . 

قوله: (والجبل قیل جبل زبیر) وقیل جبل أردن فالآولی عدم التعرض لتعینه لعدم 
تعلق الغرض . 

قوله: (ظھر لە عظمته وتصدی ل ە اقتدارہ وأمرہ) هذا الظھور إما محمول علی التمٹیل 
أو محمول علی أُنه رکب فيه الحیاۃ والفھم للعظمة والقدرة لکن لم یخلق فيه قدرة علی 
الرژیة ولم یرہ وبھذا یحصل الفرق بین القولین . 

قولهە: (وئیل أعطی لە حیاة ورؤیة حتی رآہ) ورجح ھذا بأن المقصود من ذکر مذا 
الکلام تقریر ان الانسان لا بطیق رؤیة ربه بدلیل أن الجبل مع عظمته لما ری اللہ تعالی 
اندك بذلك وتفرقت اُجزاؤہ ولولا أن المراد من التجلی ما ذکرناہ لم یحصل ھذا المقصود 
حتی استدل بعض علمائنا علی جواز الرزیة بھذا القول حبث قالوا لما رأی الجبل رب 


السحر کما حملوا انقلاب الخشبة الیابسة ثعباناً علی السحر فحین حملوا المشامد المحسوس 
لا یبعد منھم أُن یحملوا الکلام المسموع علی السحر وکلاھما آمر خارق للعادة. 

قوله: ولا یتبع سیبلھم بالنصب عطف علی یجھلھم أي لوجب ان یجھلھم ویزیح شبھتھم ولا یتبع 
سبیلھم فی طلب الرؤیة بقولە أرني انظر إليیك کما افترحوھا ہقولھم : ٭ارنا اللہ جھرۃ* [الئساء : ]٥٥١‏ 
تال الإمام وأما التاویل ہأنە عليه الصلاۃ والسلام إنما سال الرؤیة لا لنفسه بل لقومه فھو فاسد ویدل 
عليه وجوہ الأول أنە لو کان الأمر کذلك لقال موسی ارھم بنظروا إليك ولقال الله لن یروني والثائي 
أنه لر کان ھذا السڑال طلباً للمحال لمنعھم عنه کما أنه لما قالوا اجعل لنا الھاً کما لھم آلھة منعھم 
عنه بقوله إنکم قوم تجھلون والثالٹ أنه کان یجب علی موسی اقامة الدلائل القاطعة علی أنه تعالی 
لا یجوز رؤیتہ وأن یمنع قومه بتلك الدلائل عن عذا السؤال فأما أن لا یذکر لە شیئاً من تلك الدلائل 
البتة مع أن ذکرھا کان فرضاً متعیناً کان هذا نسبة اترك الواجب إلی موسی وأنە لا یجوز. 

قوله؛ ودعوی الضرورۃ فیه مکاہرهة ھذا رد علی المعتزلة فانھهم یدعون العلم الضروري بان 
کل ما کان مرینا فإنه یجب أن یکون عقابلاً أو في حکم المقابل کیف یکون ھذا علماً ضروریاً مع 
أئه قباس الغائب علی الشاھد , 

قولہ: ظھر لە عظمته فسر تجلی بظھر وقدر المضاف قبل ربه فمعلی تجلی ربه ظھر عظمة. 


سورة للاعراف/ الایڈ: ۓ٤٤‏ 
العزة ث بت اه تعالی جائز الرأوية لکن المص لم برض بە اذ الرویة لئ قیْ حذا لعل ۱ 
المخلوق ما سوی نبینا عليه السلام وقد اختلف فيه والتخصیص بعدم الروی"ةٴجَلوي العقول 
ور یی رب سم ور وو لہ یور ا وس ہر 
وآن الذي لم بنله شرف الأنبیاء انقول بنیله الجبل بعید جداً سخیف قطعاً والاسند لا لا لعل ۱ 
جواڑ الرؤیة لە مجال واسع لا یخفی۔. ے ۱ 
قوله: (أي مدکوکاً مقتناً) أشار إلی أن الد 20 9 ۰ء "8م" رجا 
أن یکون المعنی جعلە ذا دك وجاز أن یکون المصدر علیٰ حاله بل هذا هو الأولی لؤفادة: 
المبالعة وعن ھذا قال الشیخ عبد القاھر إِن جعل المصدر في قول الشاعر وإنما می إقبال ۱ 
مإدبار بمعنیٰ اسم الفاعل مرذول پیمکن أن یقال مرادہ إذا لم یکن المبالغة مرادق فحق ۱ 
الکلام أن یجيء مدکوکا بدل ذكاً لا أن دکاً ہنا بمعنی مدکوك . ۱ ُ 
قولە: (والدك والدق اخوان کالشك والشق) أي نظیران ومناھما واحد . 
قوله: (وقرأ حمۂة ید ری پر تو مت المطابقة 
بین المفعول الاول والثاني لجعل تذکیراً وتأنیٹاً. ٣‏ ُ 
قولہ: (أي ارضأً مسعویة) أي دکاء صفة لأرض وعي مؤنٹ معنوی 3 ا 
۱ قوله: (ومنە ناتۂ دکاء لتي لا سنام لھا؟ آي الاستواء فی :دکاء معتیر فی کل اض ٰ 
استعملت فیه لکن الاستواء یختلف بحسب المآل. ْ 
ُ قولە: (وقریء دکاً أي فطعاً) بوزن حمر. ٣‏ ۱ 
قولہ: (دکا جمع دکاء) بوزن حمراء وکون الجیل قطماً لا یلائم آرضاً سیٔریة. 
قولہ: عو ہت تد مہ کو ہو ہیی رای: من الجراءة. 
والاقدام علی السؤال بغیر أُذن مر تفسیرہ): ۱ ۱ ٰ 
قوله: سس .١ت‏ 


۸ 


السلام رآہ فی الدنیا. : ۱ ۱ ۱ 
قوله تعالی: ٤ل‏ تہ ان یں بر بلق ینتا ا 2 ٰ 
الشْديِ رین ت.٭ ْ ٰ 


قوله: (اخترتك أي المؤجودین في زمانك وھارون وإن کان تا کان مامورا اید 
ولم یکن کلیماً ولا صاحب شع (یعني اسفار التوراة) . 


قولہ: مر تفسیرہ 017۳۴۸۳۴ تعالی : فووآنا اأُولِ السلمین4 [الاسام' ۴ذ 
إسلام کل نبي مقدم علی إسلام أمته .. ۱ 

قولہ : وماروت ا کان تا الخ جواب عمایقال اصلفء موسی علی لاہ تی 
ان یکون مفضلاً علی خی ھاروثِ وھو نبي وآکبر سنا منہ. ١‏ 


سور الأعراف/الڑپا: ١ؤ۱١‏ ے_۔. .. ... م۔.۔.  .  ...-‏ ۹۹> 


ثولە: (وقرأً ابن کثیر ونافع برسالتي) أي بالفراد علی إرادة الْجَتص المنتظم للقلیل 
والکٹیر فیتناول أسفار التوراۃ کقراءۃ الجمع . 

قولە : (وبتکلمی) أي الکلام ھنا مصدر علی أصله لا اسم للفظ لکن المفاعلة بمعئیٌالتفعل . 

تولە: (إیك) أي المفعول فی النظم الجلیل محذوف ولو اعتبر مثل ھذا في رسالت 
لکان أولی خصۃ ال تعالی بالکلام بلا واسطة مع الرسالة وھذا المجموع ما حصل لغیرة 
کذا قاله الإمام أشار إلی أن المراد بالناس جمیع الموجودین والمص لم یرض بە وقید 
الئاس بالموجودین فی زمانه إذ عدم حصول مذا المجموع لغیرہ غیر مسلم کیف ومذا 
حاصل لٹبیئا عليه السلام فلا بد من تخصیص الناس بالموجودین . 

قول: (فخذ ما آتیتك أعطیتك من الرسالة) أي إذا منعتك الرؤیة فقد أعطیتحك من 
المٹح الجسام مالم أعط أاحداً من العالمین الموجودین فی زمانك أو من العالمین مطلقاً 
الموضعین للوجوب إذ العمل والتبلٍغ وأصل الشکر واجب . 

فولە: (علی النعمة فيه روي ان سژال الرؤیة کان یوع عرفة روإعطاء التوراة یبوخ التحر) 
فالظاھر حینثذ أن قوله تعالی لە عليه السلام بعد إعطاء التوراۃ یوم النحر وسوق الایة 
یقعضی أن هذا القول عقیب |فاقته وتنزبھہ لکن الأمر فيه سھل. 


ہے پر ہے ے سس تن می رہ ہے ہے صری میم اي نیہ ھی 
قوله تعالی : کنا لم فی ال لواج ِن کل تو مُوعِطلة ونفصیلا لکل شی فخٰذھا 
کے .ےم رر رڈشظ و“ رتا 8 سط ہہ ھو.-. مہ کشخ 
کور وَأشر فَوَمَك بَلجُڈرا اسیا سازریۃ دار الْفَسیَينَ 9إا 


قولە: (مما بحتاجون إليه من أمر الدبن) أشار إلی أن کل شیء عام خص عنه البعض 
والمخصص العقل أو الحس إذ المعلوم بالحس آن کل شيِء الذي في التوراۃ ما یحتاج إليه 
من أمر الدین لا کل شيء مطلقاً أو قوله تعالی موعظۂ وتفصیلاً فإنه بدل من الجار 
والمجرور کما صرح بهە قوله: لوکتبنا لە٭ [الأعراف: ]٣٥١‏ یه المجاز فی الاإسناد قال 
ابن جریح کتبھا جبریل بالقلم الذي کتب بە الذکر واستمد من بھر النون. (بدل من الجار 
والمجرور اي کتہنا کل شيء من المواعظ وتفصیل الأحکام) . 

قولە: (واختلف فی أن الألواح) أي في عدد الألواح وفي جرمرھا. 

قول: (کانت عشرة) شروع فی بیان اختلاف عددھا. 

قوله: (أو سبعة) وقیل لوحین ولمخالفة ظاھر قولە تعالی في الألواح جمعا لم 
یتعرض لە المص . 

قوله: (وکانت من زمرد أو زبرجد آأو یاقوت أحمر) شروع فی ببان اختلاف 
جوھر الألواح ففيه أربعة أقوال وذکرھا المص تفصیلا وفي بعض التفاسیر وعن الحسن 
کانت من خشب نزلت من السمام فیھا التوراۃ وان طولھا عشرۃ أدرع وقیل آنزلٹ 


ری َ ۱ ۱ سورةالأعراكٰ/ لی 1٤٤‏ 


التوراۃ وھي سہعون وقر معیر یقرأ سوٗسسر یت الا رر مربٰی دیوشع 
وعزیر وعیسیٰ عليه السلام. : ٰ 
قوله : (او صخرة 3 صماء لیت لہ لموسی عليه السلام نقطعھا بیدہ آو شتھا یا ا[)غلاق 
اللوح علی الصخرۃ الظاہر أنه مجاز وعن ھھنا آخرہ وفي الکشاف وقیل أمر اللہ تعالی موس یلیہ - 
السلام بقطعھا من صخرۃ صماء لینھا لە فقطعھا بیدہ انتھی والمستفاد منە أن الصخرۃ ة ظرف الالواخ 
وظاھر کلام المصنف اُٹھا نفس الاگواح وعلی تقدیر کونھا نفس الألواح ھل هي وادۃ کما تدل 
عليه کلمة التاء او متعددۃ کما یقتضیه کلمة ألواح وما في الکشاف أظھر وأولی . جج 
قولە: (وکان فیھا التوراۃ) أي تلك الصخرۃ أو تلك الالواح بأیة معنی کانٹ . 
قوله: (أو غیرها) دی سر سر سے سے وجزهرفا کما قلنا 
07 
قولە: (علی إضمار القول علق علی کبنا) آ ن: فقلنا والفاء اذ الکتب لمٰذْکورۃلھڈا 
٭ القول مع التعقیب . ۱ 
ٰ قوله: (او بدل من قوله ٠‏ فخذ ما آئیتك 4 [الأع را : ٤‏ واٹھاء ملألواخ أو ْ 
لکل شیء فإنه بمعنی الأشیاء :للرسالات) الظاھر أنة بدل الاشعمال إن کان الھاء للالواح _ 
آور لکل شيء أو بدل الکل إِنِ کان اُلھاء للرسالة وفائدة اعتراض قوله: لو وکتبنا ک4 
[الاعراف: و شی در دضی سر وہس سح 00ج ٰ 
أو لکل شیء وأما علی کونھا.ملرسالة فالفائدۃ بیان تقویة الرسالۃ: ۱ ْ 
قولەہ: (بقوۃ بجد وعزيمة) التنکیر للتفخیم المراہ وو 99-./ 
وعزیمة خصه عليه السلام بالِکلیف ولا من حیث الإبلاغ والعمل ثم آمرہ عٔليه یه المنلام: 
بامرہ بقومہ لیأخذوا بأاحسن ما بی الألواح والتور ہچ سی ہے افرادہ اعليه 
السلام بالأمر باخذ التوراة . ْ کس 
فوله: (یاخذوا باحسنھا)ٴجواب الأمر: ٰ جج 
فوله: (أي باحسن ما فیھا کالصبر والعفو بالإإأضافة :إلی الانتصار والاقتضاص یی 
٣‏ طریقة الندب والحث علی الأئضل کقولە تعالی : (واتبعوا أحسن ما انزل:إليکمٴمن ْ 
ربکم4) [الزمر:٘٥٤]‏ أي المراد بالأحسن ما هو علی طریق الندب أي الأمر باأخذ ی00 : 
لیس للوجوب بل للتاب ےم 0 کت 
قوله: (او ہبواجباتھا فإن الواجب ج ےہ ہے اعت اڈ 07 
مأمور بھا بالأوامر الدالة علیھا فالوجہ اھر تل . 


ا قولە: والھا للأئواح آو لکل شيء لف ونشر یعتي ن الھا۔ ٭ في فخڈذھا للڈلواح علی تقدیر ْ 
عطفہ علی کتبنا ولکل شيء علیٰ آنه بدل من فخذ ما آتیتك لن ما عبارةعن کل شَيء دلٴعليه 


قوله من کل شيء و مد وف ترجیح ارنچع ضمیر المونٹ لی سرت 


سور الأعراف/ الایة؛ ٥٦١‏ _____ہہ٦سس۹‏ سہ۔ہ لئے . ۵۰٥‏ 

قوله: (ویجوز أن یراہ بالأحسن البالغ في الحسن مطلقاً لا بالإضآقة وھو المأمور بہ) 
أي مطلقاً واجباً کان أو 0 

قولە: (کقولھم الصیف آحر من الشتاء) الأولی کقولھم زید أفقه من الختكاں فإن 
معلی التفضیل لم پھجر بالکلیة فی المثال المڈکور إذ المعنی حرارۃ الصیف فی بابھا أمّد 
من ہرودة الشتاء ومفضل علیھا وھذا استعمال آخر کذا آفادہ الطببي فی شرح المشکاۃ کما 
نمقلہ علي القاري . 

قولە: (فؤماوریکم دار الفاسقین4) [الأعراف : ]٥٤١‏ تلوین للخطاب ونوجیه لە إلی 
قوم موسی عليه السلام بطریق الالتفات حیث ذکرت أولاً بطریق الغیبة في فوله وأمر 
قرمك4 [الأعراف: ]٥٤١‏ کذا قیل أو خطاب لە عليه السلام مع قومه تعلیباً وھذا أولی من 
اعتبار التلوبن إذ الإراءة غیر مختصة ہقومه عليه السلام . 

قوله: (دار فرعون وقومه) فحینٹذ معنی الإراءة التوریث إِذ الٹوریٹ مسٹتلزم لازراءة 
فذکر اللازم وآرید الملزوم . 

قوله: (ظ٘خاویة علی عروشھات4) [البقرۃ: ]۲٥۹‏ أی ساقطة علی عروشھا أی ساقط 
سقوفھا علی حیطاتھا . 

قوله : (أو منازل عاد وئمود وإضرابهم لتعتبروا فلا تفسفوا) وفی [یراد الجمع تنے 
علی ان اثدار جنس والاإضافة للجنس وعلی هذا فالاراءة بمعناھا لا بمعنی التوریث لکن 
السوق هو الملائم للڈول إذ الکلام في قصة بني إسرائیل والمناسب اعلام قھر أعدائھم 
ودیارھم وتوریٹھم ولذا قدمه مع کونه الراءۃ حینئد مجاز . 


قوله: ویجوز أن یراد بالأحسن الخ یعني ھذا الذي ذکر مبلی علی أن براد من صیفة التفضیل 
فی أحسن الزیادة علی ما أضیف إلیه ویجوز أن یکون المراد بھا الزیادۃ المطلقة لا الزیادۃ علی ما 
أضیف إليه کما فی قولھم اثصیف آحر من الشتاہ فأن أحر رید بە الزیادة المطلقة لا الزیادة علی ما 
أضیف إليه لفقد الزیادة هي الشتاء وکذلك قولھم العسل أحلی من الخل فالمراد الصیف کثیر 
الحرارة فی نفسه والعسل کثیر الحلاوۃ في ذانە وطبعه أقول فعلی ھذا یشکل معنی لفظ من في 
الشتاء وفی من الخل إذ یکفی فی افادۃ الزیادۃ المطلقة أن یقال الصیف آحر والعسل أحلی وئذا 
حملھما بعض النقاد علی الزیادۃ علی ما أضیف إليه واولرعما بان المعنی الصیف أشد حرارة ني 
باب الحرارة من الیرودۃ أي زیادۃ الصیف في الحرارۃ اکٹر من زیادة الہرودۂ فی الشتاء وأن زبادۂ 
العسل فی الحلاوة آکثر من زیادۃ الحموشة فی الخل وکذلك التوریة مشتملة علی الأمر والٹھي 
والمامور بە أحسن من المنھی عنه علی معنی آن المامور به أبلغ في الحسن من المنھي عنه في 
القبح بمعنی أن زیادہ المأمور بە فی الحسن اکثر من زبادۃ المنھي عنه قي القبح . 

قوله: دار فرعون وقومہ فاللام في لفظ الفاسقین للعھد والفاسقین مظھر موضوع موضع 
المضعر تسجیلاً علی فسۂھم ومقتضی الظاھر أن یقال دارھم ویجوز أن یکون للجنس فیدخل فیه 
العکگورون دخولا آزآان 


و سور امرف ال ٦‏ 
سیر مد کیہ می اسعاب ال جال و ا ۱ئ 

فوله: (وثریء ماروعریسی تایح ری ارید زان اذا ااپریراء: اوج إنخراج 
النار وإاظھارھا مستلزم للاٛظھار والتبیین وإلٰی ھذا۔ خی بقوله.من أوریت الزنك رطررقه 
کرمتھ و .کی مسر ای سے میں پ اد ۱ 
الکونە من آفرادہ أو مجازا فحینئذ یکون مجازاً في المرتبٹین . 7 

قفوله: (وسأورٹکم ویژیدہ قوله ٭آأور: نا القوم الذین استضعفواہ) وحینئل ایکون نے 
تبشیراً للمؤمنین وعذہ القراءة نژید کون الاراءة اورامۃ بطریق الٹوریث وکرن پر سے 
الدار دار فرعون وقومه لا مناززل مود وعاد ولا دار الآأخرة والمعاد . 


فوله تعالی: سَأَسرِف عَن ايآ لن بتک روت ف اض راوس 
یتوھ سا یٹ دہش سیل الي يعَيذ رت 
تک باتع کدرا اهت وکانا عَنہا خَبين (ڑلا 
قولہ: (سأصرف عن آياتي) مختتاف سیق لتخلیرقم عق انکر المودی لی عدم ۱ 
التفکر في الایات العقلیة والنقلیة التي من جملتھا التوراۃ۔ ْ تک 

توله: (المنصوبة في الٗفاق والأئفس) فی الافاق ےن الائفس غ قلام ۱ 
تخصیص الآیات بالعقلیة لکونھا أصُلا في التوحید ونحوہ مما یتوقف ثبوت اٹ علیھا 
نالصرف عنہا یستلزم الصرف :عن الایات المنزلة لکن التعمیم أولی لی والتنصیصنٰ آحر ۳ 
ْ قوله : لی علی فلودم) متعلقبلصرف تیر لی والم قد مر قی سور 


الیقرۃ . 
- .فولە: فلا شکرون با۹) آی لا یندرون مل الفکر ما ار عبرم الوب ٰ 
ومأموفي الاذانَ والعیوت وھذا:سبب کفرھم وصرف اختیارھم الجرٹی إلٰی القبائح ۱ 
ٰ قولە: جس سس .۳ت 
التي هي إھلاك الامم لکن قولہ فیما:مر المنصوبة الخ لا یلائمہ . ۱ ۲ 

توله: (وقیل:سأصرفھم عن إبطالھا وإن اجٹھدوا کما فمل فرعون اع مرضة. 
لاحتیاجه إ إلی تقدیر بلا:داع مٔع عدم ملائمتہ لقوله وأن یروا کل آیة لا یؤمنوا بھا ,کم فعل 
فرعون أي کما اجتھد فرعوت في إبطال معجزۃ موسی عليه السلام بأمرہ بجمع م الضحرة 
فآمن السحرةۃ فعاد اٍبطال علیہ وفي هذا الکلام |إیماء إلی ان رھ یی فہحتاج 


۱ قوله: وھو یزید الوجہ الاول رھو آن یراد بالضنرف عن الأیات صرفھم بیع قلْهْم عنْ ۱ 
عدم التفکر ني الایات رج التایید ان :حدم الإیمان بپا رھو عدم المحرفة والتصدیق روا ماس 
لعدم التفکر فیھا . ۱ 


سور؟ الأعراف/ الآیڈ : ٦‏ وج 


إلی تعمیم الّیات المنصوبة إلیھا وھو خلاف الظاھر وإشارۃ إلی وج اخڑٗغیر ما ذکرہ أولاً 
کما هو عادته الشریفة . 

قوله : (باإعلاٹھا آو بإھلاکھم) أي المجتھدین في إبطال الآایات لفظة أو لمنعم“الیخلو |ذ 

قولهہ: (صلة یتکبرون أي یتکبرون ہما لیس بحی وھو دیٹھم الباطل) أي لفظۃ غیر 
صفة ھنا کما هو أصله ولیس بمعنی لا کما ھو الشائع في مثل ھذا. 

قوله: (أو حال من فاعله) فیکون الباء للمصاحبة والملابسة لا للسببیة کما فی الأول. 

قوله: (منزلۂ أو معجزۂ) الظاعر أن المصنف حمل الایة عنا علی غیر الأیات 
المذکورة أولا فلذا قال مناك المنصوبة الخ وھنا منزلة أو معجزۃ فاتضح سر جعل الاَیة 
مظھرۃة فإذا جعل الاآّیة عامة للمنزلة والمعجزۃ فالمراد بالرؤیة مطلق المشاهدۃ المنتظمة 
للابصار والسماع بطریق عموم المجاز والمعنی وأن یشامدوا کل آیة لا یژمنوا بھا علی نفي 
العموم کما هو مقتضی القاعدة فإن الإیمان بالبعض مع الڑنکار بالبعض الآخر کلا إیمان 
وقیل علی عموم النفي لا علی نفي العموم أي کفروا ہکل واحدۃ منھا لعدم اجتلائھم إیاما 
کما ھی انٹھی. ولا حاجة إلی ارتکاب خلاف الظامر لأن مذا وإن کان ملائماً للطبع 
والختم لکن بما ذکرنا یستغنی عنە. 
یؤید الوجه الأول). 

قولە: (وآن یروا سبیل الرشد) عطف علی ما قبله آو علی یتکبرون داخل معه في 
حکم الصلة الرؤیة ھنا بمعنی المعرفة. 

قولٰه: (ااستیلام الشیطئة علیھم) أي الْطخیان علیھم بسبب سوہ عملھم (وقراحمزۃة 
والکسائی الرشد بفتحتین) . 

قولہ: (وقریء الرشاد) بفتح الراء (وثلالٹتھا لغفات کالسقم والسقم والسقام) . 

قوله: (وآن یروا سبیل الغی یٹخذوہ سبیلاً) أي یجعلونہ سبیلا لأنفسھم لتمرٹھم علی 
استحسان المعاصي بسیب الطبع علی قلوبھم . 

قولہ: (أي ذلك الصرف بسبب تکڈیبھم) اختار کون ذلك [شارۃ إلی الصرف فحینئلٍ 
یکون الصرف معللا بالتکذیب والغفلة مع أنە معلل ہما في حیز الصلة وسرہ أن فيه إیذاناً 
ان مراد جمیع ما فی حیز الصلة التکذیب والإعراض عن آیات اللہ تعالی . 

قوله: (وعدم تدہرھم لاّیات) معنی الغفلة عنھا أي کانوا کالغافلین عنھا في عدم التدبر. 

قولہ: (ویجوز أن ینتصب ذلك علی المصدر أي سأاصرف ذلك الصرف ہسببھما) أي کما 
یجوز أن یرفع علی الابتداء إلا جزاء أعمالھم أي المضاف محذوف ویجوز الإہقاء علی حاله . 


سس ھی سوز3الأعراف/ الاپتان< ۱١۷‏ کت 
قوله تعالی : 027 32 کے ضر یلت مم ٍ بک لا 
کا ہتعفک یا : 
قوله ایب ۰ ۰ 5 
سز ۱ ۱ 
2 مو مسا کک آزخرڈا 5ئ1 
یر جورع سیا الک کی 2 ُ 
قولہ: فقوم سم )آ سن قد من یں س ناك اتلوب بر ۱ 
ہمعنی صنع متعد إلی مفعول واحد. ۱ 3 
قوله: (من بعد ذھابہ للمیقات) قرینة السباق والسیْای من قولہ تعالی : |ە”,ه2) 


موسی لمیقاتنا 4 (الأعراف : ۳] الایة وقوله تعالی: لإولما رجع موسی لی موم بُفضبا 
أسفا 4 [الأعراف: ]٠٥١‏ الایة, 


تُوله: (التی مم اسرائیل 
کان لھم یوم یٹزینون فیه ویستغیرون من القبط الحلي فاستعاروا لذلك الیوم. 

قوله: (وإضافتھا إلیھم لأتھا في آیدیھم) فالإضافة لأدنی ملابسة ۔ کی 

قوله: ار مٹوکھا بعد ھلاکھم) تالاضانة سی فی موقیا لکن حل الام بخخص " 
و کو ری پ ےد س سر سور وپ یں ۰ 
ْ قوله: (وھو جمع حلي) بفتح الحاء وسکوت اللام_ 

قولە: (کثدي) مفرد ناظِر إلی حلي . ْ ۳ 4+ 

قوله: (وثدي) بضم الباء وکسر الدال وتشذید الیاء جمع ناظر إلی حلي علی سبیل 
لیر المرتب . 1 ۱ پت 
قولہ: (وقرأ حمزةۃ ة والکسائی بالکسر للاتباع کدلي) اوران 
قول٭: توق ارت براد یة الجٹین قیضخع إضافتة إلی سرت سی 
القراءتان مآلاً۔ ُ ا 

قوله : ٹڈ لحم نا لا آقی اسامری فی مہ من تراب ار فرس جبیل لب 
لحماً ودماً کذا ذ ہا ۱ ۱ ۱ ٰ 

قولەه: :او جسدا من العب الا من الروج) قبد للآخیر وآما فی الڈول ذ فله ت 
آشار إليه بتوله التي فصار حا . ۱ 


٠ 
پ ہے‎ 
3 
7ے‎ 
۱ٗ 
اخ ہے‎ 


ثوله: إلا جزاء اممالہم قدر المضاف قبل ما المصدریة لأئھم لا یجوزن نف انالوم 
کی بھ سے أ : 


سور الأفرلف/ ال5 11۸ ر۶ ربت رٹ سش رس لگا ریہ اہ .8+۰8 


قولە: (أو نصپه علی البدل) لکن لم لا یکون المبدل منه فيی حکػٌَالمطروح بالکلیة 
قد صرح بمثله صاحب الکشاف في تفسیر قولە تعالی: طرجعلوا ل2ٹرکاء الجن چ4 
الأنعام : ٠۰‏ الایة ومزید التفصیل في المطول . 

قوله: (صوت البقر) اتفق عليه کلمة المفسرین لکن السوق یقتضی ان یکون لوت 
المجل ۔ 

قوله: (روي أن السامري لما صاغ العجل) وھو رجل مطاع فیعا بیٹھم ذا قدر وکانوا 
قد سألوا موسی أن یجعل لھم إلھاً یعبدونہ فصاغ السامري عجلا۔ 

تولە: (ألقی فی فمہ من تراب أثر فرس جبریل عليه السلام فصار حیا) وقد کان أخذہ 
عند فلق البحر آو عند توجھه إلی الطور وقد فصل في سورۃ طە. 

قولە: (وقیل صاغہ بنوع من الحیل فتدخل الربح جوفە فتصوت) أي وظھر منه 
الخوار مرۃ واحدة قاله الإمام وعند ذلك قال ھذا إلھکم واله موسی فنسي قال الإمام في 
سورۃ البقرۃ ولعل قوم موسی ممن قال بالحلول فزعموا أنە تعالی حل ھذا تعالی اللہ عن 
ذلك علواً کبیراً وعن ھذا قال ھذا [لھکم وإلہ موسی فنسي . 

قوله: (اما لأنھم رضوا بەہ) فأسند إلیھم مجازاً فکان من قبیل قتل بئو فلان والقاتل 
واحد منھم . ۱ 
توله: (أر لأن المراد اتخاذعم |باہ إلھاً) أي أو الاتخاذ لا یراد بہ الصنع کما في 
الأاحتمال الأول حتی یقال إنه فعل السامري فلم آسند إلیھم فاجیب بذلك بل المراد بە ھنا 
بمعنی الجعل متعد إلٰی مفعولین ثانیه محذوف وھو إلھاً کما لبه عليه فھذا الاتخاذ فعلھم 
فیکون الاسناد حقیقیاً لكنە خلاف الظاھر وعن مذا آخرہ. 

توله: (وقریء جؤار) ہالجیم والھمزۃ. 

قولہ: (أي صیاح) أي صیاح العجل إن قیل بأنه صار حیاً أو مثل صیاح العجل إن 
قیل بأنه لم یصیر حیاً بل باق جمادا. 

تولہ : (تقریع علی فرط ضلالتھم وإخلالھم بالنظر) ولم بعلموا أنه لیس فیه شيء من 
أحکام الألوھیة . 

قولہ : (والمعنی لم یرو) أشار إلی ان الاستفھام للڑنکار الوقوعي . 

قوله: (حین اتخذوہ إلھاً) کأنه إشارۃ إلی اختیار کون الانخاذ بمعنی الجعل مع أنه 
یه انا 

قوله: (إنه لا بقدر علی کلام ولا علی إرشاہ سبیل) أي أن لا یکلمھم لنفی قدرۃ 
التکلم لا لنغي التکلم فقط وھذا المعنی غي نفي الفعل شائع ذائع حقیقیاً کان أو مجازیأً. 


: سورة الأھر اف / الٗرو: :۹ 
قوله: ٠‏ (کآحاد البشر) قید للمٹفي إذ البشر قدرتہ علی الکلاٌكلامرة وما الإرشا۔ ٣‏ 
بمعنی الڑراءة فقادر عليه أیغناً ولو آرید خلق السبیل السواء فالٹمٹیل ار :بالنظر إلی 

وہ وو بے اس یا قیداً للنفي لکكنه نعسف ون القولِ بأنہ ْ 

یوهم أن لو کلمھم ومدیھم یجوز۔ أن یتخذدُوہ اُلھا وإلا فلا فائدة غٔی ذکرہ فخمدفوع پبان ٣‏ 

المراد أن.التکلم والإرشاد من ٴشروط الألوعیة مع شروط أخر بینت في موضعہ والمعت ین 

درم سو :راب جو شر و ہب چو ا خی رع ۱ 

والإرشاد بخلافهہ ففيه من تسفیهھم' وترکیك عقولھم ما لا یضبطہ العد. ۱ ۱ 
2 (حتی حسبوا أنەإخالق الأجسام والقوی والقدر) رمنشأً عذا نما ان 

من آنھم کانوا مجسمة حلولیة فوقعوا في تلك الورطة: وإلا فلا یعدون من العقلا: ۷ 
قولہ : (تکریر للذم أيی انَخدوہ إلھا) ولو قیل إِن المراد بالاول الاتحاد ہمعنی الع ْ 

کمارجحزۂ ارلاً والمراد بالثاني, الاتخاذ بمعنی التصییر لا یکون تکرار . : 

٣‏ قوله : (ؤٴاضعین ن شا قی غب مواجھا فلم یکن نخذ لمج یدع عتھم) نیہ نیہ 

کے آن لاد رر طالت نے بت اقا اسر یں کر خالبف أوْلاً والمٰعنی ۱ 

ان عادتھم الظلم علی أنفسھم: بارتکاب 2ِ-ِ-- 0 ایب میں جو 

یکن ھذا ول منکر فعلوہ. 


قوله تعالی : کی ا ہے اد یت یک یز ت0 
اتا لکوتم بے الْحَدسرن (لٹلا 8 
قوله: سو ا ا فان النادم المتحسر پعض یدہ فمَا): : ۱ ۳ 
قوله: (فتصیر یدہ مسقوطاً فیھا) لأن ناتد رن ہا یکو إرادۃ ایی الحقیقی ٰ 
مُمکناً وعن ھذا قال کثایة عن اُشتداد'ندمھم ولم یقل مجاز عنھا. : ۱ 
قولە: وریہ سقط علی الا القامل ممنی وقعالعضی یھ) ای لید الد ج حقیقِ 
قوله: (وقیل) القائل ھو:الزجاج . ۱ . 
قولہ: (معناہ سقط الندم) آىي ناعل سقط اللدم._ ۱ ً 
قولە فی ام فاللید مجاز للنفس ومع مذا الکلام ]مإ استمارۃ بالکنایة أو ٣‏ 
استعارة تمثیلیة ٹ مبتوں ص تر ٌ-َ 


ہرا۔ 


قوله : کنایة عن اشتداد ندمَهُم أصل للا ظا ترحم ان اریم آی وقع لان مُن اششد ندمہ 
یعض یدہ ثم حذف الفاعل وبني للمفعول به فصار سقط قي أیدیھم کقولك مر بزیڈ وٗھو من ٴباب ۱ 
الکنایة لأن السقوط في الید وھو عض الید من لوازم النادم وأما قراءۃ سقط علی البناء للفاعل فھي: ْ 
اصل الکلام لان التقدیر سقط فوعم في أبدیھم أي وقع العض فیھا فیکوت من باب الکنابة:أیضاً 
أقول في علہ القراءة یلزم حذف الفاعل آو زی ون إلا ان 092 کو ْ 
بشھرة استعمال ھذا الافظ ٹي ذلب المعنی فھو کالمذکور: حکما ْ : 
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قولە: (أي علموا) أي المراد الرؤیة القلبیة والتعبیر بھا للتئبيه عليیّأنھم علموا قطعاً 
بحیث کأنھم رأوا باعینھم ولما لم یفد الواو الترتیب آخر ذکر ھذا مع أنە مَقلام علی الندم 
إذ هو مسبب عنه وجه التاخیر هو أنه علة للسقوط والمقصود هو المعلول وأبضناالسقوط 
والندم هو السبب بالذات لمناجاتھم وطلب مغقرتھم فینبغي أن یکون ذکرہ أولاً متبَوْصَاً لا 
ثانیاً وقیل لااٍشعار بغایڈ سرعة کأنە سابق علی الرؤیة وما ذکرناہ أولاّ مغن عن مثل ھڈا 
الادعاء الرکیكٹ (ہاتخاڈ العجل). 

قوله: ڈہإتزال التوبة) أي بٹبولھا أشار بھذا القول [إلی وجه تقدیم الرحمة علی 
المغفرة مع أن العکس متعارف غي الشرع لکوٹ التخلیة مقدمة علی التحلیة وکذا ما فٰي 
معناھما فبین أن الرحمة ھنا مقدمة إذ المراد قبول التوبة وھو مقدم علی المغفرة مع أن 
الواو لا پقتضی الترتیب (ہالتجاوز عن الخطیئة). 

قوله : (اڈلنکوئن من الخاسرین4) [الأعراف: ]٦١١‏ جواب اقم العرسی ال 
بقولھم ئن لم یرحمنا. 

قولە: (وقرأھما حمزة والکسائی بالتاء) أى فی ترحمنا وتغفر لنا. 

قوله: (ورہنا علی النداء) أي وقرأ حمزۃ والکسائی ربنا بالنتصب علی النداء وھذا 
سس مس سو وس مبرت 

قوله تعالی : وَلَمَييٌَ وع ِلَ روہ مم ي16 نا عَلثینِ یر بیع اما 

ام نیکم وَالقی الألواَ وَآَحَد با وآ آخیه رہ لال ان اؾ کال تس مرن وکادوا قوذ 
شنیت ہے الد رک کل مَم اور امب (یللا 

قولە : (شدید الغضب) لآنہ أخبر فی المیقات أن قومك قد فتنوا وأضلھم السامري . 

قولە: (وقیل حزیئاً) والعجب من المصنف أنه اکتفی بہ فی سورۃ طه ومرضه وزیفه 
هنا مع أن ما اختارہ ھنا یوھم التکرار إذ الغضبان یدل علی شدۃ الغضب فالتفسیر بالحزین 
اأحسن وأولی . 

قوله: (فعلتم من بعدي حیث عبدثنم العجل والخطاب للعبدة) أي خلفتموني مجاز 
عن فعلتم إذ الخلافة مستلزمة للفعل ولم ینبه علی معنی یاء المتکلم وأشار إليه بعض 
الأکاہر بقوله أي بئسما فعلتم من بعد غیبتی حیث عبدتم العجل بعد ما رأیتم فعلي من 
التوحید بئسما خلفتموئي من بعدي قیل أي آبئسما فعلتم من بعد غیبتيی حیث عبدتم العجل 
بعدما رأیتم فعلی من ٹوحید ال تعالی ونفي الشرکاء عنه وإخلاص العبادة لە ومن حق 
الخلفاء ان یسپروا بسیرۃ المستخلف انتھی ففی ھذا التوجیه حمل الاستخلاف علی الحقیقة 
وأبدہ بقوله تعالی: ٭فخلف من بعدھم خلف4* (الأعراف: ]۱٦۹‏ الایة وظاھر کلام 
المصنف أن الاستخلاف فی مذا التوجیه مجاز کما أشرنا إليه وقوله فی سورۃ البقرۃ 
والخلیفة من یخلف غیرہ وینوب منابه مؤید لما قلنا . 


َ٘ٛٛ۸ 


, ۱ سورةالأعراف/الَية: ۰ 
قوله: '(آو قمتم مقامي) فعلی ھذا الخلافة حقیقة وھذا الکلام أبكما یژید ما ادعپّنا ٣‏ 
قوله : (فلم تکفوا العہذة) أيٴ فی ظنی نسبة النقصی إلی ھارون علية الام بَتاء علی 

ظنہ عليه السلام آن ن مارون عليه السلام لم یفرغ وسعه وإن منعھم فلا إشکال "٠‏ 7 ۱ ۱ 
قوله: (والخطاب لھازون والمؤمنین معہ) فیە إشارۃ إلی أن البعض من قومکونبی 

عليه السلام من ثبت علی إیمائه وإن ذلك الکفر من قوم :مخصوصین قولە تعالی فٰيٴ سور 

طه: لٛقال یا هارون ما منجك إ إذ رأیتھم ضلواہ [طە: ٢‏ الاآیة إما مأول بانه:اکتفی 
بالأصل أو مقتض للقوْل بالتغلیب ھنا وھذا هو الظاھر إذ الخلافة الحقیقیةٴلھاروك عليه 

٣‏ سو 7 روم ور روس ےے و ود کے بالڈم مجارت تقدیرہ ٹمس 

قوله: ستی من بدا من بن ای آو من بعد نا رہم نی من وید پا 

والحمل علیة والکف عما ینافیہ) وذا الکلام یوھم أن الخلافة في التوجیه الأول أَيٰضاً في 

بابھا:إذ غدا ناظر إلی الو الاول کنا آن قوله من بعد انطلاقی ناظر إلی الوچه انی 7 

آفادہ أول ای والٹتطبیق لہذا تعسف . ۱ : 

ٰ راو کروی نا ال عجل من الام زا ترکہ یلاو 

ری امس اد متا 
قوله: ا لی رملت) ید المراد الأمر ھنا الوعد لی آند 

۱ آیس کو الاریعین) ر َو اد عدوا عشرین یوما بلیالیھا تَا ای ٹر احدٹرا 

۱ قوله: وڈرک وتی یرم بعدی کم غیرت الام بد بئان لآ 

! قوله: لوحام شف الب رط الج حة دا ولب 

عند أھل الیقین . و8 ْ 
فوله: (روي آن التوراة کانت سبعة آسباع في سبعة الواح فلٰا ألقاھا اغضرت فرتعم 
سن آسامھا رکان یھ تفصیل کل شر ویقي سع کان فی السرامظ ولاخکایا قد 


قولہ: اترکتموہ غیر تام یقال عجل عن الامر إذا ترکہ غیر تام ونقیٔضه تم غليه ۱ 
تولٰە: انا میں می مس می رب مضہ می و ره اما کا لم شر 
بکلمة عن یقال عجل الأمر وأعجله عنه غیرہ فتعدیته بنفسە لعضمینه فعتی السبق المتعدِی بِلّا: 


سورۃ الأعراف/ الاّیق: ۱۵۱ _ م..۔ _ .ہچ __... . گی .._ ٭١6أ‏ 


القول بکون الالواح عشرة تفصیل کل شيء مما یحتاجون من أمر الدیْؾٌیشعر رأسە توهماً 
آنہ قصر في کفھم. 

توله : (وھارون کان أکبر منە بٹلاث سنین وکان حمولا لیناً ولذلك کان احبهإلی بی 
[سرائیل) وموسی عليه السلام کان فی نفسە حدیداً شدید الغضب . 

قولە: (ذکر الام لیرققہ عليه وکانا من آب وام) في الکشاف وقیل کان أخاً لأب وام 
(وقراً ابن عامر وحمزة والکسائي وأہو بکر عن عاصم ھنا وفي طہ ابن آم بالکسر وأصله با 
ابن می بالیاء فحذفت الیاء اکتفاء بالکسر تخفیفاً کالمنادی المضاف إلی الیاء) . 

قوله: (والباقون بالفتح زیادۃ فی التخفیف لطولہ) إذ أصله یاہن اما حذف الأالف 
وت تر سس ید وہ یں 

تولہ: (آار تشہیھا بخمسة عشر) أشار إلی آنھما أي الابن والأام جعلا اسماً واحداً وہنی 
لکثرۃ اصطحاب هھذین الحرفین فصار بمنزلة اسم واحد نحو حضرموت وخمسة عشر. 

تولہ: (إن القوم استضعفوئی) آکد بإیراد الجملة الاسمیة ولفظة ان لمظان التردید. 

قوله: (إزاحة) أي إزال. 

قولہ: (لٹوھم التقصیر في حقه) حیث أخذ برأسهہ یجرہ إلي٭. 
قوله: (والمعنی بذلت وسعي فی کفھم) ھذا المعنی ثابت باقتضاء اللص . 
ثوله: (حتی فھروني) غلبوني وتطاولوا علي . 


توله: (واستضعفونی) أي جعلونی ضعیفا إذ الظاھر أن الاستفعال ہمعنی الافعال . 
قوله: (وقاربوا قتلي) تاویل یقتلوننی 7/ إلی حاصل المعنی وإلا فلا 


تولہ: (فلا تفعل بی ما یشمتون بي لأجله) لا تشمت کثایة عن تھی سببه المؤدي إليە 
جو و رس ہس تو یر چس کر ئک 
ولو قیل معنی لا تشمت لا تفعل ما بکون سہبباأً للشمت من غیر کنایة لا بہعد . 

قولہ: (قوله أيی معدوداً ئی عدادھم) أي المراد بالجعل هنا التصییر بالقول أر الاعتقاد. 

قوله: (بالمؤاخذة) أي فعلاً کجر الرأس وأخذ اللحیة وھذا وإن وقع منە عليه السلام 
لکن المراد دوام الٰمؤاخذة وإرضاء لە بحیث یندفع الشماتة عن ھارون عليه السلام رقد فعل 
موسی عليه السلام ذلك . 

قوله : (أو نسبۂ التقصیر) وعھذا مؤاخذۃ أیضاً لکن لا بالفعل بل بالقول فقط حیث 
تال : ل8ہئسما 00 0 . [(الإأعراف: ]٣٥١‏ الاید وحیث قال أبضاً: *یا ھمارون 
ما منعك إذ رأیتھم ضلرا4 اه : رود نوہ ا یں 


قوله تعالی: َال رب أعَفز لی وَلشُنی وَادخِلتا قف رمتلف ح2 ك0 ےی کم الزیمیت کیا 
فوله : فوله تعائی : فاقال رب اغفر لی 4 0092] ۱ استثناف ئنشاأ من اعتذار 


ھارون عليه السلام وعدم نسبّت إلیٰ التقصیر کأنه قیل فماذا قال.موسَی وحم 
ذلك ناجیب ولھذا اختیر الفصبْل. ْ کے 
قوله: (ما صنعت بأخیٰ) ھذا اٰحعیین من مقتضیاٹ المقام ولو قدر الد عاماً 
الکان لە وجه لدخول ما صنعهٴدخولا اولیا. ِٴ ۱ 
فوله: (ان فرط فی کغھم) بالنسبة إلی نفس الامر والی علم تعالی فلا ینانیہ ا کر 
من قول هارون بذلت وسعي في کفھُم الخ . ک‌َ٘ 
ُ قولە: (ضم إليه نفسه فی الاستغفار ثرضیة لە ودفعاً للشماتة عله) أي أن الاستغفاز اما 
اپناسب لآأآخرہ لاحتمال التفریط قي کفھم قضمہ نفسه الشریفة ليه لیرضني آخاہ ولیدفع الشماتة: 
عنہ حیث أوھم أن ما صلعت الأخي ترك الاولی ملي وأن أخي ہذل وسعہ فیما آمز. 
ا قوله: (وأدخلنا في رحمتك) ام یقل وأدخلئي وأخي کما في الاستغفاز لعدم اختمال 
رہ ہپ ےب ہیں سی وا یر ےج؟ 
القرینة الظامرة علی أن المراد!نفسته نع آخیە. ۱ ۱ 
ا قول: پہواہ وین زیادة الإنعام إما مستفاد من ایر بادخاتًقي رچمتك ‏ 
حیث لم یقل وارحمٹا | ز المغفرۃ ة إنعام والرحمة والتفضل زیادة الإنعام . 
قولھ: (نأنت آرحم بنا منا) تفریع لکونە أآرحم الراحمین. 
قولہ: (علی أنفسنا) فضلا علی غیرنا. ٰ 
ول تعالی: | ٤ا‏ سَ۰ وا ا ۱ 
دیق بر العنِبَ ا 
ٰ ثوله: ہس ٹور رموسیوٹ و ےکر 
اللہ بە موسی عليه السلام حینِ أخبرہ بافتتان قومہ واتخاذھم العجل وآخبرہ فيٴ ذلك إلوقت. 
سن ےہ وی جہ و ود وع 
وقوعھم في القتل وفي الذلة فیصح ألسین للاستقبال. ْ 
قولە: (وھو خروجھم من دیارهم 'وقیل .۰0+ رر 7 
قوله: (علی ال ولا فرٰة اعظم من فریٹھم وھو قولھم ھذا إلھکم وإله موسی ولعله 
راوس یرت راس تی مرجم ہیر مو ا پا 
اینافی وصفھم بعد ذلك بالافتراء إ إذ ذُلك الوصف باعتبار أصله وھذا کثیر فی الشرع ألا ٰ 
ان المحدود بحد الزناء أو القذف یطلق عليه بعد الحد والتوبة أنه زان أو اف قس 
کان فاندفع إشکال فخر الروم أبو السعود المرحوم با یل الغَضب علی قتل انفتہم 
اینادي علی خلافه قوله وکذلك نجزي المفترین فإنھم شھداء تائبون فکیف یمکن وصفھم ‏ 
بعد ذلك بالافتراء انتھی وغرآبته لا یخفی ثم قال وأیضاً لیس.یجزي ال تعالی کل المفترین 


سورۃ الأعراف/ الاآیتان : ۳١٢۱ء ٢۵١‏ ہہ 


بھذا الجزاء الذي ظاھرہ قھر وباطنه لطف انتھی وجوابه ان التشبیه فيَنِفس الجزاء لا فی 
خصوص الجزاء ونظیرہ کثیر في القرآن بلا امتراء قوله: ولا بعدھہ 4 أي لی قیام الساعة 
فما قدر في فوق ولا بعدھم لا یکون لفظة لم یفتر علی إطلافه أي لم یفتر بعذھٰغ إلی ھذا 
الان ولا یفتري بعد ھذا الات إلٰی قیام الساعة ویمکن حمله علی ظاھرہ. 


ہیس یں لیت عَلوا السَیَْاتِ تد تابڑا یں بعَيها وءامنوا إنٗ رَبَكَ من مَمَیمًا 
شفور رجیم ئا 


قوله: (من الکفر والمعاصی) الاولی ٹرکھا لقوله تعالی: لرآمنرا4 
[الاعراف: ]٣٥١‏ نعم الکفار مخاطبون بالأعمال عند المص لکن لا فائدة فی التنبيه 
عليه عنا (من بعد السیثات) . 

قوله : (واشتغلوا بالإیمان وما هو بمقتضاہ من الأعمال الصالحة) حمل التوبة علی 
ٹرك الکفر ولا یلزم منە الؤإیمان لجواز خلو الذھن عنھما وحمل آمنوا علی الاشتغال 
بالإیمان بعد ترك الکفر وانقضائہ (من بعد التوبة وإن عظم الذنب کجریمة عبدة العجل وکثر 


کجرائم بني إسرائیل)۔ 
ص۵ ٌٰ وم 0-0-2 یس مع کم کے ہے ہر سے سوفن کے 
مض شی کی ہے الا لواح وق دْختہا هدی ورحة لِلينَ 
ھم لریہم برھبون وف 


قولہ: (سکن وقد قریء بە) أي سکن قارئہ معویة بن قرۃ. 

قوله : (باعتذار ھارون أو بتوبتھم وفي ھذا الکلام مبالغة) أي فی وصف الغضب بالشدة. 

قوله: (وبلاغة من حیث إِنه جعل الغضب الحامل لە علی ما فعل کالامر لە والمغري 
عليه حتی عبر عن سکونە بالسکوت) أي في الکلام استعارۃ مکنیة شہه الغضب بالآمر لە 
في الحمل علی ما فعل من إلقاء الأالواح وجر رأس أخیه وغیر ذلك وإسناد السکوت إليه 
قرینة تخیبلیة لھا وکون المبالغة والبلاغة فی الکلام من حیث اشتماله علی الاستعارۃ لا 
سیما علی الاستعارة التمثیلیة جار في کل کلام مشتمل علی الاستعارۃ غیر مختص بھذا 
الموضع ولا یعرف وجه ذکرہ منا 

قولە: (وقریء سکت واسکت علی أن المسکت هو ا۵) من التفعیل أُو الافعال مثل 
ھذا لبیان أن الإڑسکات من جھة الإحداث من اش تعالی لا الاطلاق عليه تعالی بطریق 
الاسمیة فلا محذور. 


قوله : من حیث أنه جعل الغضب الخ أي جعل جعل الغخضب کالامر بذلك الفعل الذی هو جر 
ھارون اُخذا ای فھذا من باب الاستمارۃ بالکنایة حیث شبە الغخضب بإانسان بعريی مو سی ویقول لەه 


قل کذا وافعل کذا ٹم یقطع الإغراء ویترك الکلام قیل ویمکن أن یشبه سکون الغضب بسکوتە ھی 


استعارۃ تبعیة تصریحیة . 


۱_۹٣6۱-۔___ہ._..  _‏ جورم ۰ . 
ثول : ۔(أو أخوہ أو الذیٰن تاہوا) الظاعر ان الإسناد حینئذ مل عقلی ارکذا الکلام 

نی الذین تابوا والإسناد إليه تعالی حقیقي وعن مذا قلامه وفی ھذا الکللام :أیضاً عبالخة 
دو جمولت تھے مسوم و سس سو سح اس 
عن سکونە بالسکوت . ۱ ۔ تک ۱ 
قولہ: (التی أَلقاھا) ای ٹلام للمھد وظاھم هذا بی + >“۶ ص۶ 
سش لو دی دی ر مس وس وی پ تو 
لیس ہمرضي عندہ والإمام زیفہ ٘یضاً. :" - 
قوله: سس رف یور بر ورام عۃ 
اکتبٹ کتاباً عن کتاب حرفاً بعد حرف قلت نسخت ذلك الکتاب کأنك نقلت ما ني 
الاصل لی الکتاب الٹاني فإطلاق سے سس استعارة باعتبار شی وحقیٹة: 
دویسحت 


وب ہیں ام تکس واختا موس بامیا دا ا یتو 
وت التعبیر بالنسخ ھو أنھا مکتوبة من اللوح المحفوظ . ٠‏ 
۱ قوله: (کالخْطیة)ً أي ہمعنی المخطوبة أي المقروق.' 8-0 7 
قولە: لویل فیما نیخ متھا آي من الالواح المنکسرۃ) قال این عباس رضي الَهَ ھا 
لما ألقی موسی عليه السلامْ الألواح تکسرت فصام أربعین یوما فأعاد الل تغالی الألواح 
وفیھا عین ما في الأولی کذا نقله األإمام والنسخة أیضاً بمعنی المفعول مع حجذف الإیصال 
لکن الجاو المحذوف ھتا لقظة من وفي الاول لفظة في کما صرح: بھا والزسخشري:اکتفی 
پوھیود سس یہ پش وی زا 70 -,-ھم 
۱ 7 سو ہے الرحمة مجاز في الارشاد هنا بطریق کُر اسم 
سے رازاذ اتشت اڈ الارشاد‌ست جا الخلق عن ظلمات الجھل والصضلال إلٰی نور 
۱ الملم والإیمان لکن علی هذا التقدیر لم یبق فرق بین الھدی واثر حمه اد الإارشاد هو معنی 
. الھدایة والقول بان الإیصال: معتبر فی الرحمة دون الھدایة ضعیف ولو حمل الھدیٰ علی 
بیان الحق من الاعتقادیات :سو پت إلی بوسیں سواہ 
إشکال نی العطف ۔ ٰ : 
۱ قولە: (دخلت اللام علی المفعول) مع آنه متعد بنفسة. 
قولە: الضعف الفعل پاخیر آو حلف المفعول الا اعیل)آی اخیر الفمل عنُقعولہ ۔ 
قولە: (والتقدیر یرھبون معاصی اللہ لربھم) أي لاجل عذابھم.. 


سورۃالأعراف/الآّڈ: ۱۵۶ ہ+ہہلہ.:.مےج . ۔٢۶۳ہًٗ‏ .... ہہ ے_ ب٣۱١۵‏ 


لئے نے ج ےکی جے شید 


ول تعالی: وََعْناز ومیٰ فوما سبمیں رملا لییقلینا ما اَحَدعہُمٌالرِْجَمَة قال رب 
نت أملکم نین قب وائی انهلھا بَا کل اکا وکا ان ہم للا لد ٹیل ا من تنا 
وَتَہيی مُن گناہ آت وَِتا ناغطر لا وایعتا وات خی الكَمحَ (ڑھناا 

قولہ: (لواختار موسی ٹومہهہ4) [الأعراف : ]۱٥١‏ افتعال من لفظ الخیر یقال ال گار 
الشيء أيی اأخذ خیرہ وخیارہ کذا ذکرہ الإمام فحینئذِ بناء الافتعال للتمبیز کانتخب واصطمفی 
نقله بعضھم عن شرح التسھیل ۔ 

قولە: (أى من قومه فحذف الجار وأوصل الفعل إليه) أشار إلی ان اختار یتعدی إلی 
مفعولین ثانیھما مجرور ہمن ومفعولە الأول فوله تعالی: فسبعین رجلا4 [الأعراف: ]۱٥١‏ 
آخر من الْثاني لطول ذیله وللاعتناء بالثاني . 

قولە: (روی أنە تعالی آمرہ آن یأتیہ) أي أن یأتي الموضع الذي آمرہ تعالی بالاتیان فیە. 

قولہ: (في سبعین من بني إسرائیل فاختار من کل سبط سٹة فزاہ اثنان) أي مع سبعین 
(او أن یآأتیه داخلاً فی زمرة سبعین). 

قولە: (فقال لیتخلف منکم رجلان فتشاجروا فقال إلا لمن قعد آجر من خرج فنقعد 
کالب ویوشع وذھب مع الباقین) الارلی وذھب معہ الباقون . 

قوله: (فلما دنوا من الجبل غشیة غمام فدخل موسی بھم الغمام وخروا سجدا 
ذسمعوہ یکلم موسی یأمرہ وہٹھاہ لم انکشف العغمام فأئبلوا إليه) آشار بہ إلی ان المراد 
بالمیقات میقات الکلام وطلب الرؤیة لا میقات مغایر لمیقات الکلام دلیله هو آأنه تعالی قال 
فی الاَبه الأولی: ٭ولما جاء موسی لمیقاتنا4 [الأعراف : ]۱٤١‏ دلت مذہ الأیة علی أن 
لفظ المیقات مخصوص بھذا المیقات فلما قال فی ھلہ الاّیة لواختار موسی قومه سبعین 
رجلا لمیقاتنا4 [الأعراف: ]٦٥٦٤٦‏ وجب أن یکون المراد بھذا المیقات عو عین ذلك 
المبیقات وضعفه ظاھر ۔ 

قولہ: (٭وقالوا لن نؤمن لك حتی نری اللہ جھرۃ فأخذتھم الرجفة4 أي الصاعقة) عذا 
یوید ضعف ما اختارہ إِذْ ذکر في میقات الکلام والرؤیة أنه خر موسی صعقاً وھنا لم یذکر 
فعلم أن مذا المیقات غیر میقات الکلام . 

قولە: (أو رجفة الجبل صعقوا منھا) أی ماتوا. 

قوله: (تمنی علاکھم وھلاکہ قبل أن یری) أي السبعون وھلاکه عليه السلام وعلی تقدیر 
کونھم عالکین بتلك الرجفة فمعنی قوله: ٭الر شثت أھلکتھم وإیای٭ [الاعراف: ]٣٥١‏ آن 
موسی عليه السلام خاف أن یتھمه بنو إسرائیل علی السبعین إذا عاد إلیھم ولم یصدقوا أنھم 
ماتوا فقال لربه لو شثت أھلکتنا قبل خروچنا إلی المیقات فکان بنو إسرائیل یعاینون ذلك 
ولا یتھمونن وروي أنە تعالی أحیاعم بعد ھذا القول الأوفق للنظم أن یقال تمنی إھلاکھم 
وإھلاکہ بل الأطبق تمنی مشیئته تعالی إھلاکھم لان کلمة التملي وھو لفظة لو ھنا إذ قد 


٥٥: سورۃالامراف/ الایق:‎ ً ۵٤ 
ٰ یجيء لتمني دخلتِ علی فعل المشینۃ لکنہ عبر باللازم لکونہ غرضا ایا‎ 
: قوله: (ما رأى) من طلبٔ السبعین الرؤیة وأخذھم الرجفة والموت عَلیٰقول‎ 
قولە: (أو بسبب آخر) عطف علی ما رأی میلاً إ لی المعنی إذ حاصل اعت شمنی‎ 
ھلاکھم بسبب ما رأی أو بسبب آخر.‎ 
قول: او عٹي بە اك قدرت علی إھلاکھم قبل فلك بحٰمل فرعون علی ِهلاهٌ‎ 
وبإغراقھم في البحر وغیرهما فترحمت علیھم بالإنقاذ مٹھا فإِن ترحمت مرة آخری لم ببعد من‎ 
۱ عمیم إحسانك) إشارۃ إلی أن لو فی بابہ للشرطیة دون التمني ومعلی القدرۃ اللکون بخیث إن‎ 
شاء فعل وإِن لم یشا لم یفعل فقوله : ٭اإلك قدرت* الخ . توضبح لمنطوق قولہ تعالی : لی‎ 
: الخ اقولہ: غٗإھلاکھم لم یذکر [ھلاکہ عليه السلام للتنبيه علی أن‎ ]٤٥١ شئت٭4 [الأعراف:‎ 
_ ذکر نفسه عليه السلام في جنب إھلاکھم تسلیتھم وللمبالغة في وقوع إھلاکھم لو سبق‎ 
فی صورۃة‎ ٥ المشیئة لە بخلاف التمنیٰ فان تمنی إھلاکه قبل أن یری مَا رأی فله وجه ولذا ذکرہ‎ 
_ الحمل علی التمني وبھذا الباذْ ظھر أن ما قالہ البعض من فوله في تفسیر النظم أي لو:شئت‎ 
_ [ھلاکنا بذنوبنا لأھلکتنا حینثكٍ آراد بە عليه السلام تذکیراللعفو السابق لاستجلاب العفو‎ 
رہ ایور ینوی پای ضو ورای بود ہے‎ 
ً عفوہ السابق لاستجلاب العفو اللاحق فالصواب لو شئث ھلاکھم بذنوبھم الخ‎ 
قولة: (اتھلکٹا ہما فعل السفھاء منا) الاستفھام ھنا لاإنکار الوقوعي' 7َھَ0ھ+ھ۶؟‎ 
نعالی واأنه تعالی لم یھلك قوماً بذنوب غیرھم وقال المبرد ھذا الاستفھام للاستمطاف أي_‎ 
ڈیر و ورس ہی جکوئو سس سر ہے‎ 
تقدیر کون لو للشرطیة ظاھر وأما علی کوئە للتمني فلآان تمني الھلاك لمشاھدۃ ما رأی لا‎ 
۱ ینافی طلب عدم الڑھلاك مع قطع النظر عن ما رأی آو بعد ما رأی فلا وجه لفُول من قالِ‎ 
.]1۵0 وحمل الکلام علی التمنی يأباہ قولہ: ڈاٹھلکنا ہما فعل السفھاء منا* [الأعراف:‎ 
قولہ: (من اساد والتجسر علی طلب الرقیة) لم بقل من طلب الرقیةإِدْلطلبا لی"‎ 
اہ رسس ہی سر أیضاً وإن عم الفعل إلی الفعل القلبي فالطلبٰ‎ 
أیضاً من الفعل القلبي إلا أن ن یقال مراد انمصنف بیان آ بی سی سیت سے‎ 
۱ . علی طلب الرؤیة‎ 
قولهة: (وکان ملك قالہ پعضھم) آی القائلرن لن تومن لك حتی ذری اللہ جھر40.‎ ٰ 
_ بعضیٰ السبعینٴلا کلھم فلڈا قال ہما فعل السفھاء منا ہمن التبحیضیة لکن‎ ]٥٢ [البقرة:‎ 
الظاحر ان ذلك قولیم جمیعاً کما یفھم من قوله في سور البقرۃ فقالراجح ھا آشار إليہٍیقولۂ:‎ 
پت ٰ ٰ و‎ 


قولہ: ار بسیب آخر عطف علی قولہ قبل ان یری ای تمنی هلاکاًکائنً قب آن برق مو ٰ 
نو وی یں پ تس تب دہ ۱ ۱ 


ءء٥‎ 

قوله: (وقیل المراد ہما ذعل السغفہاء عبادة العحل) وھی فعل ٴوَكو یناسب لقوله ہما 
فعل السفھاء. ٰ 

قوله : (والسبعون اختارهم ہو سی لمیقات التوبة عنھا) زشم الین طلبوا الزاؤیة صرح 
خیار المسلمین للاعتذار عن عیادة العجل وھم الذین طلبوا الرؤبة وقالوا: ٭لن نژمن لك 
حتی نری اللہ جھرة٭ البقرة: ]۵٥‏ فعلم آنھم ارتدوا وکفروا من بعد ما آمنوا انتھی. فمھم 
مله أُنْ السبعین اختارھم موسی عليه السلام مرتین للمیقائین اأحدھما لمیقات الکلام والآخر 
لمیقات التوبة . 

قوله: (فغشیتھم هیبة) لأنھم وإن لم بعبدوا المجل إلا أنھم ما فارفوا عبدۂ العجل أو 
أٹھم ما بالغوا فی الٹھی عن عبادة العجل . 

قَوله: (قلقوا عنھا) أي اضطر ہوا. 

قوله: (ورجفوا حتی کادت تبین مقاصلھم وأشرفوا علی الھلاك) أي خافوا خوفاً شدیداً. 

قولە: (فخاف علیھم موسی فبکی ودعا فکشفھا اللہ تعالی عنھم) أي کشف تلك 
الرجفة فتلك الرجفة ما کانت موتاً کما ذھب إليه بعضھم واختارہ المصنف ھنا وأما علی 
تقدیر کون المراد میقات الکلام فقد جوز فیه کون الرجفة موتاً. 

قوله: تعالی: ٭إن هي إلا نمنتك٭* [الأعراف: ]۱٥١‏ ضمیر هي راجع إلی القتنة 
المفھهوهة عما قبلە۔ 

قولە: (ابتلاؤك حین أسمعتھم کلامك) ھذا علی تقدیر المراد بالمیقات میقات الکلام. 

قولە: (حتی طمعوا في الرژیة قیاساً فاسدا) . 

قوله: (او ارععاق العجل خواراً فزاغوا به) أی حین أوجدت في العجل الخ وھذا 
علی تقدیر کون المراد بالمیقات میقات التویة. 

قوله: (تضل بھا سن تشاء) استثناف مؤکد لما ہل ولٰدا اختبر ۱ لفصل (إضلاله 
بالتحاوز عن حدہ أو باتباع المخائل) . 


سور الأعراف/ الآیڈ؛: ٥١١‏ 


قٹولە: (ظوتھدي من تشاء٭ [الأعراف: ]٣٥١‏ مداہ ٹیقوی بھا إیمائه) أي رتھدی 

بتلك الفتنة حیث لا یتزلزل في أمثال تلك الفتنة فیزداد عدایتہ ویدوم علی استقامته ثعله 

خرہ للتنبيه علی قلة أھل الھدی وکثرۃ أھل الھوی . 

قولە : (القائم ہأمرنا) أي الولي هنا من الولایة بمعنی التصرف في الأمور والمعنی لا 
ولي لنا ولا ناصر إلا انت فالحصر مستفاد من کون الإضافة للاستغراق . 

فوله: (بمغفرۃ ما قارفناہ) أي ما اکنسبناء من جر راس أخيه وإلقاء الألواح فإن 
حسنات الابرار سیئات الأحرار وقیل إن قوله عليه السلام إن ھی إلا فتنتك جرأةۃ عظیمة 


٥٦ سسٹسم تس سس مھ سووڈالافرال/ الایا:‎  شس۔ےک‎ ٦ 
نطاب ین الف غف اعد ا حمل نون المتکلم علی النفظیم ماق حمل علی التغلیب‎ 
. ا وآرید بہ المعنی الحقیقي فالامر واضح‎ 

ْ قوله : (تغفر السیئة وتبدلھا بالحسنة) أدخل الباء بالحسنة الحاصلة زااگولی دَاله 


.بالسیئة الذاعبة وھذا الکلام إشارۃ إلی وجە کونه تعالی خیر الغافرین وقیل وچھھ جا ۱ 
حم سے ہیں یے ۱ 


قوله تعالی : 3 رََصتبْ لان کنزد الڈیا سن ون ال خََإلَ مُد يك َال 
آیث ہر تر اکا رزععق یت کے تیز نلظم وب ڑوت الیکرۃ 
یپ ٦ ٤‏ و 
جم (اکتب لن آي عین لت الکتاب تسٹلزم الین آر وجب إذ الکتپة تذکر 
بمعنی الڑیجاب أي بمعنی الإثبات والتحقیق . " 
تولە: (حسن معیشة وتوفیق طاعة) ویدخل فیە الصحة والعافیة: 
قوله: : (وفي الآخرة) لم نجیء اسم الإشارۃ هنا إذ الآخرۃ غالبة غیر حاضرۃ بخلاف الدنیاِ ۱ 
قوله : الجنة) آشار إلیْ أن ما فی المعطوف عليه من قوله حسئة معتبر فی البُعمطوف 
س سم ی دیسر سرشر ہیر سر سا 
حسنة٭ [البقوٰة: ])۲١٢‏ الایة. ْ 
قوله 0000000 
قولہ: (إذا رجع) أي إذا تاب ورجع عن الڈذنوب ب (وقریہ بالکسر من ھادہ وف إذا نا 
٣‏ ثولە: (ویحتمل ان یکون مبنیاً للفاعل أو المفعول بمعنی املنا أنفسنا) أشار إلی نا 
المفعول: مختوف از سنا سی سوس یو ہو ہی سر ٰ 
ثولە: (او أملنا إليك) متعلق بھما تنازعاً في کلام المص . 
قولە: (وبحوز أن یکون المضموم ایض مہنیا للمفعول منہ) اي من هادہ پھیدہ۔ 
قوله؛ بوتبدلھا بأالحسنة بیان لمعتی التفضیل المستفاد من لفظ خیر فإن الخیر ؛ الفقران ٹم 
السیئة آن یزاد بعلی العفوعنھا وضع الحسنۂ بدلھا. ْ 
قولەه: ری اہ كرَوَستا لافاعل وللمفعول ان لاملا علی تیر ایکون من 
"ماد یھید ھدت علی الکسر . 
قوله : ویجوز أن یکون السضمزم أیضاً میا للمفمول لما کان الظاہر والاکٹر ی لفظَكَ أ۵: 
یکون مبنباً للفاعل علی أن یکون صیقة التکلم من قال کر جواز حمله علی ان یکوائ من بقبل علی 


لغة من یقول في مجھول قال قول بضم القاف وسکون الواو رفي مجھول عادوا ویاغود ؛ بضم الحبن 
کوک الواو مع أنْ القیاس والاستعمال الشائع في مجھولھما قیل وعید. 


سوراالأعراف/الاّیة: ٣١٦‏ سے ...سے ہے .. 6١۷‏ 


تولە: (علی لغۂ من بقول عود المریض) بضم العین وکسر الاو وھذا لغڈ ضعیفة 
والفصیح بکسر العین والیاء وجوزہ مع ضعفه مع أُن النظم الجلیل یجتَجملءە علی لغة 
الفصحاء إذ قراءة ھدنا بالکسر یژیدہ ویقویه . 

قوله: قال عذابي أُصیب بە من أشاء تعذیبه إجابة لدعائه عليه السلام بأإنذابی 
لاحق لمن آشاء تعذیبہ ومن جملة ذلك قومك فتوبتھم عن عبادة العجل جعلتھا قتل أَنفَُم 
وأردته کذلك فلا محیص علده إذ خلاف ذلك محال لکن ما أصاب قومك لیس عذاباً بحتاً 
بل فی ضمنه رحمة واسعة ومنحة جسیمة یضمحل العذاب فی جنب الرحمة العمیمة وبہذا 
البیان یظھر وجه کون ذلك إجاہة لدعاء موسی عليه السلام ألا یری أنه تعالی عقب مذا 
بمولہ : طؤورحملي ورسعت*٭ [الأعراف: ]۱٥١‏ الایة. 

توله: (ئی الدلیا المؤمن والکافر بل المکلف وغیرہ) بقرینة قولہ : ٭افساکتبها4 
(ااأعراف: ]٥٥١‏ لُآنه پي الآخرۃ. 

قولہ: (فسائبتھا فی الآخرة) إشارۃ إلی أن معنی الکتب ھنا بمعنی الإلبات مجازاً إذ 
الکتاہة تستلزم اللإثبات والتعیین قد مر التفصیل فی لواکتب لناچ4 [الأعراف: ]٦٥٤١‏ الایة . 

قولہ: (أو ٹاکكبھا کتبة خاصة منکم یا بٹی إسرائیل) أي في الدنیا والآخرۃ أما في 
الآخرۃ فمستفاد من قولە تعالی: فلٛأولئك مم المفلحون4 [الأعراف : ]۱٥٦۷‏ وأما ني الدنیا 
فھو الأمر ہالمعروف والٹنھی عن المنکر وإحلال الطیبات وتحریم الخبائث وإسقاط 
التکالیف الشاقة الٹی ھی الأصر والاغلال فھذہ کلھا من آثار الرحمة الواسعة ومختصة ببنی 
اسرائیل من حیث المجموع وعن مذا قال المص کتبة خاصة منکم یا بني إسرائیل وھذا بناء 
علی کون الذین یتبعون الرسول [الأعراف : ])۱٥۷‏ الایة بدلا من الذین پتقون وقوله الأول 
لنسأًکتبھا فی الآخر4 بتعمیم جمیع المتقین وبتخصیعھا في الآخرۃ بناء علی کون الذین 
یتبعون مبتداً خبرہ یأمرھم . 

قولە : (الکفر والمعاصی) فحینثدِ المراد بالتقوی المرتبة الوسطی فھي تخني عن ذکر 
الکفر لکن لکونه أعظم الجرائم صرح بالذکر . 

قولە: (خصھا بالذکر) أي من بین العبادات أو خصھا بالذکر مع أنھا مندرجة في 
الاتقاء إذ الاتقاء و[ن کان عبارۃ عن اجتناب المعاصي کما صرح به لکئه مستلزم لفعل 
الواجبات فان ترکھا من أعظم المنکرأات . 

قوله: (لڑنائتھا) حیث کانت تزکیة للنمفس عن البہخل وحب المال . 

قولە: (ولأٹھا کانت أشق علیھم) إذ المال شقیق الروح فبذله کبذل الروح ولا ریب 
فی کونه أشق ولعل الصلاة أشقیتھا لیست بھذہ المرتبة والمثابة فلذا لم تذکر صریحاً 
واکتفی بالدخول فی الانقاء . 

قوله: (فلا یکفرون بشيء منھا) فإضافة الابات للاستغراق وفیهە تعریض لمن یژمن 
بہعض الاّیات ویکفر ببعضھا فإن أولئك ھم الکافرون حقاً. 


بھ۔ سورة الأعراف الآیة: ۱٥۷‏ 


قوله این ا مخت 21 ول اَی الگڑے ای ذوك تکف] مَِتُم ن 
الو انل بَا تر سو وَينہْلهُمَ عَن السُشکر ول لَهۂُ لیت و2 
علَيٌھم الَخبیث ویضع علیم َنْهُم إِصْرَهُم وَلكَلَ لی ہج تے اک ہے 
رکصوة رکھ لف الہ ارل کل اباب خ یف ھا ۱ >> 

قوله: (مبندا خیر امرہبع) فحینٍ نکرار الموضصول لقامی! أله إشارۃ إلی أن المراد یہ 

غیر المراد بالموصول الأول . : َ“" 
قولە : جی ات تقدیرہ ھم الذین) فحینثلِ یکون کر وڈ 
بپالموصول الآاول والتکرار ت فی الذڈھن رماع ا عاق غ اارمات الأول زکذا 
کو ہت ُ و جو 

قوله (أو بدل من الڈین پنقون بدل الیعض آو الکل) یل البعض 09 
علی مطلق المتقین سواء کانوا من بئي [سرائیل آو غیرھم وھنا |لمراد بنو إسرائیل لا تیر ۔. 

ول : (والمراد) أی علی التقدیرین بدل البعضن أو بدلِ الکل . ۱ 

قوله: ار انی سور مد ا الضانی فایدروکی اوس کر نیس ا ۱ 

بل سو سی سس سو سی سو ماش با پت 
فی الٹوراۃ والانجیل: أ 
ےت فئوله: (وانما سماء رسولا بالإضانة إلی الله تمالی) إِذ الرسالة قریة منه تعالیٰ. 


قولہ: (وتبباً بالإأضائة إلیٰ العباد) لأن النبي باعتیار مغناہ اللغوي 01460:۰ءي) “0 
والخبر لا یکون إلا للعباد وقیٰل الرسول الذي أوحي إليه کتاباً مختصاً بە والبي الذی عو _ 
صاحب المعجزة یں سوب و شر سر وہہ 
ےریت سد مہ سا نو نہ سی وہس 

بین النبي والرسول وآأما إذا ذکز کل منھما:وحدہ کما ٹي اکٹر العواضیع فیعتیں ف کل انتھما ْ 
الاضافة إليه تمالی وإلی'العباد إذ الرسول والنبي مبعوث من جهة الہ سا کا 
إلٰی العباد . ک٠‏ 3.14 ۱٠‏ 7 
قولە: (الذي لا یکتبا ولا یقرا) إشارۃ إلی وجه النسبة إلی الام َال بقي کما ٰ 
ولدہ الام فی عدم الکتابة ج یس العلم سی وہ سو و ۱ 
الأڈولین والآخرین . ٥‏ ۱ 


قوله: مبتداً خبرہ یأمرهم مُثل ٹولک' الذین جاؤرا ژیداً یگرمھم ' ۱ ٦‏ 

فوله: بدل الع أو الکل إِ کاٹ المراد بالذین ینقون:الجٹس االشامل لکل "من بتقیِ من ٰ 
امم الماضیة ہی ےوہےے یو نت چوک وھ 
دع ہپ یی 


سورة الآأعراف/ الاَیة : ۱٥۷‏ ۹ء 


فوله: (وصفہ بە تتبیهاً علی أن کمال علمہ مع حاله إحدی معجزآقہ) مم حاله وی 
عدم الکتابة والدراسة [حدی معجزاتہ ولذلك صار المیة شرفاً وفخراً في شات٘جليه السلام 
وصفة ذم نقص في حق غیرہ عليه السلام إذ معناہ في حقنا أنه منسوب إلی الأم فی ۔خلوہ 
عن العلم والدرال وللاحتراز عن هذا قال المص الذي لا یکتب الخ . 

قوله: (اسماً وصفة) أشار بە إلی وجھ إیقاع الوجدان إلی ذاته الشریف مع أنه لیس 
مما یتعلی به الْکتابة فذلك الوجه قصد التعمیم إلی الاسم والوصف الظامري والباطنيی 
فإیقاع الوجدان إليه عليه السلام مجاز عقلي ۔ 

قوله : (بأمرھم ہالمعروف) جملة مستاآنفة لا نصیب لە من الڑعراب وقیل حال مقدرۃ 
من مفعول یجدونه وھذا تکلف . 

قولہ: (مما حرم علیھم کالشحوم) بشؤم ظلمھم . 

قولہ: (کالدم ولحم الخنزیر) ولا یلزم منہ عدم حرمتھا قبله. 

قول: (آو کالرہا والرشوۃ) أعاد الکاف تنبیھاً علی أن الخبیث إما لذاته کالدم أو لغبرہ 
کالرہا ولفظة آو لمنع الخلو فإِن مثل الدم ومشل الربا حرامان غایتہ حرمة الأول لعینہ وحرمة 
مثل الٹانی لغیرہ. 

قولٰهہ: (ویخفف علیھم ما کلفوا بە من التکالیف الشاقة کتعیین القصاص فی العمد 
والخطاً) مذا لازم المعنی إذ وضع الأصر یستلزم التخفیف المذکور کتعیپن القصاص مثال 
للتکالیف الشاقة وتخفیفە التخییر بین القصاص وآخذ الدیة فی العمد وفی الخطاً تعیین الدیة 
مذا عند الشافعي وعندنا تعیین القصاص إِلا أن یعفو الولي أو یصالح في العمد وفی الخطاً 
اذ الدیة . 

قولە: (وقطع الأعضاء الخاطخة) أي المذنبة والإسناد مجازي وتخفیمٰه إسقاط ذلك 
والتکلیف بالتوبة النصوح . 

قولە: (وقرض موضع النجاسة) أي قطعه من الجلد والثوب وتخفیفہ الأمر بغسل موضعھا۔ 

قولە: (وأصل الأصر الثقل الذي یاصر صاحبه أي یحبسےە من الحراك لثقله) فتسمیتہ 
التکالیف الشاقة لثقلھا معنی علی المکلف فالظاھر أنه من قبیل الاستعارۃ تشہیهاً للمعقول 
بالمحسوس (وقرأً ابن عامر آصارھم). 

قوله: (فالذین آمنوا به) ترغیب لاتباعه عليه السلام وبیان لعلو متبعه وقیل 
تعلیم لکیفیة اتباعه عليه السلام واغتنامھم مغائم الرحمة الواسعة في الدارین إثر بیان 
نعوته الجلیلة . 


قولہ: تتبیهاً علی أن کمال علمه مع حاله أي تنبیھاأً علی أن احاطتہ بعلوم الأولین والآخرین 
مع کوئە أمیأً لا یأخذ من الکتب معجزة من معجزاتہ. 


ذ5 ٢٦__-_س‏ سس تہ سسستتتستسٹ سس سسسسل لت سورہ الأمربٰٔ/ الاید: ْ۷ 


ٰ قوله: (وعظمو: بالتقویة) نت و سر لد بالإیتان یہ ٹیتوی زیمانہ 
آی پزداد کفۂ . ۱ 


قوله: وید باتخفیف واصلہ لمع وت اتزیر) لہ من معار ہي مز 
القاضي بسببە. ۱ 
قوله : (ونصروہ) تاکید لما آفادہ قوله وعزروہ وقیل ونصروہ علی آعدالہ في الدينًَ 
ومعئی عزروہ عظموہ ٭ وأعانوہ,ہمنع أعدائہ عله. ْ 

قوله : (واتبعوا النور الذیٰ أنزل معه) أي الاتباع عملا إِذا لاتباع اعتقاداً ناد کا 
بە آو پقال أرید التصری سو سش وو سے المؤمن بھ, . 

قوله: (أي مع نبوته یغنی القرآن) أشار إلی جوابِ سڑؤال ہأنه ما معنی قولہ انز 
معهہ٭ [الأعراف 15 رت و افج جریل جا یہ مہ ول بت با 
استنباءہ کان مصحوباً بالقرآن مشفوعاً به کما في الکشاف . ٰ 
قوله: (وإتما سماہ نوراً لأنه بإعجاز ظامر ارس صا ی النور پکاز لاق رآ 
.اي الٹور الحقیقی ما ظھر بذفٹهە وأظھر غیرہ فاستعیر للقرآن نہ ظاھر أمزہ أي صدقه ‏ 
وحقیقته ومظھر غیرہ ای الصٰواب والخطا والحسن والقبح الشرعیین والحل بالحربۃ وغیر 
ذلك فمطلق الظھور ہنفسه وإظھار الغیر علاقة المشابهة . 

قولە: (أو لنهہ کاشف الحقا: ئق مظھر لھا) أي الْحَقَیْف الشَرعية للاشیاء اوالفزقٰ بیط 
الوجھین ان في الثاني سس س-۔_- ان کشف اتحقالق من قبل [ظھاز الغیر 
وإظھار الغیر أعم.. ۱ ۱ 
قوله: (ویجوز أن یکون معه متعلقاً باتبعوا) جواب آخر ٹاإشکال المذکور ۔ 
قوله ٴي واتبموا الٹور آلمنزل مع اتباع النبي) ي المضاف محذوف علی هذا التقدیر. ۱ 
۱ قولە : (فیکون |شارة الئی انباع الکتاب والسنة) والإجماع والقیاس أیضاً وُھذہ الافازة: 
منتفیة فی التوجیه الأول ومع هذا اختارہ لسلامته عن الحذف واتباع الکٹاب جو تع 
السنة واتباع السنة داخل في اتباع القرآن . ْ 

قوله: (الفائزون بالرحمٰة الأیدیة) لا غیرھم من الأمم البقیة تید الضار: لی القصبر 
اداسر مرارا سا صلی فی ال 0ا الام ۱ :‪ 


قولە: 9ئ ار الخ ھڈا بیان الجامع المبنی عليه استعارة النور للقِرآن فإِث النور 
ظاھر بنفسه ومظھر لغیرہ وکا القرآن ظاھر باعجازہ أنه من عند اللہ ومظھر لغیرہء؟مما ب' ساد 
النشآتین فإنه بظھر ما یحصل بە صلاح المعاش والمعاد, ُ 0-۰ 

قوله: فیکون إشارۃ الخ فیکون وائبموا لتر شاوۃ لی تع الکتاب ولفظً مع إلی اب 
التة ْ 


سورۃة الأعراف/ الآیة : ۱٥۸‏ ہہ 


قولە: (ومضمون الأیة جواب دعاء موسی عليه السلام) ومضمون الارة أی مفھومھا 
وما یستفاد منھا وھو التوبیخ ببلي إسرائیل حیث طلہوا رؤیة الأجسام في المّٹھات والاحیاز 
المقابلة للرائي وھي محال بل الممکن أُنْ یری رؤیة منزهة عن الکیفیة وخلنی کفرهم 
بالایات العظام التی أجراھا علی ید موسی عليه السلام وعرض بذلك قولە تعالی: ٭والڈین 
عم بآیاتنا یؤمنون4 [الأعراف : ]٣٥١‏ وآرید أن یکون استماع أوصاف اعقابھم الذین اَسْوا 
برسول الل عليه السلام وہما جاء بە کعبد اللہ بن سلام وغیرہ من من أھل الکٹابین لطفا لھم 
وترغیباً فی إخلاص الإیمان والعمل الصالح کذا في الکشاف ولما لم یکن ھذا بحسب 
الظاھر إجابة قال المصنف جواب دعاء موسی عليه السلام وقد بینا بعونه تعالی کون 
مضموت الایة إجابة لدعاء موسی عليه السلام في توله تعالی: طاقال عذابي أصیب بە٭ 
ژالأعراف: ]1٥6٦‏ الایة . 

قولے نسعسالی : فثُل ھا لاف إِن رَشول الہ کم جیگا اآیٹ لم ملک 
اوت تالا لا ا لا ہو تی یت کے س کہ وَشرلہ اشن ال آلیف بی 
1 7 کلت ند واکعو سے - جم تَهَ رون نا 

تولە: (الخطاب عام کان رسول پبسڑ' إلی کافة الثقلین وسائر الرسل إلی 
أتوامھم) أي وکان رسالة سائر الرسل مختصة بأقوامھم وإرسال موسی عليه السلام إلی 
فرعون وملائہ بالآّیات التسع إنما کان لأمرھم بعبادۃ رب العالمین وثرك العظمة وبإرسال 

سوا من الأسر والقسر وأما العمل بأاحکام التوراۃ فمختص بہني إسرائیل کذا قال 
مولاتا ےھ نی اتا سی سارہ تقد ا مت 
العبادۃ فلیحرر من محله . (حال من إلیکم). 

قوله: (صفة لہ وإن حیل پیٹھما). 

قوله: (ہما هو) أي لفظة إلیکم . 


قوله: ومضمون الایة جواب دعاء موسی عليه السلام وعو قولە: ڈواغفر لنا رارحمنا وأنت 
خیر الغافرین 4 [الأعراف : ]]٥٤‏ فأجیب بان الذین آمنوا الایة , 

ثولە: حال من (إليکم الاولی أن یقول من الضمیر المجرور في إلیکم لن ذا الحال المجرور 
فقط لا الجار والمجرور ۔ 

قُوله: وان حیل بیٹھما ہما هو متعلق المضاف إليه أي وإن وقع الحیلولة والفصل ہین اللہ 
وصفته ہما یتعلق الذي ضیف هو إلی اللہ وھو الرسول أي وإن وقعت الحیلولة بین الله وبین صفته 
ہما یتعلق الرسول وھو إلیکم جمیعاً فإِن إلی متعلق برسول في إني رسول اللہ وکذا جمیعاً متعلق 
المتعلق لأنه حال من الضمیر المجرور فی إِليکم ومتعلق المتعلق بالشيء متعلق بذلك الشيء 
فکلاھما متعلقان برسول المضاف إلی اللہ وإنما ساغ الوصف مع وقوع الفصل بینھما نظراً إلی أن 
الفاصل فی حکم المتاخر عن الصفة رثبة لان الصفة شانھا أن یقرن بالموصوف في الذکر۔ 


۲ "سس .سس ل0س مورالافاَ/19 ۸۰ 
ا قولە: (متعلق المضاف) وھو الرسول . 7۲ 

قوله: (إليه) أي الل . ۱ 

قولە: ز(لآأنہ) اي الصفة ذکرہ لله في تأویل الوصف. کے 0 
قوله: (کالمتقدم عليه). أي:علی ذلك المتعلق أو اہ لی الستعلن وم یکم کیا 
کالمتقدم علی لفظة الل إذ المتعلق حقه التقدم علی المضاف إِليه قالتقدیر غڑیا ایا ۔ 
إِنيی رسول إلیکم جمیعاً من اللہ الذي لا إله إلا مو4 الایة جو تب ٰ 
ٰ قولہ: (او مدح منصوب) بتقدیر آمدح آو أعني. ٰ 

قوله: (او مرفع) ای منج مرفوع خبر لمبندا واجب الحذف (آو مبندا یرہ لا 
إله إلا ھو). ْ ٴ 

قولە : وو علی الوجووٗ الأول بیان لما قبلہ) بخلاف الوج الخ رانا 7 

تولہ: : (فإن من ملك العالم کان ھو الإله لا غیرہ) آشار إلی أن ال اد: 7 
والارض جمیع العالم ِذ مالکیة السموات تستلزم ما فیا لزوما عرباً وکذا مالکیة الأرضی 
تستلزم ما فیھا.! و السموات مجاز في. العلویات والأرض مجاز في: السفلیات. 

قوله: (وني بحيي ویمیٰك مزید تقریر لأختصاصه بالألوھیة) ییي ویمیٹ پغلق ْ 
الحیاۃ ویمیت ویزیل: الحیاۃ عن الأجساد الأحیاء. . ۲ 
قولە: (فآمنوا) قفا شر الام اسان عل ما نرر من رساہ علي سام وانما. 
أمر بالإیمان بالہ في ذیل التفریع إذ المقصود من الرسالة ذلك الأمر . گے 
ےت قوله : (الذي یؤمن باللہ وکلماہ) أخبر بأنە یؤمن [ظھاراً فضل الإیمان وت تشریفاً لأملہ: 

تولہه: (ما أنزل عليه وعلی سائر الرسل من کتبه ووحیە) أي الوحی لغیر المتلو 
والکتب وحي متلو وعن ھذا قابله وعد الوحي الغیر المتلو من الکلمات إما بطریق التتلیب 
أو تسمیة للمدلول باسم الدال فیلزم جمع الحقیقة والمجاز وھو جائز عند المضئلف ویوجهہ 
عندنا بطریق عموم المجاز ولا ببعد رہ سی سی سان ای 
عموم المجاز ولا یلزم حینتذِ الْجمع بی ہین الحقیقة والمجاز . و 


قولە: وھو علی الوجوہ ڈول وعي أن یکون الذي له ملك السموات والأرض صفاللل آوا 
جار ار سید مور و مر جار لے ٰ 
علی الوجه الآخیر فلا فإنه حینثذِ یکون خبر المبتداً. ۱ ۳ 

قولە: ما أنزل عليه زعلی نذائر الرسل تفہیر ٹلکلمات فژن ترقرواف فی کا ٰ 
والوحی الرارد علی الأنبیاء وقد ذکر فی صدر الکتاب أن الڑیمان بھما جملة فرض عین وبالأول: 


دون ورس رما "" متعہدون بتفاصیلہ فرض س جیا لان وجزبه عل کل, 


سور الأعراف/ الأَیة : ۱۶۸ ۳ھ 


قوله: (وقریء وکلمته علی إراد؟ الجنس) أي الاستغراق فیوافق قراءقالجمع . 

قوله: (أو القرآن) الإاضافة للعھد والژیمان به یستلزم الإیمان ہساٹر الکٹلب ہل ساثر 
المؤمن به. 

قولہ: (أو عیسی عليه السلام تعریضاً للیھود وتنیھاً علی أن من لم پؤمن بە لم بعتیر 
إیمانه) أي علی قراءة وکلمتہ لأنه کلمة اللہ فإِنه تعالی أوجدہ بلا أب فشابه البدعیات التي 
نی عالم الأمر فیکون إطلاق الکلمة عليه عليه السلام مجازا بعلافة السہبیة إذ کلمة کن 
کانت سبیباً لوجودہ عليه السلام . 

قولہ: (وإنما عدل عن التکلم إلی الغیبة) حیث قیل أولا إنی رسول اللہ فالظاھر أن 
یقال منا فآمنوا بی عدل عنه علی طریقة الالتفات إلی الغیبة وقیل ورسوله النبي . 

قوله: (لإجراء ھذہ الصفات) وھی الرسالة والئبوۃ والامیة والإیمان بالل تعالی وکتبه وفي 
کلامه نوع خفاء إذ المتبادر إجراء تلك الصفات علی الغیبة التي التفت إِلیھا ولیس کذلك . 

قولە: (الداعیة إلی الإیمان بە) اما وصف الرسالة واللبوۃ فواضح وأما وصف الامیة 
فکونھا داعیة إلی الإیمان فلما أشیر إليه من أن کمال علمه مع عدم قرائٹہ وکتابتہ من آقوی 
معجزاته عليه السلام وأما إیمانہ عليه السلام بالله وکلماتہ فکونە داعیاً إلی الاہمان فغیر 
ظاھر إذ الظاھر أنه تعریض للیھود کما ئبە عليه آنفاً فالمراد بالصفات غیرھا والکلام محمول 
علی التغلیب . 

قولە: (والاتباغ له) أي فی أقواله وأفعاله التی لیست من خواصه عليه السلام . 

قولہ: (جعل رجاء الاھتداء أثر الأمرین) أي من المخاطب . 


ولہ: علی إرادۃ الجنس أي علی تقدبر القراءة بالإفراد یراد بھا بھا الجنس أو القرآن أو عیسی 
عليه السلام تعریضاً للیھود فإن المعنی حینثلٍ ویؤمن بعیسی فیکون تعریضاً للیھود بأنھم لا یؤمنون 
بہ وتنبیھاً علی أن من لم یؤمن بە أي بعیسی لم یعتبر إیمانه بسائر ما یجب الإیمان فإن انکار بعض 
ما یجب الإیمان بە انکار لص الموجب لوجوب إیمانه فیرتفع الإیمان ہجحودہ وانکارہ. 

قولە: وإنما عدل عن المتکلم یعني کان القیاس أن یقال فآمنوا باللہ وبی لآن قولہ: طفامنوا 4 
[الإأعراف: ]٥٥۸‏ الایة داخل فی حیز القول المذکور في الآیة السابقة وعي قوله عز وجل: ٭قل 
یا أیھا الناس ل4 [الأعراف : ]۱٥۸‏ فنکتة الالتفات ما ذکرہ من اجراء عذہ الصفات بعني لو قیل 
وربی بدل رسولە لم یمکن وصف الیاء بالنبی الأمی وہالڈي یژمن بالل سبحانه لن الضمیر لا 
پوصف وفي الکتاب عدل عن المضعر إلی الاسم الظاھمر لتجری عليه الصفات التی آجریت عليه 
ولما في طریقة الالتفات من مزیة البلاغة لیعلم أن الذڈي وجب الإیمان بە واتباعه هو عذا الشخص 
المستقل ہأئە النہی المی الذي یؤمن باللہ وکلماته کائناً من کان آنا أو غیري اظھاراً للنصفة وتغادیاً 
من العصبیة للفسه . 

قولع: جعل رجاء الاھتداء اثر الأمرین عما الڑیمان بالل ورسولە واتباع رسوله فدل علی أن 
رجاء الاھتداء إنما ھو بمجموخ الأمرین لا بأحدھما فاستفید منه أن الڑیمان المجرد الخالي عن اتباع 


جھلسوساشسشسسسسشسسو رہ وڈ 
قوله: : (ننببھاً علی ان من صدقه ولم یتابعه بالتزام شریعتہ) إن أرَياِعزام شریعتہ:. 

اعتقاداً فعدم متابعتہ کفر فلا یوجد لە التصدیق وإن أرید التزام شریعته عملاً فعام‌متاہعتہ لا 

یوجب کونه بعد في خطط الضلالة إذ الظاھر أن المراد بالضلالة الکفر وفي کلام أبي. 

السعود المرحوم مصرح بەہ حیث قال فھو بمعزل من الاھتداء مستمر علی الغي والضّلائة 

۱ انْتھی نکلام المصنف إما محمٰول علی ہے یہ ہو سی اوہ ول 

علی الضلالة فعلا لا اعتقاداً وہالوجہ الأول یوجه کلام مولانا أبی السعود. ×٠‏ 

قولہ: (فھو بعد في خطط الضلالة) أي فی دائرۃ الضلالق 


قوله تعالی : وین قوْو تُومَؾ أَمَدُ بہُدُوت ے پا وید یعَدِلونَ لٹا ٴ 
قوله: (یغني بني إسرائیل) مذا التفسیر لا طائل تحتہ وانقول بأن ھذا 0905ھ 
ہہ و موم ہو ہتسر اف سضر یا وو 
ولوٴقال یعني من أُسلاف بني إسشرائیل لکان لە وجە وإشارة إلی رجحانه:في أول الأمر۔ . ٰ 
ثولە : (یھدون الناس محقین) بیان حاصل المعتی إذ غرادہ أن.الباء للملاینة نواٹ 
پھدونھم ملتبسین بالحق وحاصله ما:ذکرہ. ٰ 
ا قولە؛ سے سی یرس ص .0" 
0 لی أوٴاللام أو ہکونە زائدۃ علی تقدیر کون 2 
. لی مفعولین بنفسه٭:. ٰ 
قوله ریو تر رب زوسی سی یبای 
اختارہ فالظاھر الاستخدام ور ے اس وس جم ری صورم یی ۱ 
الباء للاَله . ۱ 
قوله: (یٹھم قي الحکم والمرادبھا) أيی بالأنة' ۱ ۱ ٰ 
قول: (الغابٹون علی الاإیٔمان القائمون بالحق من أھل زمانہ) انی زمان رت 
السلام وعلی هذا التقدیر یکون نوله تعالی: ومن قوم موسی*4 [الأعراف : ۹ الآیة 
جملة استؤنف لبیان أن کلھم لیسوا کما حکیت أحوالھم بل بعضھم لھم نصیب وافر من 
ا الرحمة الواسعة کما کتبٹ الرحمة بمتبعي رسول اللہ للا من بني إسزائیل کعبد اللہ بن سلاما - 
وَأاحزابه (اتبع ذکرهم ذکر أضدادھم علی ما هو عادة ۶۳" 0+40 تعاِزض س 
والشر وتزاحم أھل الحق اناطل ا ہے " 


رمث لاریم سا رت ہد سر لا ساس ساوت اساوڈ 

کلمة لعل یفید عدم القطم ہالمرجو رآن من جمع بینھما فھو بعد في شرف الخوف والخطر. ْ 
قولٰه: ؛ انتبع ذکرھم ذکر أضٰدادھم قد ذکر أضدادھم فیما قبل بقوله عز وجل: و 

وت عو ئے وت ء‌۵مكە۳۸"-/( ۱ 
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قولہ: (وقیل مؤمنوا أھل الکتاب) أي مؤمنوا بٹي إسرائیل بنبینا عَلْيفالسلام کما هو 
مصرح فی الکشاف ۔ 

قولہ: (وقیل قوم) أي من بني إسرائیل . 

قوله: (وراء الصین رآهم رسول الل قليِ لیلة المعراج فامتوا بە) وھم الیوم عئالٹ 
حنفاء مسلمین یستقبلون قبلتنا وفي الکشاف لقصتھم مزید توضیح . 

قوله تعالی: َمتهم انی یع عشرة اسباطا اما ا ازفا اکی موک إ کا ٥1ے‏ 
بب اشرب پساق نت بلس کت تی ا۸ ت 


رن کیم الم وَأرَل]ا عَلَْهم المرک وَلمَلوی لوا ین عبت ما ردفتنعظغ وسا 
لم وی ککاا نشم یکیثرت ڑا 


قوله: (وصیرنامم ثطعاً) حال من مفعول صیرنا واختار کون المضمن أصلا 
والمضمن فيه قبداً ولو عکس لقال وقطعناھم صائرین جاعلین اثنتي عشرۂ. 

قولە: (متمیزاً بعضھم عن بعض) بیان المعنی المراد من قطعاً احترازاً عن المعنی 
الدي سیجيء فی فوله تعالی: ٭وقطعنامم ني الأرض أمما 4 [الأعراف: .]۱٦۸‏ 

قولہ: (مفعول ثانِ لقطع فإنه متضمن معنی صیر) تصریح بما أشار إليه آنفاً بقرله 
صیرناھم الخ. ولو سکت ھنالك وقال ھنا بعد ھذا القول أي صیرناھم قطعاً الخ لکان 
أحسن سبکاً وأعلی نظماً غایته ذکر اثنتی عشرۃ علی ھذا التقدیر فی کلامه ولا ضیر فیه . 

فولە: (أأو حال وتآئیلہ للحمل علی الأمة آو لن رأما تذکیرہ فی قطعناھم للحمل 
علی القوم ولما جاء ھذا علی ظاھرہ لم یتعرض لە وأ وی وس چی ‏ 
ضیر فيه لان تأئیثہ باعتبار التاویل . 


قوله: فأنه متضمن معنی صیر تقدیرہ وصیرناعم اثنتی عشرۃ قطعة, 

قولە: وتأئیٹه للحمل علی الأمة بعنی کان الظاھر التذکیر لأٹھم جماعة ذکور. 

قولە: ولڈا جمع یعني لم یکن بدلاً بل تمیبزاً لکان الواجب أن یقال سیا لن ممیز ما فوق 
العشرة مفرد أو تمییز علی أن کل واحدة من اثنتی عشرۃ قبیلۃ یعني حمله علی التمپیز إلما بصح 
بھذا التاویل وعو أن یؤرل الاسباط بالقبیلة التی ھی مفرد صالح لأن یقع تمییزاً لما فوق العشرة 
فلو لم یژول الجمیع بالفرد لما صح ذلك للعلة المذکورۃ وفي الکشاف فإن قلت ممیز ما عدا 
العشرة مفرد قما وجه مجیثه مجموعا وھلا قیل اثئی عشر سبطا فلت لو فیل ذلك لم یکن تحقیقا 
لان المراد وقطعناھم اثنتی عشرۃة قبیلة وکل قبیلة اسباط لا سبط فوضع اسباطاً موضع قبیلة قوله لم 
یکن تحقیقاً أي لم یحصل المقصود لن السبط ولد الولد فلو قیل اثني عشر سبطاً کان معناہ اثئي 
عشر ولد ولد وھو لیس بمراد بل المراد اثنٹيی عشرۃ قبیلة کل قبیلة اسباط فحذف القیلة وأقیم 
مقامھا الاسباط ولھذا آنٹ اثنتی عشرۃ. 


اہ صورۃالاعراف/ لاپة: .7- 


قوله: سہریں ہر وہ سی کے 
وکأئہ قیل النتي عشرة قبیلة وقریء بکسر الشین وإسکاتھا) آو تمییز ولما ون تمییز لا 
اثنعي عشرۃ لا بد وأن یکون نمفرداً منصوباً أشار إلی دفعۂ بقوله علی أن کل وَأنۃ إلخ , ۱ 
یعتی اسیاطا علی ہذا لتقدیر في حکم المفرد کاتھا عبار کالسلم للقییلة وضن هوتةقال 
المصنف فکأنه قیل اثنتي عشرۃ قبیلة وأما لو أرید بکل واحدۃ من ثنتي عشرۂ مت 
یسوغ کوٹھا تمییزاً فتعین البدل . سج 

قولہَ: (علی الأول بدل بعد بدل آر نت لأنہاطاً وعلی الثانی 7 :0 
وجب ول ٹی سا اما بجمل کل واحدةمئ اتی عترة یا فوصت برقے ‏ 
قبیلة وفیە نوع تکلف . ۱ ۱ ٍ" [" ۱ 


قولہ تی )لم عطدرا لت شدلالکئ الاجا لیس پنجرد انشقاء قر ہی ۔ 
[البقرة: ج.- ۱ ۱ 
قوله: (آن اضبرب بعصاك الحجر) ان تفسیریة مفسر تاٍیحاء۔ 
قولە: (أي فضربٰ فانبجست) عطف علی مقدر یڈل عليه الکلام زالتحائ 0823( 
واحد (وحذفه لاإیماء علی أن موسی عليه السلام لم یتوقف في الامتثال وان 'بربه لم :یکن 
مؤثراً یتوقف علیہ الفعل ٹي ذاتھ کل سبط لیقبھم حر الشمس آي وقلنا لوم کلوا). ْ 


قولہ: علی الاول یدل ی علی آن یکون اسباطاً بل من التي عشرۃ یکون مہا لا بع پا ۔ 
أو یکون نعتاً لأسباط لتطابقھما في الجمعیة. : ا 
قوله : زعل الناتی ای رغلى در آن کرت ان اتا 7 کڈ 0 
اَل یق انیاطا لا نعتا له اعدم تایقھم فی الَجیعیةلان اسیاظا ران گان جا سور یر 
قاثم مقام سبطاً لان ممیز ما فوقۂ الغشرۃ مفرد فلو آجیز النعت یکون بحسب الظاھر کن یقال اثتي ۱ 
عشرة سبطاً سا وإنما قلنا بحسب الظانھر لن سبطاً وإن کان مفرداً تفظاً قھر جمع في المعنی لن ۱ 
المراد بە القبیلة وفي القبیلة معنیٰ الجماعة لکن وصف القبیلة بآمماً لا یخلو عن بشاعة ما أیفناً. 
قوله : أي فضرب فانبجست وفي الکشاف فائہجست فائفجرت والمعنی واحد وھو الالفتاح ۱ 
دوس ہہ ید ا مو اشارة إلی یسیو انم سے پور [" 
تس اک ازفا یا برای مار سا مو ۱ 7 
قفوله: سار قیت ورس مشیر سم سوہ ہپ کی دی ۱ 
ولیجعل الانبجاس مسببأً عن الایحاء بضرب الحجر ال لا لە علی أن الموحی عليم لم یتوقفٰ عن ۱ 
اتباع الأمر وآنه من انتفاء الشك نہ بحیث لا حاجة إلی الافصاح بە یعتي لم یقل فضرب لوجھین 
أحدھما عدم الالباس ولھذا سمیت مذہ الفاء فاء فصیحة لانھا تفصح عن المحذوف والثانیٰ جعل ۱ 
الائبِجاس تاغل الاپتان لیدل علی أمرین آعاشتا سرعة انتثال المامور نکی ان سس ۱ 


سور الأعراف/ الاَبة: ۱٦١‏ ۱ ۳۷م 


قوله: (وما ظلمونا) عطف علی محذوف أی فظلموا بأن کٹ ررا (سہٍق تفسیرہ في 
سور؟ البقرۃ). 

قوله تعالی: وَإا يِزَليُمْ کو دو اي سوا نما حَيْث يِٹٹَٹُرا 
حلَلة وَادَخُلو اليَابَ دا تفر لَكُم خَلبليِضٌ سََیة الین للا 

قوله : (اسکنوا) بدل علی أن المراد بالدخول المأمور به فی فوله تعالی: طوإذ قلنا 
ادخلوا هذہ القریةچ4 [البقرۃ : ]٤۸‏ الاأیة الدخول علی وجه السکنی . 

قوله: (بتقدیر اذکر) أي اذکر لھم الحادثلة التی وقعت وقت قوله تعالی: لأسلافھم 
ولابائھم وما وقع منھم من الجنایات ہمقابلۂ الأنعام والکراماٹ . 

قوله: (والقریة بیت المقدس) وقیل أریحا وھي قریة الجبارین وکان فیھا فوم من ہقیۂة 
عاد یقال لھم العمالقة رثٹیسھم عوج بن عنق. (مثٹل ما مر فی سورۃ البقرة معنی غیر أن 
قولہ: ٭٭فکلوا منھاگچ4 [البٹرة : ]٥۸‏ بالفاء) . 

قوله: (آئاد ئسہب سکناھم ٹلاکل منھا) أي الفاء ففيی فکلوا للسبببة لا للتعقیب فیحسن 
دخول الفاء فی کلوا سواء ذکر بعد دخلوا أو اسکنوا ولم یتعرض ھٹا لما ذکرہ وفي کلام 
المصنف رد من فال إن الدخول لیس لە استمرار فالاکل یکون عقیبه لا معه فیحسن دخول 
فاء التعقیب وأما السکون فحالة مستمرۃ فیکون الأکل معہ لا عقیيه وجہ الرد حمل الفاء علی 
السببیة سواء کان للتعقیب آر لا فیحسن في الموضعین (ولم یتعرض لە هھنا اکتفاء بذکرہ ٹمة 
أو بدلالة الحال عليه واما تقدیم قولوا علی وادخلوا فلا أثر لہ في المعنی). 

قولە: (لأئه لا یوجب الترتیب) أي المذکور من القول والدخول لا یوجب 
الترتیب إذ المقصود منھما تعظیم ال تعالی بإتیان المأمور ہہ وھو الجمع بہن الفعلین 
ہلا اعتبار الٹرتیب بینھما . 

قولە: (وکذا الواو العاطفة بیٹھما) أي کما أن المتعاطفین لا یوجبان الترتیب کما 


حصل من غیر شبھة بحیث لا حاجة إلی ذکرہ ذکر العمصلف رحمہ اللہ وجھا آخر وھو أن حذفه 
لاإیماء علی أن ضربه لم یکن مؤثراً یتوقف عليه الفعل في ذاته فھذا کقوله عز وجل: فإوما رمیت 
إذ رمیث ولکن الل رمی٭ [الأنفال: ۱۷]. 

قولہ: أو بدلالة الحال فإن الحال دلت علی أن السکنی فیھا إنما می تلأاکل منھا فإِن السکون 
فیھا سہب للاکل فی الخارج وإن کان الأمر علی العکس في العقل لن العلة الغائیة مسبب وعلة 
للاقدام علی الفعل فی التصور والذھن واإنما أخرج الثاني مخرج الاسٹثتناف للدلالة علی أنه تفضل 
محض وجه الدلالة آنه لو لم یستائف فسنزید المحسئین٭ [الأعراف: ]٣٦١٦‏ بل عطف ہالواو علی 
طنغفر لکم٭ [الأعراف: ]٦٦١‏ یکون منتظماً معه في سلك الجزائیة لقولوا وادخلوا ولا یکون 
الزبادة علی الغفران تفضلاً بلا مجازاۃ للفعل فاخرج مخرج الاستثناف جواباً لما عسی یسال ویقال 
فماذا بعد الغفران فقیل لە سنزید المحسنین . 


تد د سج ھت سور؟ الأمراف/ الاپتان ٢٦ء‏ ۳ 


أرضحناہ کذلك الواو العاطفة ہلا یوجب الترتیب ولا یخفی أن في کلام الِمصنفٗ نوع غرایة: 
ذ عدم یجاب قولوا وادخلوا إلترنیب لعطفه بالواو إذ لو عطف بالفاء مثلا لاوٍجب الٹرتیب 

فلا وجہ لقوله وکذا الواو الخ بعد قوله وأما تقدیم قولوا الخ . 

قولہ : (وعد بالغفران) أيٰ للمسنیء. ٰ 

قوله ھت عو ہس پر وت 

قوله: (وإنما آخرج الٹانی):حیث طرح الواو۔ _ 

قولہ (سخرچ الاستا ا کان فا٥‏ ال ومن حصل بعد خرن نقل سنہ ُ 
07 [الأاعراف: ٢٦٦]۔‏ ۲ 

قوله: (للدلالة علی آئە نفضل محض لیس قي مقابلة ما اروا بہ) وما کا فی مقاباة 
ما أمروا بە هو الغفران ولذا جعل جواباً للأمر وأما فيی سورۃ البقرة فإنما جعل في ضورۃ 
الجواب حیث ذکر بالواو العاطفة وقبل وسنزید المحسنین لنكتة ذکرھا المصنلف ولا ثزاجم . 
بین النکات والنکتة مبئیة علیٰ الرادات (وقراً نافع وابن عامر ویعقوب تغفر بالثاء والبناء _ 
ست: وخطیثاتکم بالجمع والرفع غیر ابن عامر فإنه وحد وقراً أبو عمرو خطایاکم). 


پر خر سے سج 30 بت سے سے 


قولء تعالی: یََدَلَ اانک فلا رر )ا 
جا يک الكَةِ بنا کا ڈا بی (ڑگا وَمْتَلم مي المرب لق صا ٰ 
حَاضِرَۃ الَحَر اڈ کرک ام َدَكََمۃ جیشاتھم توم شش کن 2 2 
ہیس لا اھ صتَذیق تلیغم بت کڑا شش 2یا ْ "مو دج 
قولە: (فبدل الذین) الفاء للسیبیة إذ میم سہب لإاطلاق الثبدیل المذکور و سے ٰ 
إذ التہدپل بعد الأمر ۔ 7 
قوله: (ظلموا منھم) نسرہیت رط 7 تر مت الیقرہ لنظھوز 
المراد ولم یقصد زیادة بیان . ٰ 
قولہ: ٥رہ‏ رت تر العرفسطرت می ا تقدیر قبدل الئین' ظلمیا 
ہما أمروا بہ قولاً فالمترؤك ما آمروا والماخوذ قولا مما لا ضیر فیه. 
ٹولە: (غیر الذي) صفة .لقولا تنصیصاً علی المغایرة بعد الإشارۃ و۳۳)" ٴ 
قوله: (فارسلٹا علیھم] عقیب صنیعتھم الشنعاء بلا مھلة وتراخ غالفاءٴللسبیة مغ 
التعقیب والارسال من فوق فیکون کالانزال إلا أن الڑرسال پشعر بالکٹرۃ دون'الانزال قاله 
الإغام لکن فیه خفاء قال تعالیٰ: ؤوآئزلنا من السماء ماء طھوراگ4 [الفرقان : ۸ رارف 
من المعصرات ماء ٹجاچا4 [التباً: ٤‏ فالآولی أن یقال التعبیر ‏ رو ےےے 
لتنشیط السامعین (مضی تفسیرہ فیھا). 


قوله: وفرأً ابن عامر خطیثتکم أقول بغنی عن عذا قوله فإلہ وحدہ. 


سورۃ الأعراف/ الاًیة: ١۱٦۳‏ س..ہہہں ںہ ہہ .ہہ "ہ۔_.. .۰ _._._.. . 61۹۹ 


قوله: (واسألھم) عطف علی المقدر في وإذ قیل. 

قولە : (للتقریر والتقریع) أي السژال لیس للاستعلام بل للتقریع . 

قوله: (یقدیم کفرهم وعصبائھم) إذ کفر الیھود المعاصرین منتقل إلیھم من أَسَلافھم . 

قولە: (والإعلام بما هو من علومھم التي لا نعلم إلا بتعلیمھم أو وحي لیکونٴذلكِ 
معجزة لك علیھم) بما هو من علومھم أي الیھود والمراد من العلوم المعلومات ولذلك تال 
التی لا تعلم إلا بتعلیمھم وذلك التعلیم منتف فثبت آنە وحي . 

قوله: (عن خبرھا) أي المسؤول عنه خبرھا لآأنفسھا بقریئة السیاق . 

قوله: (وما وقع بأھلھا) فإضافة الخبر إلیھا لأدنی بلابسة أو بمعلی في. 

قولہ: (قرییبة منهہ) مشرفة علی شاطژثہ والحضور نقیض الغیبة . 

قٹولہ : (وھی أیلة قربة بین مدین والطور علٰی شاطیء البحر) ہو سیر ہن وقد 
اکتفی به في سورة البقرة. 

قوله: (وقیل مدین وقیل طبریة) والعرب تسمی المدینة قریة . 

ثوله: (ہتجاوزون حدود ال بالصید) هذا 70ھ*کھہ بعدہ ۔ 

قولە: (یوم السبت) أشار إلی أن السبت مصدر سہتت الیھود . 

قولہ : اذا عقت پوافیت) فیس سرتان نر ترفاشق یرم افیثہ 

قوله: (وإذ ظرف لکانت أو حاضرۃ أو للمضاف المحذوف) أي آو ظرف له 
والمضاف المحذوف هو الخبر ۔ 

قولە: (أو بدل منە بدل الاشعمال) أي المضاف المحذوف والظاھر أن المضاف هو 
الأمل لا الخبر وأما الظرف فالخبر . 

قولە: (ظرف لبعدون) إِذ المراد الوقت المتسع . 

قولە: (أو بدل بعد بدل) لکن المبدل منە لیس في حکم المطروح بالکلیة . 

قولە: (وقریء بعدون وأصلہ یعتدون ویعدون من الأعداد أي بعدون آلات الصید یوم 
السبت) أي المفعول المحذوف لیعدون آلات الصید وقرینة تعیین المحذوف السیاق ئم 
إضافة الحیتان إلی القوم لتصرفھم بالصید فیھا تصرف الملاك في ممالیکھم فالإضافة 
للاختصاص آٴو الاضافة لأدنی ملابسة (وقد نھوا أن یشتغلوا فيه بغیر العبادة). 

قوله: (یوم سیٹھم شرعاً یوم تعظیمھم أمر السبت مصدر سہتت الیھود إذا عظمت 
سبتھا بالتجرد للعبادة) یوم سبتھم ظرف لتأتیھم والمراد بیوم تعظیمھم مطلق الوقت لا 
بیاض النھار لأن الیوم متعلق بتأئیھم والإتیان فعل غیر ممتد فیقع في الان فیراد بە مطلق 
الزمان لکن تحقق ذلك الوقت المطلق فی ضمن جزہء من بیاض الٹھار . 


فولە: مضی تفسیرہ فیھا أي فی تفسیر سورة البقرۃ تال ھناك بدلوا ہما أمروا به من التوبة 
رالاستغفار طلب ما یشتھونه من أعراض الدنیا. 


۰٠-ےس‏ لسسسسستسہ ‏ لگ سورة الأعراب/ الاڈ و۔ج 


قولە: (وقیل اسم الیو) فالاإ(ضافۃ بیانیة وجه التمریض وھو أَنافیہ مخالفة ألقاعدۃ 
المذکورۂ من أن الیوم إذا تعلق بُفعل غیر غمتد یراد بہ مطلق الزمان ولا لاو ٛیاض الٹھار - 
رہ و مو ما أشرنا إليه من أنه إذا أرید مطلق الوقت فڈلالك المنطلق - 
یتحقق فی ضمن جزء 4وی ہو سو سر اس یی ان السیتان نایم ۱ 
السہت ویصطادون یوم الأحد . ٰ ٰ 

قولە: (والإضافة) ای علی تقدیر کون المراد یوم السبہت ۱ ْ 
قولہ: آلاختصاصھم بأحکام فیه) الباء داخلة في المقصور آی تار رت 
سائر الناس باحکام وھي تجردھم فیه للعبادۃ وترکھم لسفر وسائر سے جسست 
الاضافة وی ملابسة کما في.حیتانھم . ۱ 

قوله: (ویژؤید الأول إِن قریء یوم اسباتھم] إِڈ لا معنی الجمع کے 7 
التعظیم فی ألیوم الواحد فمتّعدد بأنواع العہادات ولم یقل ویدل لأن سس الیوم 
الواحد باعتبار تکررہ في کل آسبوع ممکن وإن کان خلاف االظامر . .: 

قوله: (وقوله ۶ٛویوم لا یسینون4) [الأعراف : ]٦۴‏ أي ویوید الازل ایض ٹول 
تعالی : لوبوم لا یسبتون4 [الأعراف: ۴۳ء المعنی ویوم لا بعظمون ولا وج لکوٹ : 
المراد ویوم الضبت لا یسبتونٴ[ذ یوم لا یسبتون غپر یوم السبت لکن لا یقتضي:کوت المراد _ 
بیوم سبتھم یوم التعظیم غابتہٴأنه یژیدہ إذ لا صارف ھناك عن إرادة یوم السبت بخلافه ھن 
کما بینا فعلم أن المراد عدم مراعاۃ آمر پہ ہم سو شود یہ رت 
المراعاۃ بمجرد عدم المراعاۃ مع تحقق یوم السبت فإنه مخالف للسوق . " ٰ 

و (رٹریء لا یسبنؤن من آسیت) الظاھر آنه بمعنی سبت إذ الافمال قد یجي؟ ۔ 

بمعنی الٹلائی ویحتمل کون الھمزة للدخول۔ --- ٰ 84۹.5 

قولہ: (ولا ینبتون علیٰ البناء نلمفعول بمعنی لا یدخلون فی السبت) من الادخال إ 1 ۱ 
الظاهر تنمسیر البناء للمفعول لکن ھمزۃ الأفعال إذا کائت رص یت لازما و التعدیة ٣‏ 
بلفظ في خلاف الظاھر . ا ۱ 7 
ا قولہ: (وشرعاً حال من الحیتان ومعناء ظاغرۃ علی وُجہ الماء من شرغ علینا) مل ۱ 
قبل ویوم لا یسبتون لکن آخوہ منا لان اید کوٹ المراد بیوم سیتھم یوم تعظلیمھم بنقولم 
تعالی: إویوم لا یسبتون4 [الأعراف : : ٢٦٢‏ فاقتعضی تآخیرہ إلی هنا. ْ : 
ٰ قوله: ززونطا راقرت) نل الات ان اتال ران شرع ای کاضرۃ الیحر 
لیارضوت راس بر کسرا و ا و ام لی پھر بای 
الماء فقط ولا بخفغی أن امت سی و سدت ۱ 


قولہ: ویؤید لاول أي کون لمت ہسنی لظم وی بوم ور مہو ً 


سررۃ الأعراف/ الآیة : ۱٦١‏ ۵۱ 


قولە: (ہما کانوا یفسقون) أي سبب فسقھم المستمر فی کل ماپاتون ویذرون لا 
فسقھم فی تلك المادة فإن ذلك الفسق لما یکوٹ سبباً للبلوی. 

قوله: (مثل ذلك البلاء الشدید نبلوهم بسبب فسقھم) أي آن کذلك مفعوث(مطلق 
لہلوھم إما بحمل الکاف علی العیلیة أو علی الزیادة قدم علی عامله إما للاهتمام أو للحصن 

قولە: (وقیل کذلك متصل ہما قبله أي لا تأتبھم مٹل اتبائھم یوم السبت) متصل 
ہما قبله أي معمول لقوله: گلا تأتیھم٭ [الأعراف : ]٣٦١‏ والظاھر ان النفی متوجه 
إلی القید والمقید جمیعا ویحتمل أُن بتوجه إلی القید أي تأتيھم حیتانھم لکن لا تأتیھم 
مثل إتیاٹھم یوم السیت ظاھرة علی وجه الماء قریبة من قریتھم بل تأتیھم بعیدة بحیث 
لا ینمکتھم الصید وجە التمریض هو أن المتبادر من الاتیان قربھم بحیث یتمکٹھم 
الصید مع ان الشائع في مثل ھذا الاتصال بما بعدہ وإذا کان متصلاً بما بعدہ فالجملة 

قولە: (والباء متعلق بیعدون) والظاھر من کلام الکشاف أنھا متعلقة بنبلوھم ولا ضیر 
فیه إذ قفسقھم المستمر سبب للابتلاء المذکور لیظھر عدوانھم واستحقافھم المژاخذۃ ولا 
یعرف وچه قول المص وأن مرادہ البیان علی کل الاحتمالین أو الأخیر وھو کرن کذلك 
متصلا ہما قبله والظاھر الآأآخیر . 

قوله تعالی: وَإأ٥‏ تد ینہ ون ڑم اه تهَیِکھم از معب عَدَابا خَيِ ہا الا 
معذرة ای ریہ وا ا م۸۳ “ئ:. 

قولہ: (عطف علی إذ یعدون) وحکمە حکمہە في الإعراب والجامع ہیٹھما بیان 
تمادیھم فی العدوان وعدم انزجارھم بعد العظات والانذارات . 

ثولە: (جماعة من أھل القریة یعٹی صلحاءھم الذین اجتھدوا ف-ي موعظتھم حتی یسوا 
من اتعاظھم). 

قولە: (مخترمھم) الاخترام الاستثصال بالکلیة في الدنیا. 

قولہ: (فی الآخرۃ لتمادیھم في العصیان) فالٹردید لمنع الخلو دون منم الجمع . 

قوله: (قالوہ مبالة في آن الوعظ لا ینفع فیھم) فالاستفھام للانکار الوقوعي . 

قولە: (أو سؤالاً عن علة الوعظ ونفعه) فالاستفھام علی حقیقتہ . 

قولە: (وکأنه تقاول بیٹھم) فالقائل والمقول لە واحد کأنه تقاول بینھم جواب سؤال 
بان المقول لھم تلك الأمة القائل فاجاب نختار بأن القائلین والمقول لھم متحدون فالتغایر 
بیٹھما اعتباري . 

قوله: (أو قول من ارعوی عن الوعظ) أي امتنع . 

ثوله: (لمن یرعو منھم) لمن لم یمتنع عن الوعظ فالتغایر بیٹھما حقیقي . 

قولە: (وقیل المراد طائفة من الفرقة الھالكة) مرضه لأنه لو کان القائلوت الفرقة 


سررۂ الأعراف/ الآیة ؛ ٥١۵2‏ 


الھالکة لوج تسلاصی رقف لسر س اھر ئن المذکور ۱ 
وصحتہ بعید (أجابوا بە وعاظھم رداعلیھم وٹھکماً بھم جواب للسؤال أي تومظتنا إنھاء: 
سر راو را نیدی زور ضر ہیں ارد بی کید تد جو کر 
المصدر أو الملة ای اعتڈرنا بھ: معذرۃ ورعظناهم معذرة). ٣‏ ا 
قوله: (إذ الیاس لا یحضل إلا بالھااہ) وفیه نوع توبیخ لم ارعوی عن:الرعظہ وا ۱ 
اللائق الاستمرار علی الوعظ وعدم الاعراض بمجرد الأمارات الظاھرۃ وآن الأحری زجام 
اھتداء الضالین وإن کانوا من الأعداء المژذین کما هو عادة الأخیاز المقربینء : 


اد 


تیر کا ھ٠‏ اس ضر 


قوله تعالی: کت ا نس یت تا ال للا 
بعذاپ بیس پا کاؤا سو رے ھا پاٹ 
ٹوله : وو رموپوو بے ۱ 
قولہ: (انجہ۰نا الذین یٹھؤن عن السوء) لما کان في حیز الشرط شیئثان التسیان 
والتذکیر کأله قیل فلما ذکر الضالحون ما أمر اللہ من تعظیم السبت والکف عن الصید اُوترك 
الطاغون عو فلم یتعظو 7 الذین )4 [الاعر اف: ]٦٦١‏ الایة وآما تقَذيم الانجاء 


۱ ۰۰ ہن در سرد پا و ہو ایک ۴ 
رھ یہ ہو ہیس سوج ہس ئھوہں ہا 
لا سائلین عن علة الوعظ والفرض فیہ حیث لم برا فیہ غرضاً صحیحا لعلمھم بحال القوم وا 
لح آ دی اك تر کسی لی المکاسین القاعدین علی الماصر والجلادین -- اعت ۱ 
لتعظھم وتکفھم عما عم فیه کان ذلك حیثاً منك ولم یکن إِلا سیباً للٹھی بك وآما الآخرون فإنما 
یں وو اش ید ہی موا اس وو بی ریس وہہ 
[الکھف: ٦‏ وقیل الأمة عم الموٰعوظون لیئر لاصو ک قطرح سار تع ان 
اللہ مھلکھم آو معذبھم إلی عنا کلامه قالوا إِن فی الاّیة قولین أحدھما ان أمل القریة کانوا ٹلاٹ 
فرق فرقة مذثبة وعم الذین صادوا السمك وفرقة وعظوا الفرقة المذثبة وفرقة ساکتة عن الوعظ ٴوھم' . 
إلذین قالوا لم تعظون والقول الثائي أنھم کالوا فرفتین فرقة مذنبة وفرقہ واعظة لھم وحین وعظرمم 
قالوا لم تعظون قوماً اللہ مھلکھُم أو معذبھم بزعمکم ولا شك أن الاول اظھر لأن ظامر إلاّیة 
تقسیم لاھل القریة إلی القائلین لم تعظون وإلی الواعظین وإلی الموعوظین وأما القائلینن عم 
الموعوظون فھو خلاف الظاھر وأیضاً لو کان قوله: ٭معذرۃ من ربکم٭ خطاباً للشرقة الحذنبة 
تالرا: ولعلکم تتقون4 [الأع راف : ٦۱‏ ئم إن لفظ الاّیة یقعضي أن الفرقة الزاعظة النامیٰة عن 
یسرم ہشرو و رہ رس سد حو ات سی پر ےی 
ہے ے و ےو جو ےت 
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فلدفم توعم إعلاکھم بشؤم معاصي المعتدین أول الأمر کما وقع لبعض الأبزار ہشؤم اعتداء 
الفجار علی أن ما می المؤخر من طویل الذیل . 

قوله: (ڈ٭وأخڈنا الذین ظلموان* [الأعراف: ]1٦٦‏ بالاعتداء ومخالفة أمر الل)اظھر 
في مرضع المضمر للتسجیل علی ظلمھم ولبیان أن [ھلاکھم بسبب ظلمھم. 

قولہ: (شدید فعیل من بؤس یبؤس بأسا إذا اشتد) أي أن بئبس صفة مشبهة علی وزن 
فعیل من بؤس من باب حسن. 

قوله: (وقرأ آبو بکر بیٹس علی فیعل کضیغم) بئس صفة مشبھة أیضاً کضیغم بوزن 
حیدر بمعنی العاض وقد یجيە بمعنی الآأسد فحینثلٍ یکون اسم جنس . 

قولە: (وابن عامر بٹس بکسر الباء وسکون الھمزة علی أنه بٹس کحڈر کما تریء بە 
فخفف عینه بنقل حرکتھا إلی الفاء ککبد في کبد) علی أنه بئس أي علی أن أصله بئس لکن 
لا حاجة إليه إذ من صیغ الصفة المشبھة فعل بکسر الفاء وسکون العین فہئس علی وزن 
مل ايل ہمت تہ انخیف بل علی حالھا صيلة ستثَلة إلا آن یکرڈ نٹرلا 
عن قارثہ أو پقال هذہ الصیغة أي صیغة فعل بکسر الفاء وسکون العین فی أصلھا مخقف 
فعل بفتح الفاء وکسر العین (وناقع بٹس علی قلب اٹلھمزۃة باء) لکسرۃ ما قبلھا کما قلبت في 
ذیب أو علی أنه فعل الذم وصف بە فجعل اسم 

قوله: (وقریء بیس کریس) في رئیس . 

توله: (علی قلب الھمزة یاء ٹم ادغامھا) آی غمزۂ بٹن. 

قوله: (وبیس علی التخفیف کھین وبائس کفاعل) أي وقریء بائس علی فاعل وبھذہ 
القراءة تشم القراآت الثمائیة . 

قوله: (ہما کانوا یفسقون ببب فسقھم) الباء متعلق بأخذنا کالباء الأولی لاختلافھما 
معنی إذ هذہ الباء سہبیة ولا یصح السببیة فی الباء الأولی صرح بالتعلیل بعد الإشارة إلی 
تعلیل ہإجراء الحکم علی الموصول للایذان بأن العلة لیست نفس الظلم بل اللإصرار عليه 
وتمادیه حیث جمع الماضي مع المستقیل في التعلیل أو للتنبيه علی أُن ما لحقھم کما مو 
بسہب ظلمھم بالاعتداء فی السبت فھو بسبب فسقھم بارتکاب المعاصي وقد أشار المصنف 
إلی مثل ھذا فی قوله تعالی: ٭ذلك ہما عصوا وکانوا یعتدون*4 [البقرة: .]٦٦‏ 


حرمیے حم 
ابی کر ے. ٢۶‏ ہے 


توله تعالی: قلماعتراعن ما نوا عند فلنامم ہوا قرد؟ خیجیت لڈتتا 

قوله: (فلما عتوا) الفاء للتفصیل إذ هذہ الجملة تقریر للاولی وتفصیل لھا أن حمل 
الہذاب الشدید علی ذلك المسخ أو الفاء للتعقیب أُن حمل العذاب المذکور علی غیر 
المسخ ولھذا قیل ولعله تعالی قد عذبهھم بعذاب شدید دون الاستثصال فلم یقلعوا عما 
کانوا عليه ہل ازدادوا فی الغی فمسخھم بعد ذلك انتھی وأشبر إلی أن البعدیة المنفھمة من 
الفاء متوجه فی الحقیقة إلی المسخ قال الإمام والظاھر أن ھذا العذاب غیر المسخ المتاخر 


دس سسے ہپہےئبیڈ* جےم ےڈ سورة الأعراف/ الآیة: و 
ذکرہ انٹھی لکن لم یبین اث العذاب المذکور من اي جنس مو خی ٍ من المٰصنف 
الاشارۂ إلٰی هھذا التفصیل . : ۱ 

قولہ: (کبروا عن ترك ا ھوا ع) آي اعرضراإ المتوالاباء فالاعراض عما وا اطام: 
ولھڈا قدر المصنف مضااً فقالَ تکبروٰا عن ترە ما نھوا عنہ ٹم آیدہ بقولہ : کقوله تعالی الخ ٰ 

قوله: (کقوله تعالی : طوعتوا عن آمر ربھم4 [الأعراف: ۸ خی الاسیچ ا 
تقدیر مضاف لکن المضاف المقدر في تلك الاّیة الامتٹال وھنا اع ۵ك ۱ 
ٰ قولہ: (کقوله : طإنما ولتا لشیء اذا آردناہ ای نقول له کن فیکون44 [الْنْحْل : ج- 
الامر نا یراد بە الاستعارۃ التمثٍلیة لا الأمر حقیقة وقد أرضحہ المصنف في آوائل سورة البقرة. 
قولە: ولقامر یتعضی الله تمالی عنبھم او بعذاب شدید فمتوا بعد ذلك 
فمسخھم) تد اأوضحناہ ہ آنفاً لکن الظامر هو الثاني إذ العذاب المغایر للمسخ لم یبین وأنه ٣‏ 
اقد بین فی سوُرة البقرۃ مسجْھم فقط ولم وو وت ہیں ای کے الّیة 
الٹائة قریرا دس سیت ۱ ۱ 


الوعظ وقالا للواعقین لم تلو. 
قولە لا آیسوا من اتعاظ التدین) يہ نوچ منفرۃ لغولہ فیا لیالی د 
ایحصل إلا بالھلاك . ٰ - 
قولە: (کرھوا مساکئتھم موا القریة) وٹرکوا وعظھم کراعة السباکتة وٴتقسیاندار' 
مستلزم لترك الوعظ مع آنه قال فیما سبق في قوله تعالیٰ: رلملھع یتٹرنگ [الغراف: ۲93 
إذ الیاأ س لا بحصل إِلا بالھلال. 3 
قوله: (یعذاز له ہاب مطروق) وفی الکشاف باب للمسلمین وہاب المعتدین وھذا 
أوضح مما ذکرہ المص (فاصیحوا یوعاً ولم یخرچ إلیھم آحد من المعتدین)۔ 
قوله: (فقالوا إِن لھمٰشااً فدخلوا علیھم انا ھم قردة فلم'یعرفوا اٹوم ٴولکن 
و سی حسیہ ور اہ بد پر سوہ موی جس 
فنظروا فإذا مم قردة ففتحوا لباب ودخلوا علیھم تعرقھم أي تعرفف انسباٹھم . ُ 


7 عرمر مر مر یا 


قوله تعالی: وَإپ کات رز بک معن عليهم اک یڑ لق کم ترہش ابا 
پیلک سرع یقاب رم کنٹرڑ تدغ یا ٦‏ -0"0 
ْ قوله: دو اکا را یل سید الم مرکم فیڈول فا را 


ایر جا کی رو وہ نک باب خر ا : 
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قولە: (ثم ماتوا بعد ثٹلاك) ولم ببق لھم نسل کما صرح بە في الْحَلِیث الشریف ۔ 

قولە: (وعن مجامد مسخت قلوبھم لا أہدانھم) وفي الکواشي ہذا خلاكِ الإجماع ۔ 

قولە : (وإذا تأذفن ربك) منصوب بمضمر معطوف علی قولە: 9 راہمالی> 
(الاعراف: ]٣٦٢‏ أ٘ي اذکر وقت إعلام ربك أو اذکر الحادث وقت إعلامه أي الم 
تفعل من الایڈان بمعناہ کالتو حید والایعاد . 

قولە: (او عرم لان العازم علی الشيء) بیان علافة المجاز . 

قولە: ڈیؤڈن نفسه بفعله واجری مجری قعل الشسم کعلم اللہ وشھد اللہ ولذلك أجیب 
بجوابہ وھو: طلیبعئٹن* [الأعراف: ]۱٦۷‏ الاَّیة) یشیر کلامه إلی أن المراد بالاعلام منا 
الاعلام نفسە وعن ھذا قال وأجری مجری فعل القسم في کونە جزماً بذلك الخبر وفعل 
القسم أقسم واحلف سواء کان باللہ موصولاً بە أولا وعد فی بعض کتب الفقه أعزم من فعل 
القسم فعلی ھذا قول المصنف وأجری مجری فعل القسم یحمل علی کون تأذن بمعنی 
اعلم لا بمعنی عزم فإنہ فعل القسم . 

قولهە: (والمعنی وإذا وجب ربك علی نفسه) ھذا حاصل معنی القسم لا الإشارۃ إلٰی 
أن تادّت ہمعنی وجب . 

قوله : (لیسلطن) معنی لیبعثن لتعدیه بعلی . 

قوله: (علی الیھود) نبە ہە علی أُن الضمیر في علیھم لا برجع إلی نسل الممسوخین 
إذ لم یبق لھم نسل کما أشیر إليه آنفأ بل یرجع إلی سائر الیھود. 

قوله ؛ (من پسومھم) أي یطلبھم . 

قولە: (سوء العذاب) أي افظعہ مصدر ساء یسوء ونصبه علی المفعول لیسومھم. 

قولے: (کالإڈلال وضرب الجزیة) کقوله تعالی: 9٭ضربت علیھم الذلة 4 
زآل عمران؛: ]٣١١‏ أشار بإدخال الکاف إلی أن لھم عذاباً غیر ھذا کالقتل والقتال 
والإخراج من الوطن الذي آکبر من القتل والجدال . 

قوله : (بعث اللہ علیھم) أي سلط اللہ وفيه تنبيه علی أن المضارع ھنا لحکایة الحال 
الماضیة . 

قوله: (بعد سلیمان) أي بعد وفاتہ عليه السلام . 

قولە: (بخت ئصر) فيه إشارة إلی ترجیح کون المراد بقوله: ٭فإذا جاء وعد أولاھما 
بعٹنا علیکم عباداً لٹا أولی بس4 [الإإسراء: ]٥‏ الاّیة بخت نصر وجنودہ وقد ذکر ھناك 
وجوہ آخر فالمراد بمن یسومھم سوء العذاب بخت النصر وجنودہ لم یذکر جنودہ لظھورہ. 

قوله: (فخرب دیارھم وقتل مقاتلیھم وسپی نساءھم) الفاء للتعقبب وإسٹادہ إلی بخت 
نصر مجازي وکذا ما بعدہ. 


قوله: (وذراریھم) أي صخارعم ۔ 


اکر سس قوشسد لد گشسشسسشسسشہس‪شساد ھچ سورۃ الأعراف/ لیڈ : ۸ 
قوله: (وضرب الجزیة علی من بقي منھم) أي وضعھا۔ ْ -. 
قوله: (وکانوا یؤدوٹھا إلی الغفجوس) ذ بخٹ تصر مٹھم کما عو پگ ٗ 

۱ قوله: سی پٹ ا نگ آو اومل بای سی بدظتہم کاو کن 

کعااتے ظالة فا 

قولہ: (نفعل) ) ا فعلٰالنبي علیہ السلام الیھود من القتل والسبي واخراج الوطی 

قوله: مر س سو سہہ مس فی وق 

فلا حلذف مضشضاف . 
قولە: ۵ پپ_ ‏ پپپ ه؛٤ٴ+"ٴ۰۷۷۰‏ 

وکأنه أشار إلی أنە عليه السلام لم یقتلھم مٹل قتل بخت النصر. ۱ 
قولہ : (فلا تزال مضروبَة إلی آخر الدھر) مستفاد من قوله تعالی: 0۸4+2 

یوم القیامة4 [الأعراف شر یں می س تنسو ور سیر یت 

الجزیة لی یوم القیامة ولیس:بمختص ہبخت نصر وجنودہ. ۱ 

قوله: (عالبھم في الذنیا) أشار إلی أن اللام ہے لضاف إلْة اي آن رك 

لسریع عقابھم ولو آرید العمٰؤم وقیل بأن الیھود یدخلون دخولاً أولیاً لکون الکلام فیھم لم 
بب سیر بت و پیر یی جو دم 
الربط وحسن الضبط . .×× ٰ 
قوله: (لمن تاب وآنن4) لطہ: ۲ ي منھم کما ھو مقتضی کلامہ۔ 
ول تعالی: سی : بَنْيۂ الكَِمرن رينہع دم کیٹ وَِلوْنَهُم 
ٰ 0 لت ہے 
قولہ جو ین اظضار ّ7 معنی قطعناهم صیرتاھم قطماً قطعاً وحاصلہ 

ما ذکرہ. 4 

قوله: (یحیث لا یکاہ یخلو قطر مٹھم تدمة لادبارسم قطی) اي ناسیة مب افطار ۱ 

الارضن وترا ھا تی الکضات فلا رگا یخلر پل نورق عتوم وم اکتارۃ الف اولی 

إذ بلدة قد یخلو عنھا وإِن لم یخل ناحیة منھا. 
فوله: (حتی لا یکون 'لھم شوکة قط) قال المصنف في تفسیر قوله تعاٰی: ْجامٰل 

الذین اتبعوك فوق الذین کفرواإلی یوم القیامة4 [آل عمزان : سے ہو ہت سا 

الیھود علیہم ولم یتفق لھم ملك ودولة, ۳ 

قولهہ: (وامماً مفعول ثانٍ ار حال) اي مفعول ثان إن ضمن قطعنا معتی صیرنا و الا 

فحال (صفة أو بدل من۸). ٰ ک 
قوله: (وهم الین آمنوا بالمدینة) وھم عبد اللہ بن سلام راف ال 
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قوله: (ونظراؤھم) ممن یژمن إلی یوم القیامة فالصالحوت للاستم رای لا للماضي ولا 
للمستقبل (تقدیرہ ومنھم ناس دون دذلك أي منحطون عن الصلاح وھم کفر تم ؤفِسقتھم) . 

ثولە : (بالنعم والنقم) بالنعم ناظر إلی الحسنات والنقم ناظر إلی السیٹائتی,ولیس 
المراد ہھما الأعمال الحسنة والسیئة . 

قوله : (ینتھون فیرجعون عما کانوا عليه) سوہ بے جج ء الٹصی إذ 
الانتھاء لازم متقدم علی الرجوع . 

ثوله تعالی : لت بن مم علٹ ترثرا الب ياعذ خڈوت عرض ہل ھب 
09-2 لک الا لا کل کال 
یزرَنز اقَحتَۂ کرڑ ارک بد تد یئ ڑا 

قولہ: (فخلف من بعدھم) أي جاء بعدھم ے0 نی خلف تجریدا. 

قولە: (أي من بعد المذکورین) البعدیة لا ینافي التعقیب المستفاد من الفاء بل یؤکدہ 
فان البعدیة تنتظم للتعقیب والتراخي . 

قوله: (بدل سوء مصدر نعت پەھ) کرجل عدل. 

قولە : (ولذلك) أي لکونه مصدراآً في الأاصل . 

قوله: '(یقع علی الواحد والجمع) وآما الثنیة فلا یقع علیھا المصدر وسائر اسم الجنس . 

قوله: : (وقیل جمع وھو شائع في الشر والخلف بالفتح في الخیر والمراد بە الذین کانوا في 
عصر رسول الہ قٰٛا أی جمع خلیف بوزن رکب وصحب مرضه أما اولا فلان إطلاقه علی 
الواحد پأباہ إِ یقال فلان خلف فلان وأما ثانیاً فان کون عذا الوزن جمعاً مما ینکرہ بعض 
الأئمڈ العربیة غابته أنه اسم جمع وقد عرفت عدم استقامتہ لصحة إطلاقه علی الواحد . 

تولہ: (أي التوراۃ من أسلافھم) فاللام في الکتاب للعھد والقرینة کرن الکلام مسوقاً 

توله: (یشرؤونھا ویقفون علی ما فیھا) هذا معنی الوراثة ھنا والتعبیر بالورائة هنا 
للمبالعة إذ هي أي الورالة آقوی لفظ یستعمل فی التمليك والاستحقاق من حیث؛: إُنھا لا 
تعقب بقسخ ولا استرجاع ولاتبطل برد ولا اسقاط ولذلك قال المصنف یق رؤونھا وبقمُون 
أي یطلعون علیھا ولا تملك أقوی منە ومن ھذا ظھر ان المراد الاحبار الذین کانوا فيی زمن 
رسول الله عليے الصضصَدة والسلام لا مطلمَھم إذ اسافلھم الجھال الأشرار منحطة عن درجة 
الاعتبار ولو قیل ھذا من قبیل قتل بنو فلان والقاتل واحد منھم لم یبعد. 


قولە: ولذلك یقع علی الواحد والجمع والمراد ھھنا الجمع لوصفه بقوله تعالی : ٭ورئٹرا 
الکتاب 4 [الأعراف: .]۱٦٤۹‏ 


" " سورۃ الاعراف/الایة نیچ 

قوله: کا مذا انشیء الأدتی) تفسیر للعرض رَالَحِلا الْفَكَاکِ گے مر 
العرض وھو متاع الدنیا کلھا بالحطام للمشارۃ إلی سرعة سای وفناٹھا . 

قوللہ: (یعنی الدنیا) ال الادنی. 7 0 

قولہ : (وھو من الدو) وھو القرب سمي الدنیا بھا لدنوھا من الزوال او لقربھاامن الاكرق: 

قوله: (أو من الدناء) أي الحقارةۃ ک ری رت سر کے 
هو المناسب للمقام. : ۱ 

قوله: (وھو ما کانوا بأخذون من الرشی في الحکومة) أي ني شأن لاسکوںۂ بان 
حکموا بغیر ما أنزل اللہ کما فصل ۂ في آوائل سورة المائدۃ. 
ا قولہ: وعلی تحریف اللم) اختار علی ہن وفظة فی فا قبل تھا علی استعادہ 
اأخذ الرشوۃ علی التحریف وفیه تسفیه شأنھم جدا: 

قوله: ارائو لال خی الرایا ای عق نرہ آر اازت مسق کن لاخذ لُکن ٰ 
الأحسن جعلھا, استثنافاً مسوقالبیان ہ سعر رپ بت یڈہ الحسنات بالسیتات ' 
وأخطؤوا في المعاملات . ٰ ْ 

قوله: : (لا یؤاخذنا الله بذلك وینجاوز عنه) من قبیل عطف العلة 7 

قوله : (وھو یحتمل العطف) وھو الظاھر والجامع عقلي إذ الأخذ لمذکور سب لا 
القول لأن المعنی سیغفر لنا لاٴیواخذنا الہ بما أخذنا کما فئ الکشاف . 
ُ قوله: (والحال) 2 ویخٹمل الحال بتأویل وھم بقولو کما في قوله ِمت وك 
وجھه أي وأنا اك وجھە وہؤ تکلفَ والعطف هو المعول ٠‏ 

قوله: : (والفعل مسند إلی الجار والمجرور) کقولنا مر بزید . ۳ 

قولە: (او مصدر یاخذون) رھذا شو الظاهھر لکون الاسناد حقیقاً والاسناء ای الج 
والمجرور مجازي غایته ان مرجع الضمیر حینثلِ هو المذکور ضمتاً ولا ضیر فیە: 

قوله : (حال من الضمیر في لٹا) فیحئكذِ مقتضیٰ الظاھر أن یقال وات پأتنا ا 
سوا یتور ہی سس و و یہ بی 
أن یقال فلان یحلف وبقول وال کہ ۱ 


ٔ‌۸ 


قوله: والجملة حال من اواو ا جنتة ذو سال تن الوان تی زڈیا 2 ورثوہ آخلین 
۔عرضی الدنیا. ۱ 

قولە: رجح تح ھت لان السطرق علحال 
فحین حمل علی الحال بالاستقلال لا یکون الواو للعطف لکن یحتاج إلی التاویل وتقدیر المبتدا ٰ 
لیکون جملة اسمیة تقدیرہ وعم بمولون وإلا المضارع المثبت إذا وقع حالا یجب ترك الواوز-. 

قولە: یس ےہ جس ےجود ہرم 
الاعراض الدنیاویة من الرشی في 1 علی تحریف ا3 
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قولە: (أي یرجون المغفرۃ) اظر إلی قوله: ٭سیغفر لنا4 [الأعراضم: ]٣٦١۹‏ فالاولی 
أيى یتملون المغفرة أو أي یطلبون المغفرۃ. 

قولە: (مصرین) ناظر إلی قول: ٭وإن بأتھم4 [الأعراف: ]٦٦٦۹‏ الاّیة ولگونه حالا 
أُوله بالمفود . 

قوله : (علی الذنب عائدین إلی مثله) أي ذنب أخذ الرشی فاللام للعھد أو ذنب آئ 
ذنب کان فیدخل الأخذ المذکور دخولا أولیاً فاللام للجنس عائدین معنی مصرین . 

قوله: (غیر ٹائبین عنهھ) تاکید لە إذ الڑاصرار متحقق بائتفاء الندامة وإن لم یعد إلی مثله 
فقوله عائدین إلی مثله احترازي ثم الظاھر أن یقال مصرین علی الذنب قاصدین العود إلٰی 
مثله إذ ھو المفھوم من قولہ: ٭وإن بأتھم عرض*4 [الأعراف: ]٢٦۹‏ الایة لا ما ذکرہ المص 
إلا أن یقال إن لفظة أن فی فولە: ٭وإن یأتھم4 [الأعراف: ]٦٦۹‏ الخ بمعنی إِذا التحقیقیة . 

قولە : (أي فی الکتاب) أي إضافة المیثاق الذي ذکر في الکتاب أي التوراۃ یعني قوله 
فی التوراۃ من ارتکب ذنباً عظیما لا بغفر إلا بالتوبة کذا في الکشاف وعلی تقدیر کوٹ ھذا 
نی التوراۃ پاول بالکفر فحینثذٍ لا مساس لھذا المرام أو یحمل علی التغلیظ وقیل ما رأینا 
ھذا فی الکشاف بینا ذلك بوجھین وأخذ المیثاق الوارد فی الکتاب ہواسطة تنبیھھم کما هو 
الظاھر ویحتمل أن یکون بسہب ترکیب العقول وإعطاء الحواس السلیمة , 

ٹولہ : (آن لا یقولوا علی الل إلا الحق) ألظ أن الاستثناء فی مٹل ھذا منقطم . 

قوله : (عطف ہیان للمیثاق أو متعلق بە أي بأن لا یشولوا) أي بالمیثٹاق بتقدیر الباء 
الجارة إذ حذف الجار فی أن شائع وإلی ھذا أشار بقوله أي بأن لا یقولوا. 

قوله : (والمراد وببخھم علی البت بالمغفرۃ) أي القعلع بھا حیث قالوا سیغفر لنا 
وھذا لا بلائم قوله فیما مر أي یرجون المغفرۃ لکن الظ ما وئع ھنا إذ الصیغة لا یفھم منھا 
ال جاء وآن الظاھر ان سین سیغفر لنا للتاکید . 

قولہ: (مع عدم الثوبة) ہذا مفھوم من فمولە : ٭وإن یأتھم عرضص4 [الاعراف : ])٢٦۹‏ الایة. 

قولە: (والدلالة علی أنە افتراء علی اللہ وخروج عن میٹثاق الکتاب) أشار إلی أن القول 
المتعدي بعلی بمعنی الافتراء فاتضح ما فلنا من آن الاستثناء منقطم ۔ 


قولە: أي فی الکتاب حمل إضافة عیثاق الکتاب إلی الاضافة بمعنی في مثل قتل الطف ویجوز 
ان تحمل علی الإضافة ہمعنی اللام علی المجاز کان الکتاب عو الٰذي عھد معھم عھداً موثقا. 

قوله: عطف علی الم بژخذ من حیث المعنی وإنما قال من حیث المعنی لعدم جواز العطف 
من حیث اللفظ لاختلافھما طلباً وخیراً وجوازہ من حیث المعنی أن الاستفھام في الم یؤخذڈ للتقریر 
فیکون فيه معنی کلام خبري المعنی أخذ عليھم میثاق الکتاب ودرسوا ما فیه وحمل صاحب 
الکشاف الاستفھام عھنا علی الانکار وانکار نمفي الشّيء ائبات واخبار بثبوته فعلی التقدبرین یکون 


لے ِ__ سورة الأعراف/ الاڈ ۱۷۰ : 
ُوله: (عطف علی الم یوخذ من حیث الممنی) کعطف وَفَنا في قوله تعالی: 
افووضعنا عنك4 [الشرح: ]٢‏ علی لالم نشرح لك 4 [الشرح: .]٤‏ جک 
۱ قوله: (فإنه : ثقربر) أيٴ شس لانکار النفي وتقریر المنفي والمگنِ ایز 
علیھم میثاق الکتاب ودرسواہ الایة. .3 
ا قولە: (أو علی ورٹوا) 'رالجاشم بیٹھما خیالیي ولا بند في کوتہ عقایاً اذ الورا لی 
للدراسة وأما في الأول فعقلي إِذ الدراسة بب للاطلاع علی المیثاق الوارد في:الكتابٔ . 
قولہ: (وهو اعتراض) اي الم ول اع اف بت العاطا ری الاعتراض روخ 
المذکور . ۱ ُ 
قولہ: (مما ا مو ولا خر قیا لظ موا فخیر پستی اصل اَل آر سر 
مخفف خیر والاول هر الملائم لکلام المصلف . ۱ 
قولە: آفیعلجوا فلك):جواب التفي ولھدا سقط نْنه والمعنی فلا عقل ٹھم وَعلم 
بذلك أي خبزیة الدار الآخرة أو قح صنیعھم وحمل العقل ھنا علی القوۃ العاقلة فلذا قال:: 
وش نس بد سر ای سو ہو سوو 
فیعلموا کما نجوزہ بل رجعہ فيٴ سورۃ البقرۃ. ٰ 

یا لأدنی الدنيء المؤدي إلی العقاب بالنمیم المخلد) الباء اخل 
غلی التتروك: ْ ۱ 

قولە: .مر فو کسی ود لا مل الا لے حرت لضاف ور 
زاب روا پر ونود زرل وا ار ہہ یں ود دن یں ا 
جعل الخطاب للمؤمنین کما ذعب إ ليە البعض فبعید وعن ھذا لم یلتفت إليه المصنف. . 
قولہ تعالی: ال کت پالکتپ وااخوا اشکزہ ال مغ ار سیر 
قوله: (عطف علی الین یتقون) التغایر بیٹھما اعتباری إذ الممسکین فی آ ور دینھم 
ھم المتقون إلا أن یحمل التقوی علی التقری عن آلرشی کما في الکشاف . ۰۳۶٦‏ "مھ 
قولہ: (وتونہ طآئلا یمقلون4 [یس: ۸] اعتراض أو مبتدا خبرہ رک 
[الأعراف: ۱۷۰ الاآیة اعترآض والنکتة التقریر لما قبله قؤله أو مبتدا والواو ابتدائیة ۔ 
قولە: (علی تقدیر منھخ) ہو رس سس 


قولە: مر سم تا احتیجح لی هذا التقدپر لوجوب الرابط بین المہتذا والخبز بعائلا 
اوقد یرتبط الخبر ہہ بدون العائد إنْ کان الخبر مرتبطاً بالمبتدأً بنفسهە وبالذات وھوْ المراد بقوله أو 
وضع الظاھر موضع المضمر 'فإن المراد والأصل لا نضیع أجرھم لکن خولف الأاصل بل أوقع : 
موقع الضمیر لفظ المصلحین دلالة علی أن الاصلاح صفة تنافيی ضیاع عمل العامل والحإصل ان 
أوضع المظھر موضع المضمر بھنا للتعلیل فکانه قیل: لا نضیع أجرھم لآئھم مصلحون: . 
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قولە: (أو وضع الظامر موضع المضمر تنبیھاً علی أن الإاصلاع) فحینثذٍ یکون لام 
المصلحین للعھد وھذا الاحتمال راجح أما أولا فلما ذکرہ وأما انیاً فل‌الاول بوهم أن 
بعض المتمسکین به لیس بمصلمح بناء علی أن الظاھر أن من في منھم لللْكَیض مع آن 
الجمع ہین الوجھین فيه وع مثنافرة إذ الوجه الٹانی یدل علی أن کل المتمسکین مطدلحون 
وحمل کل منھما علی معنی بعید . 

قوله: (کالمائع من التضییع) اقفحم الکاف إِذ لا مائع عند أھل السئة من التضیع 
والکل لطف وتفضل من اللہ تعالی . 

قوله: (وقرأ أبو بکر یمسکون بالتخفیف وافراہ الإقامة لاناقتھا) أي لشرافتھا وعلو 
مرتبتھا لأنھا أم العبادات وجامعة لأئواع المبرات کما بیله المصئف فی قوله تعالی: 
ٹواستنعینوا بالصبر والصلاة4 [البقرة؛ ]٥٤‏ الایة . 

قوله: (علی سائر أنواع التمسکات) أشار إلی أن التفعیل ھنا بمعنی التفعل ثم المراد 
بالمنمسکین |ما من آمن من أُھل الکتاب کعبد اللہ بن سلام وأحزابه کما نقل عن مجاعد 
فتعریف الموصول للعھد أو أھل التقوی جمیعاً فیدخل المذکورون دخولا أولیاً نتعریف 


الم وصول للجلس . 
درلہ تسالی: لہ رذ بل تر کالہ رای یہن مدان لک 
بقوڑ ود کرو ما فید لعلکر دُنعوںن لا 


توله: (أي قلعناء ورفعناء ‏ وٹھم واصل النتق الجذب) فالقلع لازم له ولذا نسرہ 
بقلعناہ وأما قوله ورفعناہ فللتتبيه علی أن القلع وإن عم للرفع وغیرہ لکن یراد بە الرفع 
بقریئة کأئه ظلة وذکرہ مصرحاً في موضع آخر وھو قوله تعالی : ٭ورفعنا فوقکم الطور 4 
[البقرۃ: ]1۴٦‏ الایة فعلم منە أن الجبل هو الطور فاللام للعھد . 

تولە: (سقیفة) أي المراد بالظلة المشبه بھا سقیفة إما لکونھا فرداً منھا أر مجازاً 
ہطریق ذکر العام وإرادة الخاص . 

قولە: (وھی کل ما اظلك) أي الظلة کل ما اظلك سواء کان سقفاً أو غیرہ لکن 
المراد بھا سقیفة کما نبه عليه آنفا لبحسن الثشبيه إذ لولا المراد ذلك لم یکن للتشبيه وجه 
آما أولاّ فلآن الجبل المرفوع لا بحسن تشبیهه ہکل ما اظل وعلا وأما ثانیاً فان الجبل 
المرفوع من قبیل ما علا واظل ئلو لم یکن المراد بالظلة الفرد الخاص لزم تشبیه الشیء 
بنفسه فیکون المراد سقیفة دفعاً لذلك . 

قولە: (وتیقنوا) أي علموا علم الیقین والیقین اعتقاد جازم مطابق للواقع وھنا 


قولە: وتیقنوا قال المفسرون معنی ظنوا علموا وتیقٹوا وقال أھل المعائی معناہ قري فی نفوسھم 
أله واقع بھم إن خالفوا وھذا عو الأظھر المناسب لمعنی الظن الذي هو العلم الراجح من الطرفین . 


۲٢-یٹ‏ سے ۔۔سمےٹ سے ہے سورۃ الأمراب/ الایق: ۷۱ ۱ 
ہیں کالت کاضرع ە می آنە لم یقع متعلقه فإذا لم یقع متعلِقع لم یکن اعتقادھم _ 
مطابقاً للواقع فلا یکون یقینا فمرادہ بالٹیقن الاعتقاد الجازم بقرینةفولە لأئه لم یقم ٴ 
مِتعلَمّہ وس اہی ہس مم ساہ سی خسف یر 
متعلقه لطف من اللہ تعالی . 
قولہ: (ساقط علیھم) آ الباء ھنا ہمعنی علی . ۱ ٌ ٠‏ 
قولہ : (لأن الجیل لا یثیٰٔت في الجو ولأٹھم کانوا یوعدون بە) علة لکون الظن بُمُعنیٰ ْ 
التیقن لکن لا یقتضي ذلك الُوقوع علیھم لجواز عودہ إلی محله وعن ہذا غنم إليه أقولة : 
سیت و وو سط ود بی مین ور وا 
فالاولی إہقاء الظن غلی معناہ المتبادر . ِ۳ 
۱ توله4: (وإنما لق الظیٰ لان لم یقع متعلقہ وفلك آنھم ابا ان بقبلوا آحکام اتوراة ٴ 
سو ےد زم ری اہو ہو ہب او ود کو ٰ 
سم ری مس سوج 
إذا علموا وثتیقٹواء - 
قوله : (وقیل ٹھم إن قبغم ما فیھا) فیھا ونعمت فالجواب محذوف: [ُ (٠‏ 
قولہ: ولا یٹم آدار ال ان وا ہسنی انستبل واد ان الال کرد اسٍ 
المُاعل ب ہمعنی الماضی , ۱ ۱ ۱ 
قوله: (خلیکم) آي صلۂ الوقرع علی لا ابا کما آشار إلیه هنك: ٰ ۱ 
قول: (ملی اضمار القِول وت خذوا) فحین کا ممطوقاً علی نا الجبل 
7 (أو قالین خذوا) فیکون حالاً (من کت بد وعزم علی تحمل مشاہ وھو 
ٰ قوله: مل ین ولا ٹرکوہ کالمنس) فا مل یہ من کوی الذکر و قیل الذکر 
مختص باللسان أو بالجنان إن اعتبر اشتقاقه من الذکر بضم الذال, فیکون: اڈکروا پمعنی 
اعملوا مجازا ا لأنه سہب العمل وآما الکنایة فلا تاب ھنا۔. ۰ 
فوله: (تبائح الأعمال ورذائل الأخلاق) الأاولی الاعتقاداٹ الزائخٰة والقكْ بان انس 
قام لعل الجراح وعمل القلبِ بعید لمکان . ورذائل الاخاقق: ٰ 


قولہ: رئیش ار سی ری ای سی سد یی مرو ۷ک ہیر اد ۱ 
'به روھو وقوخ الجبل وسقوطہ علیھم فتاسب الظنن سے الوقوع دذون الیقین فلو ذکر کت ۱ 
اوفوع 0 ین التیشن . ۱ ۱ 


سورۃ الأعراف/ الایة: ۱۷۲ رر 


اسیج 


_۔توله تعالی: َإِذآَحْذ ريِكَ مِن بی ءَاءَمَ ین ظُھورھر ذرِيَلہم سکع انشہم انث 
میک کاو منناتت: فولوأ یم القَِامَةٍ إِنَا كت عَنْ سرن 

قوله: (أي اخرج) اکتان: إلی ان أخذ مجاز فی اخرج إذ الأخدذ لشیء یخرجه گر مقرہ 
فالإاخراج لازم للاأخذ باللزوم العربي . 

قولە: (من أصلابھم نسلھم) في من ظھورھم مجاز عن الأصلاب بطریق ذکر المحل 
وإرادة الحال آو المجاورة. 

تولە: (علی ما بتوالدون قرنا بعد قرن ومن ظھورھم بدل من بني آدم بدل البعض وقرأ 
نافع وأبو عمرو وابن عامر ویعقوب ذریاتھم) علی ما یتوالدون صیغة المضارع ھنا اختیرت 
لقصد الاستمرار فالماضي في النظم |إما مأول بتغلیب الموجود علی ما لم یوجد أو بتنزیل 
الملتظر منزلۂ الواقع 

قوله: (أي ونصب لھم دلائل ربوبیته ورکب ىي عقولھم ما یدعوھم) من الاّیات 
الآفاق والأنفس الدالة علی ربوبیته وألوھیتة وھذا النصب تمکین اللہ تعالی إیاھم من العلم 
بھا والترکیب فی عقولھم ذلك تمکنھم من العلم بالربوبیة وتمکنھم بھا ولھذا تعرض لہبان 
النصب المذکور والترکیب المسطور وإلا فالظاعر ان یقال أي مکنھم من العلم بالربوبیة 
وتمکنھم بھا الخ وعن هذا قال فیما سیأتي فنزل تمکنھم من العلم بھا الخ ۔ 

قوله: (إلی الإقرار بھا حتی صاروا ہمنزلة من قیل لھم فألست بربکم قالوا بلی4) 
[الأعراف: ۱۷۲] أي الإقرار بالربوبیة مع اعتقادھا حتی صاروا بمنزلة من قیل لھم الخ أي 
فلا قول لھم حقیقة ولا مجازا ولا الإقرار منھم . 

قوله : (فنزل تمکینھم من العلم بھا وتمکٹھم منە منزلة الاشھاد والاعتراف) أي شبه 
الھیثة المنتزعة من عذہ الأمور العدیدۃ ہائھیئة المنٹزعة من الاشھاد والاقرار لکن الأمور 
المشبھة بھا مخیلة موھومة غیر محققة لأئه کما عرفت لا قول ولا إقرار حقیقة ولا مجازا 
إذ الاستعارۃ التمٹیلیة لا یقتضی وجود الممثل لە وتحققه فی الخارج أشار إليه المصنف فی 
آیة الکرسی وفی قوله تعالی : لٛوالأرض جمیعاً قبہضتہ یوم القیامة4 [الزمر : ]٢۷‏ الاّیة وجه 
الشبه الھیئة المنتزعة وھي إصابة الحق والنجاۃ من الخسران وعن النیران . 

قولە: (علی طریق التمثیل) متعلق بنزل تمکینھم وعطف عليه فی سورۃ الزمر وقال 
والتخییل وفی الکشاف ھنا من باب التمثیل والتخییل وأراد الشیخان بالشخییل ما قررناہ من 
آن المشبه بە أمر مفروض أوقع في الخیال وصور المعقول المحقق بصورۃ المحسوس 
المفروض الموجود فی الخیال إذ ألف العامة ہالمحسوس أتم وأکمل وادراکھم لە اعم 
وأشمل ولم یرد الشیخان بالتخییل الاستعارۃ التخییلیة المشھورۃ فإنھا لا تلائم المقام 
کما لا یخفی علی ذوي الأاحلام وإنما ترك المصنف التخییلیة ھنا لان عادنه بیان 
اللطائف المرغوبة في المواضع المتفرقة لا لٹوھم الاستعارۃ التخیبلیة إذ لو کان كذلك 


٤ا‏ _--.......-۔......_..._._۔۔ کے سورہالاراق/الایة: ۷۴۳ 
لما تعرض لھا في المواضع الکٹبرۃ ریکل آھ گا سم کے کن تک ڈالسےٰ 

بربکم٭ [الأعراف: ٦‏ ولتمکن العبد بقول بلی فیکون من باب تمثیل العقزْدِ بالمفرد: 

ٴ توله :. (ویدل عليه قولہ تعالی : إقالو! بلی 1[:)4الأعراف : ۱۷۲ الایة وج الدلالۃ ما 
أشار إليه بقولہ لم ننبه عليه بالیل وما لبە عليه بدلیل ربوبیته تعالی والکرامة عن قولوش ھا 
یوم القیامة وانتفاء المعذرۃ لهھخٰ إنما یناسب نصب الدلائل وتمکینھم من العلم تھا ونمکٹغ ۱ 
بھا باحداث القوی والعقل السلیم لا بمجرد قولھم: السٹ بربکم4 [الأعراف: ۳]۱۷۲ 
'وإجابتھم بقولھم بلی ھذا 5 بخاطر الفقیر والعلم عند اللہ الملكٹ اْقدیر (أي اوت ُن 


تقو تقولا لم ننبہ عليه بدلیل). ۱ 2 
ات ۱ : ا تا : کہ 5 و جح لی ە- :- 
تو و قولوا إغا اٹ ءاباؤنا ین قبل وکتا درد بن عیهم فنہلکا نا 

کر لحیقف ھ ٰ جڈ 


قوله: بے تقولوا) فافظ لوس لہ تا ھک 
لە لما قبله من الأخذ والإشہاد بالمعنی المذکور إما بتقدیر کراهة کما اختارہ المصنفب وھو 
رأي البصریین أو بتقدیر اللامْ مع اعتبار حرف النفي أي للا یقولوا وھو مذھب اکر 
اولضعفہ لم یلتفت إليه المصنف ھن :وللتتبيه علی جوازہ آشار إليه في, بعض المواضع 

ثولہ: (وقرً أبو غمرو کلیھما بالیاء لان أول الکلام علی الغیة) رمر راد ام ْ 
من ظھورھم ذربتھم فحیلِ قزاءة الخطاب تکون علی الالتفات . 

قوله: (فاقتدینا بھم لن التقلید عند قیام الدلیل) علة لمقدر وإنما کرہ ذللك لان 
التقلید عند قیام الدلیل غلی الترحید أشار إليه بقوله ونصب لھم دلائل ربوبیتہ: "۲ 
قوله: (اتمکن من العلم پہ لا یصلح عذرآ یہ) آي بالدلیل وہ علیہ بقولہ ورك قي . 
'عقولھم مایدعوھم. 
قوله: (انتھلکنا ہما فعل المبطلون) أي : حت رت لأة۔ . 
قولە : (یعني آباءھم المبطلین) أشار إلی أن ای صرفت نس وس وت 
بقرینة ذكرهمٰ فیما قبله والمبغلون في عبازة المصنف وقع ھکذا في بعض النسخ المطلین 
صفة لاباءەھم وفي بعض الننخ کو رر رت محخحذوف حذفأاً 
تر ایا ےد سو بر سرت باہو دی بد بت وانا جعله محکِیاً فلا : 
یناسب المقام ۔ ٰ َ0 جج 


قوله ر2 فئر نر اھر ضورہ تال ستا لت و سے لات تاب علق 
صحتھا العقول کراعة أن تقولوا یوم القیامة : ڑإنا کنا عن مذا غافلین4 [الأعراف : ۲۰ ]لم نب 
عليه أو کرامة أن تقولوا: إإنما اشرك آباؤنا4 [الأعراف: ۱۷۳] الایة لان نضپ الأدلة علی 
التوحید وما ھوا عليه قائم فلا عذر لھم في الاعراض غنہ والإقبال علیٰ التقلید والاقتداۂ بالآاء 
٦ "00۷۷۹۷۷٤‏ 


سورة الأعراف/ الأیة: ۱۷۳١‏ 

قوله: (بتاسیس الشرك) ونحن عاجزون بالتدبیر والاستقلال بالرأي؛ 

قولە: (وقیل لما خلق اللہ آدم آخرج من ظھرہ ذریة) أي حمل بعضھم ھذا:الکلام علی 
الحقیقة لا علی الاستعارة التمثیلیة فحینثذِ یراد ہبنی آدم نوع الإنسان فیشمل آدم أبفتاًولیس 
المراد أنه تعالی آخرج الکل من ظھر آدم عليه السلام بالذات بل المعٹی أخرج من ظھر۔آدم 
عليه السلام ابناءہ الصلبیة ومن ظھورعم أولادهم الصلہیة وھکذا إلی آخر السلسلة وعن ھذا 
قال الکسائي لم یذکر ظھر آدم لان الله تعالی اخرج بعضهم من بعض علی الترتیب فی التولد 
واستغنی عن ذکر آدم عليه السلام لعلمه انتھی لکن الظامر کون المراد ببنی آدم نوع الإنسان 
کما أشرنا ومع ھذا لا بد من نکتة وعي أن الاّیة الکریمة مسوقة للاحتجاج علی الکفرۃ 
المعاصرین ٹلرسول الل عليه السلام وبیان عدم فائدۃ التقلید لآبائھم المشرکین فی الاشراكه 
ووجوب الاستدلال بالأدلة المنصوبة فی الأنفس والآفاق ولما سیقت الاّیة الجلیلة لھذا 
اقتضی الحال نسبة إخراج کل واحد منھم إلی ظھر أبیھم من غیر تعرض صریحاً لإخراج 
الأولاد الصلبیة لآدم عليه السلام تبکیتاً للکفرۃ المعاصرین وسائر المخالفین رأما فی الحدیث 
الشریف الذي أشار إليه المصنلف فإنما نسب إخراج الکل من ظھرہ عليه السلام لأنه عليه 
السلام مظھر أصلي وکان مساق الحدیث بیان حال الفریقین أي السعداء والاشقیاء من غیر أن 
یتعلق بذکر الوسائط غرض علمي کذا قیل الاولی في التوفیق ما بینه المصنف في شرح 
المصابیح من أنه اقتصر فی الحدیث علی آدم عليه السلام اکتفاء بذکر الأاصل عن ذکر الفرع 
انتھی وما ذکرہ المصنف قریب عنه وقد عرفت نکتة ذکر بنی آدم آثفا. 

تول: (کالذر) أي علی صورۃ الذر بعضھا بیض وبعضھا سود وانتشروا علی یمین 
آدم وہبسارہ. 

قولە: (وأحیاھم) إذ البنیة والھیکل المحسوس لیس بشرط فی الحیاۃ. 

توله: (وجعل لھم العقل) لکونھم مستعدین للتکلیف . 

قوله: (والئطق) وإنما ذکرہ بعد العقل لن العقل ما دامت في مرتبة العقل الھیولانی 
لا یقدر صاحبه علی النطق . 

قوله: (والھمھم) الالھام هو القذف في القلب من غیر نظر واستدلال وقیل ما یخلق 
ال تعالی في قلب العاقل من العلم الضروري الداعی للعمل المرغوب فیه. 

قتوله: (ذلك) أي ڈاألست بربکم٭ [الأعراف ؛ ۱۷۲] أي خلق الل تعالی فی الذریة 
کالڈر علماً ضروریاً بذلك وعذا مراد من قال وقد حملت عذہ المقاولة علی الحقیقة فالقول 
من جانب الرب هو الإلھام المذکور . 

قوله: (لحدیث رواہ عمر رضي اللہ تعالی عئه) روي أن عمر رضی اللہ تعالی عنه 
سٹل عن ھذہ الاأیة فقال سمعت النبي عليه السلام یقول إن اللہ تعالی خلق آدم ٹم مسح 
ظھرہ فاستخرج منە ذریة فقال خلقت مؤلاء للجئه وبعمل أھل الجنة یعملون ٹم مسح ظھرہ 
فاسٹخرج مثە ذریة فقال خلقت للثار عؤلاء للجئة وہعمل أھل النار یعملون فقال رجل پا 


‌ٔ) ٥ 


ہووویساسسشسشسشسٹھوت ہر ۷۳ 
رسول اللہ علیہ السلام فیضم العمل فقال عليه السلام إن الله إذا خلق ابد للجنة استعملہ 
بعمل أھل الجئة فیدخلھا وکذلك إذا خلق للئار,وورد فی الحدیث ان ارہ تالی مسح ظھر 
آدم وآخرج ذریته منه کھیئة الذر واستخرج الذر من عسام الشعر فخرج الذر. کخشروج۔' 'العرق ۱ 
اوقیل المسح من بعض الملائکة فاضاف الفعل إلی الآمر وقیل معنی القول بأنة احظاِی کما 
تخصی الأرض بالمساحة وکان ہبطن عمان وادِ بجنب عرفة بین مکة والطائف ٴفلما خاطاق 
التر رآغاہر ابی کت الہ تی ورڈ أ٘ببیض واشھد عليه الملائکة والتقم اھر فی ' 
وقال بعض العلماء أول ما أجاب من الأرض ذرۃ رسول اللہ جا . 
۱ قوله: (وقد حققث الکلام فیہ فی شرحي لکتاب المصابیح) وقد نقلت نف خُلايّت . 

قوله: (والمقصود من اپرادِ ہذا الکلام هھنا) الاولی والحکمة من ایراد الخ . 

قوله: (الزام الیھود) أيٗ علی کلا التوجپھین . 

قوله : : (بمقتضی المیثاق العام) ار رر ارس ہہرججوالے سز 
آدم عليه السلام وأولادہ ذکورھم وإناثھم سعداء وأشقیاء لا کما زعم الزمخشري من 
تخصیص بنی آدم بأسلاف .الیھود الذین اشرکوا بالل تعالی. حیث قالوا غزیر أپن اللہ 
وبذریاتھم الذین کانوا فی عھد رسول الل عليه :السلام من أُخلافھم المقتدین بآبائھم 7 
ذھب [ليە صاحب الکشاف وإن کان اوفق لقوله تعالی : لاو تقولزا إنما أَشْزْك آباؤنا من 
اقب ل4 [الأعراف: ۱۷۳] وسیاق الاّیة وسیاقھا لکن حمله علی العموم أثم فائدة وذِخول 
ابئي إسرائیل فيهە دخولاً أولیاً کاف لتحصیل الموافقة المذکورۃ مع أن الحدیٹا:الذی 
رمق بت الا المذکورٰۃ کالٹص في العموم والقول بأنه علی ما اختارہ المصنفد 
کل حطاب جمیع ھی آدم وا0 0 کرلرا تھا افرھ ابوڈ مسق میلک 0ال فرافت: ٦‏ 
_مدفوع بأنه من قبیل إسناد ما صدر عن البعض إلیٰ الکل . ۱ 5 

قوله: (بعدما الزمھم بالمیٹاق المخصوص بھم) 07 ۳0و طالم یروخ 
علیھم میثاق 'الکتاب4 [الأعرا: ]1٦٦۹‏ فإن الاستفھام فیة لانکار اللفي وتقزیر المقيی. ٠‏ 

قوله: ہی سر مس پو انی او سیہ سے 
۔خلف*٭4 (الأعراف:. 08۷۱ ۱ ْ 


والمقصود من إیراد ھذا الکلاء رفو ٹر ارت بعل را: اخذ ريك4 (الأذْراف: 
.۴0 وو الزام لھم بمقتضی المیثاق العام لن المراد بە نصب الدلائل الدالة علی وجزد 
الصائع وھذا عام یصلح أن پستدل به کل من لە عقل لا بختص بالیھوٴد لکن یدخّل فيه الیھوہ 
دخولا أولیاً فھذا إشارۃ إلی الالزام بالذلیل العقلي وقوله بعد ما الزمھم بالمیٹاق المخصوصن إشازة 
إلی ائدلیل السمعی الذي دل عُليه بقوله: الم یؤخذ علیھم میثاق الکتاب4 [الأعراف: .]1٦۹‏ 
الأیة وبقوله: ظوإذ نتقنا الجبل4 [الأعراف : ۱ عمع قولە: بی سو رت 
فبہ4 [الأعراف: .]۱۷٢‏ ک 


قوله: والاحتجاج لاحم الس رافقاتا ات للالزامین امکوریل: 
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قوله : (والعقلیة) وعي قوله تعالی: ٭وإذ نتقنا الجبل فوتھم748[الأعراف: ۱۷۱] 
وأشباعه فإنھا مشیرة إلی الأدلة العقلیة. 


ےج وی 


قوله تعالی : وَدََك تفصل ایت ولعلھم رجموت لیعا وادل مَيْهم نبا ال تین 
این کانَکم تَا لاد لعل کا4 بر التَایب ڑا 

قوله : (ومنعھم عن التقلید وحملھم علی النظر والاستدلال کما تال وکذلك نفصل 
الآیات) ومنعھم عن التقلید عطف علی الزام الیھود ومصدر ولا یصح أن یجعل ماضیاً 
ومعطوفاً علی قوله الزمھم فإن فیه خللاً وکذا الکلام فی قوله وحملھم علی النظر. 

قوله: (وكکذلك نفصل الأیات) رکللك إشارۃ إلی مصدر الفعل المذکور فیکون 
مفعولا مطلقاً والکاف زائده لتَحسین اللففظ 5 ذلك التفصیل التام المستتیع للمنافع الٰجلیلۃ 
نفصل الایات وتقدیمہ علی عامله للاھتمام إذ المھم لیس التفصیل المطلق بل ذلك التفصیل 
وقیل والتقدیم علی الفعل لآفادۃ القصر والحصر المعنی ذلك التفصیل البدیع نفصل الاآبات 
المذکورۃ لا غیر دذلكِ . 

قوله: (ولەلھم یرجعون أي عن التقلید واتباع الباطل) لعل هنا بمعنی کي أي ول جعوا 
عما ھم عليه من الإصرار علی الباطل وتقلید الآباء نفصل التفصیل المذکور والظاھر أنہ 
عطف علی مقدر أَي لیظھر الحق ولعلھم یرجعون ویحتمل کونھا ابتدائیة غیر عاطفة . 

قولە: (أي علی الیھود) أشار إلی أن جملة ٭واتل علیھم*٭ [الأعراف: ]۱۷١‏ عطلف 
علی المضمر العامل في ل٭ٍوإذ أخذ ربك٭ [الأعراف: 1۷۲] وضمیر علیھم راجع إلی 
الیھود إذ الکلام فی بیان أحوالھم . 

قولہ: (ھو أحد علماء بئی ]سرائیل) قیل هو بلعام بن باعوراء أیضا فإنه فی بني 
إسرائیل في روایة ابن عباس رضي الله تعالی عنھما انتھی ولا یلائمه ذکرہ فی مقابلتہ 
فالاولی الاطلاق لعدم التصریح باسم . 

قوله: (قد قرأ الکتب وعلم أن اللہ تعالی مرسل رسولاً فی ذلك الزمان) لکنە لم بمھم 
حق الفھم ولم یتأمل حق التامل وإلا فکیف رجا أن یکون هو مع انتفاء النعوت الجلیلة 
لذلك الرسول المذکورۃ في الکتب المتقدمة فیە. 

قولہ: (ورجا آن یکون هو نفسہ) أي إیاہ فاستعیر الضمیر المرفوع للمنصوب آو الخبر 
محذوف والمعنی ورجا أمیة بن أبی الصلت ان یکون هو ذلك الرسول وھذا أحسن من الأول . 

قوله: (فلما بعث محمد ٹچ حسد وکفر بە) ومات کافراً ولم یؤمن بالنبي عليه السلام 
وھو الذي فال فيه النبی عليه السلام آمن شعرہ وکفر قلبه پرید أن شعرہ کشعر المژمئین 
وذلك أنە یوحد اللہ تعالی فی شعرہ ویذکر دلائل توحیدہ من خلق السماء والأرضس وأحوال 
الآخرة والجنة والنار کذا في الکببر وقیل أمیة هو عہد اللہ بن أبي ربیعة بن عوف الثقمٰي 
شاعر جاھلي کان أول أمرہ الإیمان ثم أضله اللہ تعالی لانه کان أمنیته أُن یبعث إليه انتھی 
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وظادرہ بخالف ما في الکیر وابن کر کما نقله ذلك البعض حیث قالوقا این یر لقي 
النبي عليه السلام ولم یژؤمن بھ: ۱ : ْ 
قولە: و یلم من بارراہ من الکتمائیین) لیس من بت اسرائیل أَیعض 
الکنعانیین من .بني إسرائیل کیعقوب وأولادہ علیھم السلام . 7 
قولٰه: (أوتي علم بعض:کتب ال۵) الظامر ان دلك البعض التوراۃ وفیل أوٹی لا 
الاعظم وما ذکرہ في الکبیر وھو أن موسی عليه السلام قصد بلدہ الذي هو فيه وغزا أعله ۱ 
وکانوا کفارأً قطلبوا منە أن بدعو علی موسی علیہ السلام وقومہ وکان مجابٔ الدعوۃ وعندہ 
اسم اللہ الأعظم فامتنع مه فما:زالوا یطلبون منه ذلك حتی دعا عليه فاستجیب لە منە ووقع 
موسنی وبنو [سرائیل في التیه بدعائه علی ما قیل بقطع کون احتماله الإنجیل فالظاھر التوراۃ. _ 
ْ قوله: (نائسلخ مٹھا من الّبات) انسلاخ الجلد عن الشاۃ شبه خروجھ من الآبات ۱ 
وت می وی و التامۂ 00 سم۰۰م)04 ورید ! المشبه 7۲ 
7 فو ارک حون جات سج 7 
فوله: (حتی لحقه وأدرکه قریناً له) أي اتبع بمعنی تبع إذ الأفعال قد یجَيء بمعنی بُیعنی 
سر وو سر سار وجی ‏ :جةرت تو ود وہس سخ 
سو ا سس ھی پ وہ والضلالة پت 
7 2-0 ج7 أي الأفعال ہمعنی الاستفعال فائیعی :حماء الفیظات ما اڈ 
مرضه أما أولاً فلانه یفوت الغبالغة إذ جعل الشیطان متبوعاً في الضلالة کما:ھو الأصل 
نو وئرں امرس وو وسر ہہب لی رسس یں پا 
7 شت قال تح رت ت8 تعالیٰ : ف8 ابی واستکبر زکان 
من الکافرین٭4 [البقرۃ ]٣٣‏ وأن الذي علم الله تعالی من حاله أنە توفي علی الکفر:فھو 
کافر علی الحقیقة إذ العبرة للواتم إن کان بحکم الحال مؤمناً وھو المواقاۃ المنسوبة إلی 
و زنر سپ ہہ بے ہوجو چس سر ووے ۱ 
من الغاوین آو صار من الخاوین إشارة إلی مذهيه ومذھبنا۔: ۱ 
قولهە: جس الا ہی یع سے بے سھفااند اد 
معه الملائکة فألحوا علیہ حتیٰ دعا علیھم فبقوا في التیہ) فقال موسنی عليه السْلام یاارب 
اي ذنب وقعنا في التيه فقال ثعالی بدعاء بلعام أي سبب وقوعکم في التيه لیس بذنبِ بل . 
بدعاء بلعام فقال عليه السلام کنا سمعت دعاءہ علي فاسمع دعائي عليہ ٹم دعا موسیٰ علیہ 
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السلام ان ینزع عنه الاسم الأعظم والإیمان فسلخہ اللہ تعالی ماکان عليه ونزع منە 
المعرفة فخرجت من صدرہ حمامة بیضاء کذا فی الکہیر لکن مذا یََخالف ظاھر الأَیة 
المذکورۃ في سورۃ المائدۃ فإن ظاھرہ ناطق بأن بقاء قوم موسی عليه الْلْظِلام بسبب 
عصیانھم وأن التيه کان لموسی عليه السلام ومارون عليه السلام روحاً وراحة وَإمعراجاً 
وإنما عذب یه من عصا من قوعه عليه السلام کما مر تفصیله مناك وعن مذا زیفة المصَٹیت 
وقال روي الخ ومن الغرائب أن الڑإمام نقل قولاً آخر فقال ویقال أیضاً انه کان نہیاً من أنباء 
الله تعالی فلما دعا عليه موسی عليه السلام نزع اللہ تعالی عنە الإیمان وصار کافراً انتھی 
وقبحه وسخافته لا یخفی |ذ الأنبیاء علیھم السلام لیس لھم خوف سرء الحال بخلاف 
الڈولیاء وأن لیس لھم خروج عن منصب النبوة فضلاً عن الإیمان والمعرفة وھذا مصرح في 
کب العلماء الأعلام ویجب صون الکتاب عن تحریر مثل ھذا الکلام من اللثام مع أن جواز 
الدعاء بسوہ الخاتمة لمن کان لە نھایة غي الغوایة کما وقم من موسی عليه السلام لفرعون 
فکیف یظن أن کلیم اللہ دعا علی نبي من أنبیاء الله تعالی بسلب الإیمان والبقاء فی النیران 
حاشاھم عن ذلك ومبرؤون عما هنالك . 


7 - ھی کس سی یع می - پچ وم یرام عم ام ےے۔ 
قولے تعالی : وَلو شِلنا لرفمله یا وَلاند: اخلد ال الارضِ وائیم هوھة فََلم کمثُل 


لکل إن تحیل عَلَْد وَلَھَّٹ از تَكْکۂ یلھٹ دَلكَ مل الفور ایت کدوا کابیتا 

قوله : (إلی منازل الأبرار من العلماء بھا بسبب تلك الّیات وملازمتھا). 

قوله: (مال إلی الدنیا) تفسیر للاخلاد باللزوم فإن الاخلاد وھو التسکین واللزوم 
للمکان پلزمه المیل وفسر الدنیا بالأرض إذ الأرض من اأجزاء الدنیا أو من جزئیاتھا. 

قوله: (أو إلی السفالة) ہضم السین ئقیض العلو وبالفتح الدناءة. 

قولە : (فی ایثار الدنیا واسترضاء قومه وأعرض عن مقتضی الاّیات وإنما علق رفعه 
بمشیئة الله تعالی) لکن لا بمحض مشیٹة اللہ تعالی بل ہمباشرۃ العبد للعمل الذي عو سہب 
عادي لذلك الرفع وصرف اختیارہ الجزئي کما یشعر بە قولە تعالی بھا أي بسبب الایات 
المذکورۃ وإنما ترکه المصنف لظھورہ ولتنبیھه عليه آنفاً ولما سیجيء من الببان شافیاً . 

قولە: (ثم استدرك عنه بقمل العبد) أي عن التعلیق مع أن ظاھر الحال یقتضي أن 
یستدرك عنه ہنقیض المقدم ویقال لکن لم شا لصرف اختیارہ |لی نقیض سبب المشیئة 
وھو استرضاء قومه واعراضه عن مقتضی آیات ربە وقیل کأئە قیل ولو نشاء رفعه لرفعناہ 
لكنه لم نشأ ولو قیل ھل یجوز جعلە من قبیل قوله تعالی : لو کان فیھما آلهة إٔلا اللہچ 
[الأنبیاء: ]٢٢‏ الاّیة قلنا لا یتصور ھنا استدلال لَأنه لم یقصد أن یعلم المخاطب انتفاء 
المشیئة من انتفاء الرفع کیف وکلا الانتفائین معلوم لە بل قصد الاعلام بأن انتفاء الرفع 
مستند إلی انتفاء المشیئة وأما في الایة الكریمة فقصد الاستدلال وارتفع بە الاشکال . 


٭ وق خ 


ورۃ الأعراف/ ا۵ك3 ۷٦‏ ْ 


قولہ: تھا علی آن لمشیتة سیب لقملہ إذ لا بجر في ملَكةَٰلا ماىٔاء سوا 
کان لمشیئة العبد مدخل فیه آم لا۔ ٰ 
ا قوله: (الموجب ٹترفعہ) أی بحسب العادة. ۱ 
قوله: (وإن عدمه دلیل عدمھا دلالة انتفاء المسیب علی انتفاء سببه) أي عدم " 

العبد دلیل عدم مۂ بت ٹہ یت زیمانۃ 
الکافر وطاعۂ العاصي مع انتفاہ: الاہمان والطاعة . ت0 
قوله: (وان السیْب الحقیقي هو المٹیئة وان ما نشامدہ من الأسباب رھ ےت 
حصول المسبب من حیث إن المشیة تعلقت بە کڈلك) وأن المسبب الحقیقی لفعل العبد: 
هو مشیة اللہ تعالی إذ الکل بخلق الل تعالی غایة الأمر أن خلق اللہ تعالی مدوط بخس٘ب:ٴ 
جري العادة بإرادة العبد واختیازہ وإليه أشار المصنف بقولەٴمن حیث إن المشیة تعلقث بە: 
كذلك والحاصل أن فيه صنعة احتباك إذ المعنی عند التفصیل ولو شٹنا لرفعناہ ہسبب صرف'ٴ 
اختیارہ إلیٰ سہب الرفع لکٹہ لم یباشر سببە فٹرذ في کل من المقائین ما ذکر فی الاخر' . 
تعویلاً علی أنباء المذکور بالمطوی. ث.. 
قوله: ایج سر آن کرد رف دی گرا آن مد تا کرو اح رھ 

فعل العبد لتکتة کذا وکان من حقہ أي من حق الکلام أن یذکر من أفعال العبد إعراض:عن 
الایات لن مقتضی السباق دون اخلادہ إِلٰی الدنیا۔ ۱ ٰ 
ا قوله: (نأوٹم موقنہ آغلد إلی الارض واتیع حوہ بائة وتنھاً علی ما حمله عليد ۱ 
دو سس ید ہے و پم یی . 


قوله: ڑا دی اتا اق کرجپ جد وو کیا عی حا الس در ا 
کلمة الشرط علی اسب . ٰ ُ 
قولە: رآن عدمہ أي عدم لمله الموجب لرفعه أو عدم 0400 المشیشة لرقع وتعلق ٰ 
المشیلة بالخفض , ْ ٰ 
قوله: 70ھ ہم ‌ثکّ ۱ 
قوله: راساققامھ تہ شاف رعافاسران سرن اس بعد ھن 
تعلقت به کذلك أي تعلقت بالمسٰبب علی نحو ما نشامدہ مرتباعلی تلك الأسباب والوسائط فإن: 
المشیة تتعلق أولاً بالأسباب والزٴسائط ؤٹائباً بوجود المسٰبہات وھذا المعنی مستفاد من الاَية من 
حیث إنه دل قوله: ٭ولو شثنا لرفعناہ بھا4 [الأعراف: ]۱۷١‏ أن الفعل الموجب للرفع بب 
ملازمة آیات الله یکون بمشیثة اللہ تعالی وآن الخفض وعدم الرفع بالمیل إلی السفلیات الموجب؛ 
للاعراض عن الاّیات بمشیئة الله أیضاً فإن اللہ سبحانہ إن شاء خغض أحد ووضعه خلق فيٴ:قلبه 
ری ہپ سر سی رت ریت ہر دجو سا 
ماد من التعلیق والاستدرال المذکور فی الأرة الکریمة . 
ک - ارقع موقمہ آخلد إلی الأارض رات عواہ مبالفة وننببھاً علی ما حمله علیہ وج 
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قولە: (فصفقۂ الٹی ھی مثل ئی الخسة) هذا مفھوم من الْتشیَية۔ولیس بداخل في 


قوله: (کصفتۂ فی اخس أحواله رضو أن تحمل عليه) الٴرة وھذڈا ابھڈ مستقاد 
بملاحظۂ ما بعہٰ۔٥‏ ۔ 


تولہ: (أي یلھٹ دائماً سواء حمل عليه بالزجر والطرد أو ترك ولم یتعرض لە بخلاٰ 
سائر الحیوانات لضعف فؤادہ) بالزجر والطرد إشارۃ إلی المحذوف في أن تحمل. 

فُوله: (واللھث إدلاغ اللسان من التنشٹس الشدید) الادلاع بالدال والعین المھملتین الاخراج . 

قولە: (والشرطیة في موضع الحال والمعنی لاهثاأً في الحالٹین) إذ الشرطیة یکون 
مساوي نقیضھا معطوفاً عليه بلفظة أو انسلخ عن معنی الشرطیة فعاد إلی معنی التسویة کما 
أشار إليه المصلف بقوله سواء حمل عليه الخ . 

قولە: (والتمٹیل واقع) أشار إلی أن التشبيه تمٹیلي لا تشبیه المفرد بالمفرد أعني 
تشبیھه بالکلب فی الخسة فإنه یفوت المبالغة في النشبیهہ التمثیلي أي شبه الھیثة المنتزعۃة مما 
لحفہ بعد الائسلاخ من سوء الحال وراضطراب القلب ودوام الْقَلق بالھیئۂ المنتزعة مما بین 
من حال الکلب فی عدم الاستراحة فی حال من الأحوال أو في مطلق الحالة الجنسیة فلا 
بصح أن یراد بالتمٹیل الاستعارۃ النمثیلیة بل المراد التشبیه التمٹیلي الذي وجه الشہه فیه 
منتزغ من عدہ مور . 

قولهہ: (موقع لازم الٹر گیس الذي هو نفي الرفع ورضع المخزلة) لما کان معنی الکلام 
انتفاء المسبب . 
ولو قیل لکنە لم نشأ فلم نرفع لکان مجملا ولم یعلم إِن حط منزلته ونفی الرفع عنه بأي 
مرتبة إذ لمرائب وضع المنزلة أنواع متفاوتة فلما وضع التمثیل في موضعہ اتضح مرتبة حطه 
ونفی رفعه بحیث لا مزید عليه فھذا منشا المبالغة فعطف البیان علی المبالغة من قبیل 


المبالغة أن فيه اثبات الشیء بالينة أی اثبات الاعراض بوجود سہبه الذي ھو المیل إلی السفلیات 
واتباع الھوی وفيه أن ھذین الأمرین عما الحاملان لە علی الاعراض وأن حب الدنیا راس کل 
خطیتة لدلالة الإّیة علی ان الاخلاد إلی الأرض والمیل إلیھا الڈی هو آثر حب مستلذات الدنیا 
ومقتضاہء منع رفع مرتبته رجعل منزلة آنزل وأاسفل کما أن میلە إلی السفل. 

قولەہ: فصفتہ الٹی ھی مثله نی الخسة إشارۃ إلی أن لفظ المٹل مجاز مستعار. 

قولەه: للمبالغة والبیان أما المبالعٰة فلآن فیه اثباتاً للشيء الذي هو الملزوم بوجود لازمهہ 
وعو الصفۃ العجیبة الشأن المعبر عنھا بالمٹل وأما البیان فلآن التمثیل تصریر للأمر المعتول 
فی صررۃ المشاعد . 


٥ه‏ سورة الأراف/ الاپ: ۷ 


ملف العلة علی المعلول وڈیل لا التمٹیل بالنسبة إلی اصل الم کتایة وعي أبلغ من 
التصریح انتھی واطلاق الکنایة علی علی الٹمثیل غیر متعارف بل یکفی أن لَقتال لأن المفیل _ 
لکونە تصویراً للمعقول بالمحسوس کما اعترف بە ذلك القائل فیه مبالغة لا یحْیق, ۶ 

قوله (وقیل لما دعا علی موسی عليه السلام خرج لسانه فوقع علی صدرۃٴوَجعل 
یلھٹ کالکلب) فیە إشارۃ إللی أن النشبیة في اللھث فیکون التشبیه في المفرد ففي ھڈا 
المقام نال آرے كت ال عت را کت:رھر الفاز الاعری رقات الد ہالمفرد وھو 
علی وجھین تشبیھه بالکلب قي الخسة وتشبیھه بە في اللھث ووجہ الشبه في الأولین عقلي 
ونی الٹائی حسيی مرض مھذا:الاحتمال ولم بترضن الا حتمال اص یر _ہےی ا 
لانتفاء المبالغة في التشبیە التمثیلي . 0"*“030 


قوله: (القصة المذکورڈ علی البھود لاٹھا نحو قصصھم) فانھم اوتوا النزراۃ واطلعیٰ ٰ 
علی ما پيه من نعت الرسول' عليه السلام وغیرہ ٹم حرفوہ وغیروہ وکان صفيْھم العجیبة 
سس سی تو وو رای سے تو ہو جو اعد ا ا 
اجورد سآ فوخول مر ماف اذلاء. 
قوله: (تفکراً یؤدي ؛ ھم لی الاماظ) فا فکر بلا اتماظ کل تفکر۔ -- 
ثوله تعالی: سا مکلا الوم ان كَذ ذو بقَابَینا وَانمسَمُ کاوا بیو لیا 4 
ا قولہ: (اي مثل القوم) یزبد أن القوم مخصوص بالذم بتقدیر المٹل:علی حذف_ 
المخصوص بالذم وھو مثل القوم (وقریء ساء مثل القوم علی حذف المخصوص بالام) ٠,‏ . 
ہے قولہ: (بعد قیام الحجة علیھا وعلمھم بھا) قیدہ بە مع أُن التکذیب مطلقاً مذمَوم لان 
الکلام ۂ في الیھود الذین اوتوا التوراۃ فتکذیبھم بعد قیام الحجة علی صدق مَا کذیوٰہ وھو 
اشنع التکذیبات فتعریف الموٴصول ھهنا للعھد ولو أرید الجنس لکان لە وجه فحینئذٴ کرار 
وسیے۔ سی ہی قرو بی سسدی بپووا بی ید 
التکذیب والظلم علیھم ولو إضحر لفات هذا الغرض . ۱ 
قوله: (إما أن یکون داخلا في الصلۃ معطوفاً علی کذہوا) وھؤ الظاخر ٦ے‏ 
الاأصل ۂ فی الواو المطف مع وجرد الامع سر بس مس سو ہف 
أنفسھم کما أشار إلی اص 


ٹولەه: اي مل القرہ 3 ان اا۳ 0۷۴۳ 79۷ج ٰ7 
۔ والضمیر المبھم عو فاعل سا ومٹلا ممیز لە والقوم مخصوص بالذم ولما اشترط مَوافقة: 
المخصوص بالذم لغاعل ساء ء اوالقوم لا یوافقه قدر المضاف ففسرہ بقوله نیا مٹلامٹل:القوی 
الأیة وإذا قریء ساء مٹل الوم یکون فاعل ساء القوم والمخصوص بالڈم محذؤفاً تقدیرہ ساء 
مثل القوم ٭االذین کذہرا بآیاتنا 4 [الأعراف: ]۱۷١۹‏ 7 00ەھ, رکون کو 
بلعم المراد بالذي آتیناہ آیاتنا ۔ ٰ 


سور الأعراف/ الاَیڈ! ۱۷۸ نس ”“-. مم .... . ... ے. ‏ .ےب٥٤6‏ 

ثوله: (بمعنی الذین جمعوا بین تکذیب الآیات وظلمھم افْسهم) ھذا الجمع متحقق 
عطف آو لا إِذ التکذیب لا یفارق الظلم غایة الأمر أن في العطف تصریِطٛا بالجمع وھو 
ادخل في الذم والتشنیع فلا مفھوم هنا, 

قولہ: (أو منقطعاً عٹھا بمعٹی وما ظلموا ہالتکذیب إِلا أنفسھم) أي غیر مُعطوف 
نحینذٍ جملة تذییلیة آو مستأنفة جواب سؤال . 

قوله: (فإن وباله لا یتخطاھا) أي علی وجه الکمال أو فی الآخرة وإلا فقد یتخطاھا 
أن الخُباری لتموت ھزۃ ہذنب ہني آدم. 

قولە: (ولذلك قدم المفعول) أي لافادۃ الحصر فدم المفعول علی الفعل ولکون 
القصر متضمناً للاثبات والنفي قال المصنف وما ظلموا بالتکذیب الخ وأما علی الوجه 
سور و خودہ کروی زور و یا بد 

سبب الظلم ۃ غیرہ فی فی الوجہ الاول انتھی والظاہر أن عذا سھو لا یخفی. 


تہ قعالی کن جو اف کور موی وک کول انا نم لن ڑا 


قوله: (تصریح بان الھدی والضلال من اللہ ثعالی وآن شدایة اللہ تخٹثتص بہعضص دون 
بعض وأتھا مستلزمة للامتداء والإفراد فی الأول والجمع فی الثاني باعتبار اللفظ والمعنی 


قوله: بمعنی وما ظلموا بالتکذیب |لا آنفسھم معنی القصر مستفاد من تقدیم المفعول . 

قوله: تصریح بأن آلھدی والضلال من اللہ رد علی المعتزلة في قولھم الضلال لیس من اللہ 
لأئھم قالوا إِن اللہ لا یضل عبدہ وحملوا الاضلال المسند إلی اللہ في أمثال ھذہ الأیة علی المجاز 
مراداً بە تمکینە العباد أن یفعلوا قبائح الأعمال بسہبھا بضلون عن الطریق السوي أو اعطاؤہ المال 
والمنال ومشتھیات الدنیا فصار ذلك سبباً للضلال فالإسناد عندھم إسناد إلی السبب مجازا. 

قوله: وأنھا مستلزمة للاھثداء هذا المعتی مستفاد من جعل الاھتداء جزاء الشرط الذی ہو 
الھدایة فإت الجزاء لازم للشرط ۔ 

قوله: والاقتصار فی الاخبار عمن مداہ اللہ ۳۳۷۹87*كُھ‪ھ۶. الاھنداء یعنی أن لمن 
هداہ الله صفات عالیة ومناقب ستٹية مھدیة إلیھا کالایمان باط واقام الصلاة وایتاء الزکاة والصوم 
والحج وغیرھا مما یؤدي إليه الھدایة ومن جملتھا الاھتداء إلی سبل الخیرات فجاز أن یقال من 
بھدي الل فھو المؤمن أو فھو المقیم للصلاة أو المؤتی للزکا: أو غیر ذلك لکن اختیر من بین 
جمیع ذلك لفظ المھتدي تعظیما لشأن الاھٹداء وجە افادته التعظیم هر أن من یرزق لە الامتداء 
ینصف هو بجمیع ذلك لآن الشخص لا یکون عھتدیاً ما لم یأت بھا فان الاھتداء لازم هدایة الل 
تعالی ومن ھداہ الله تعالی یلزمه أآن بفعل ذلك کل حتی یکون مھتدیاً بخلاف ما لو قیل فھو 
المؤمن أو فھو المصلی أو غیر ذلك فإنه لا یدل علی اتصاف المھدي بجمیع الطاعات وإتیانه بھا 
والحاصل أن الامتداء جامع لجمیع أعمال الخیر بخلاف ذکر خصوصیات الافعال . 


م۔ ۔ _.۔ .. ہہ ےہورافترلو: ت7 
ثثبیه علی أن المھتدین کواحد لاتحاد طریقھم بخلاف الضالین والاتضه في الإخبار عمن' ٰ 
مداہ الله بالمھتدي تعظیم لشأن: الاھتداء وئتبیه علی آه في نفسة کمال جسیم وفع عظیم لو 
تم یضض لہ غیرۃ لکتا وأنه المستلزم للفوز بالنعم الاًجلة والعنوان لھا) من الله تعالی أي: 
بطریق الخلق لکن الأولی الاضلال بدل الضلال قوله الھدی أي الاعتداء کما ھؤ الْخثاتْب' : 
للضلال آر الهَذَانَۃ گا غر الثثات لقوله وأن الھدایة یختص الخ پا الأوفق ہے ۱ 
الجلیل الاضلال والھدایة لاتحاد طریقھٔم وھو الحق المبین وو واحد مشتر بین إلمسلغین . ۱ 


ترتكے فبائیٰ: رن آرا ہہ شور ِب لن تی یع پت 7۲ 
اع لر ا ون اکا مخ ا ايك کال ہمت بل فک بل هم أَضل 1-0 مم الکیایت لڑگا ْ 
قوله: جو سو وی یں سرب 
۱ رہ ہار سو سی سی رس می سی س ہت ھ 

الطاعة والژیمان کما ورد في النعدیث۔ ٤‏ 

قولہ: یع المصرین عِلّی الکفر فی علعه تعالیٰ) لکن لا یلزمه منه الجَیزْ کما نعقق: 
ٰ في 'علم الکلام لأنہ تعالی یعلم أنھم لا بصرفون إرادتھم الجزثیة نحو الحق حتی قضی بجخھنم 
علی ذلك فخلقه تعالی ! إیاھم یُثرتب عليه ذلك أي صرف اختیارھم إلی الباطل :فلام لجھنم, 
لام العاقبة لا لام الغایة کما جنج إليه بعض المتأخری ین“ وھو تکلف بل تعسف وغایة خلقھم 
للعبادة قال تعالی: لوما خلقت الجن والإنس إلا لیعبدون4 [الذاریات: ]٤٥‏ والقول بأن'۔ 
2-01 لمعتزلة من آنه تعالی لا یرید الکفر والشبر مرفوغ بأن ھذا مفروغ نہ في ٠‏ 
ھذا المرام وادلتنا علی أنه تعالیٰ یرید الخیر والشر مع عدم رضائہ بالشر کثیرۃ جذاً وكانه زاہ: 
لوم دیع 0 مارہ ان أن الاعتبار للخواتم فالشقي من کان في علمه تعالی شقیاً وإن:کان ۱ 
مؤمنا ظاهراً دھزاً طویلا ولم یاحفت إلی وجه پیر بالماضي ووجہ أن الموجوناً غلب علی ۱ 
جو یں سوہ ید ۱ ٰ ۱ 


اقولہ: 2ص "/ 

قوله: و لم بحصل لە غیرہ لکفا اٹول نہ آادبقوہغیرہ فعل الخیر ٹھو سن ہیر اداد ۱ 
وإلا فذاك ضلال لآن غیر الاہتداہ ضلال لا محالة فیکون کان یقال ولو لم پحصل لە ضلال لکفاہ . 
ولا بخفی آنه سن لوان الُسٹلزم للفوز بالنعم الاجلة فان الھدایة هي الدلالة الموصلة لَقٰ:: 
المطلوب أو الذلالة إلی ما یوضل إلی الخطلوب فالاھتداء هو السوق إلی طریق بوصل الم 
المطلوب وھڈا هو المعنی باستلزام الاھتداء بالنعم الجِلة وبأنه العنوان لھا . تک ُ 

قولل: عنی العصرین علٰ الکفر معن کوٹھع منخلوقین الجھدم اٹھم قما کائوا مفوعایٰن لی 
موجبات النار وتمکنوا فیھا کانوا کأنھم خلقرا سی سیر فو دیوری : 
00800٤‏ لدوا للوت واہنوا للخراب . ۱ ٠ئ‏ 


)١(‏ ابن عطیيه وثیعه أبو السعوٴد. 


سررۃ الأعراف/ الأَبة : ۱۷۹ ۸ج 


قولهە: (إذ لا یلقونھا إلی معرفة الحق والنظر ئی دلائلہ) أي أن یم اسععداداً إلی 
تحصیل المعارف لکٹھم اضاعوھا فلحقوا بالبھائم وإلا فعدم فقاة قلوبھ مبلا استعدادھا 
لیس بمذموم کالبھائم . 

توله: (أي لا بنظرون إلی ما خلق اللہ نظر اعتبار) فکأنھم لا ینظرون إليه راأساً ون 
هذا سلب النظر عنھم رأسر۔ 

تولہ: (الّبات والمواعظ سماع تامل وتذکر) والکلام فیە مثل الکلام في النظر ۔ 

قوله: (فی عدم الفقہ والابصار للاعتبار والاستماع للعدہبر) أي رجہ الشبہ ذلك 
المذکور لکٹھم استعدوا للفقامة والإدراك والابصار للاعتبار والسماع للعامل وأضاعوما 
باختیارھم بخلاف الآأنعام والبھائم ولا ضیر فیە. 


قولە: (أو في أن مشاعرھم وقواھم عتوجهة إلی أسباب التعیش مقصورۃ علیھا) 
فحینئذ یکون و جے الشممه موجوداً وأما فی الأول معدوم وعقلي فی کلا الاحتمالین وکلا 
العقاب یلائم الاول . 

قوله: (فإنھا تدرك ما یمکن لھا أن تدرك من المنافع والمضار وتجتھد في جذبھا 
ودفعھا غایة جھدھا وھم لیسوا کذلك بل اکٹرھم بعلم أنه معاند فیقدم علی النار) فالظاھر 
أن بل للاضراب إذ فیه نفی التشبیه والنکتة مبنیة علی الإرادة فإذا نظر إلی المشابهة بیٹھما 
بالوجہ المذکور اختیر التشبيه وإلا اعتبر نفی المشابھة ویحتمل الترقي فإن فيه ترقیأً من الذم 
بمشابھتھم للبھائم إلی الذم بأن البھائم أحسن حالا منھم ولا یبعد أن یقال في وجه الترقي 
بل هم أضل فاإنھا فاقدة الأمور المذکورۃ مع عدم استعدادھم بخلاف مؤلاء فإنھم اضاعوما 
مع قابلیتھم وتمکٹھم بالفطرة فھم اسوء حالاً واشنع ملا 

قوله: (الکاملون فی الغفلة) فالحصر المستفاد راجع إلی الکمال فلا ینافیه تحقق 
أصل الکمال فی غیرھم وإنما ترك العاطف لان الجملة الثانیة مؤکدۃ للاولی إِذ التسجیل 
بالغفلة والتشبیه بالبھائم والترقي منه شيء واحد. 


قوله: إذ لا یلقونھا إلی معرفة الحق یعنی لا شك أن أولتك الکفار کات لھم قلوب یفمقھون 
مصالحھم الدنیویة وأعین یبصرون بھا المرثیات وآذان یسمعوت الکلمات لا أنھم لما لم یفھموا 
الحق ولم ینظروا فیما خلق اللہ بعین الاعتبار ولم یسمعوا الالهیة کانوا کأٹھم لا فھم لقلوبھم ولا 
ابصار لأعینھم ولا سماع لاّذانھم کالبله والعمي والصم کما في قول تعالی: ٭صم بکم عمي فھم 
لا برجعون [البقرة: ۱۸]. 

فولە: الکاملون فی الغفلة حمل الحصر المدلول عليه بقوله ھم الغافلون علی حصر الکمالِ 
فالتصر ادعائی لکٹرۂ اھل الخفلة غیر مؤلاء. 


مت سورۃ امرف /الاة: ۸۰ 


قوله سی ما ال لق شوہ ہا ودرا ان یرت و اس تید ین 
۱ ۰1-8“ء۰), ٰ ٘ 
ات قولە: تر ہیی زیر ھت ۱ 
أفعل التفضیل وان وصف الأآسماء بھا باعتبار ممایھا مجازاً تسمیة للدال ہاسم المدارز0ای_ ۱ 
قولە: (والمراد بھا الألفاظ) آأيی الألفاظ مطلقَاً سواء دلت علی الڈاتِ نقط: أو بدا 
علی الذات مع صفات الجلال والإکرام والاول الأعلام الموضوعة فی اللغات کلفظة اللہ : 
فی اللغة العربیة ولفظة خدا فی الفارسیة وتس ما عدامما 'وبھذا الببان ظھر فائدة الخبر بن 
المراد بھا الألفاظ رظھر أ٘یضاً حسن المقابلة بقوله وقیل الخ . تےتج- ۱ 
ٰ قوله : (وتیل الصفات) أي الألفاظ پوت ذاتیة کانت ارکٹ 
والقادر وەثل الخالق والرازق:. ۱ 
قوله : (فسموہ بتلك الأسماء) أی الدعاء فی الایة الکریمة بمعنی الصلمبة فیعدی ۳ 
المفعولین رف سورة الإسراء إذ معناء الحقیقي المشھزر وھؤ الندذاء 
لیس مراداً ھنا فقط ہل عام لە ٰ ٰ 
گول : (وائرکوا تسمیة الزائغین فیھا) قدر مضاناً ا اترك لیس تر ذواتھم إِذ فائذ: 
فیه بل ٹرڈ فعلھم وھو التسمیة قوله الزائغین تفسیر معنی یلحدون إذ الالحاد واللحد یمعٹی : 
سو کو سی ای ویو سو کرت 
المیل عن الحق إلی الباطل کِما هو المراد هنا. ٠‏ 
قِوله (الڈین بسمونہ ما لا توفیف قیہ) ای ہما لا اطلاع نعلی جواز اطلاقہ من الشرْم 
إذ اسماء اللہ تعالی توقیفیة أي اطلاتھا متوقف جوازہ علی إذن الشارع وإن لم یوھم نقضاً بل: 
یشعر مدحاً قال المصنف فيٰ سورة البقرۂ لا یصح اطلاق المعلم علی الل تعالی مع صخة 
إسناد التعلیم إليه تعالی انتھی وئیں. عليه نظائرہ فإن کثیراً من الأفعال یصح إستادہ إليه: تعالی 
_امع عدم جواز اطلاق المشتق منە عليه تعالی ثم جواز الاللاق علی صورۃ إِذنٴ الشارع مقید : 
بعدم کون للمشاکلة والسخزیة کقوله تعالی: لإومکروا ومکر اللہ4 [آل عمران: )٤‏ الآیة 
وقوله تعالی: غٛإِن المنافقین ایخادعون الله وھو جادعھم؟4 [ائنساء: ۲)] الاَیة فإنه لا یجزز 
۱ اطلاق الخادع ونحوہ عليه تعالی:کما صرح المحقق التفتازاني في شرح المقاصد : وکون سم 
اللہ مطلقاً توقیفیة مشھور وفیھا أقوال آخر استوفیت فی علم الکلام . 
ُ تل : (أو ہما یوھم معُنی فاسدآ) إشارۃ لیسرت اھ ہوءلت : 
تعالی ما لم توھم نقصاً وهذا القول للقاضي أيي بکر الباقلائي منا قحینثِ المزاد بأسمائہ في: 
قرله تعالی: یلحدون فيٴأسمائہ4 [الأعراف: یسوی کے رچت 
حقیقة فالإضافة بزعمھم وعن مذا اظھر م7 الاضمار . ْ 
قوله: (کقولھم با با کاو لإیھام الابوۃ یا آب وو لوا 
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قولە: (أو لا تبالوا بإنکارھم ما سمی بە نقسهہ) ھذا حاصل المعن یك إلمعنی الحاصل 
حینغذِ وذروا الحاد ائذین یلحدون فی أسمائه پإانکار بعض الاسماء الذی کلاکی ال تعالی 
نفسهہ وذاته فالمضاف محذوف أبضا۔ 

قولهھ: (کقولھم ما یعرف إلا رحمن الیمامة) أي العرب لما سموا مسیلمة رحمن 
الیمامة انکروہ تعنتاً فی کفرهم فالمراد بالترك الاجتناب کما فی الوجه الأول لکن ائمر أ2 
بالأسماء علی مذا الاحتمال اسماؤہ تعالی حقیقة فإضافتھا إليه تعالی حقیقیة بخلاف الوجه 
الأاول کما مر تحقیقه . 

قوله: (أو وذروھم والحادھم فیھا باطلاٹھا علی الأصٹام) الواو في والحادھم بمعنی 
مع لکن المراد ترك الحادھم وترك الذات لیس ہبمراد وھذہ الایة علی ھذا الوجه لیست 
ہمنسوخة بآیة القتال کما ظن إذ المعنی اعرض عنھم ولا تبال ہالحادھم لا الکف عنھم 
وعدم التعرض لھم وہالجملة الأیة لیست بمنسوخة في کل احتمال کما هو الظاھر والفرق 
ہین ھذا الوجه والوجہ الثانی هو أن الالحاد فی ھذا باعتبار اطلاق الاسماء علی غیرہ تعالی 
کما سموا الأصنام آلھة والالھة وآن اطلقت علی المعبود مطلقاً لکن اللائق أن یطلق الاله 
عليه تعالی وبھذا الاعتبار یتحقق الالحاد فی الاأسماء وإنما لم یقل المصنف کتسمیٹھم 
الأصنام آلهة لظھورہ وصرح بە صاحب الکشاف لقصد الٹثوضیح واما الالحاد في الوجه 
الثاني مباعتبار إنکارھم بعض أسمائە تعالی لا باعتبار اطلاقه علی غیرہ تعالی وعلی ھذا 
الفرق بینە المص بقوله ولا تبالوا بإنکارھم مع تحقق الاطلاق علی غیرہ تعالی . 

قوله : (واشتقاق أسماٹھا مٹھا) طریق آخر لاطلاق آسماٹھا علی غیرہ ولذا اختیر الواو. 

قولە: (کاللات من ال۵) أي من لفظة الل بتغییر الھاء إلی الثاء می صنم لثقیف في 
الطائف أُو لقریش بنخلة وھي فعلة من لوی لأنھم یلوون علیھا أي یطوفون کذا قاله 
المصنف في سورۃة والنجم والظاھر أن بین کلامیھما تنافراً. 

قولہ : (والعزی من العزیز) سمرۃ لخطفان وأصلھا تأنیٹ الأعز کذا فاله أیضاً فی تلك 
السورة وبیٹھما تخالف أیضاً والالحاد فی الأسماء لاعتبارمم الاشتقاق واعتبار معاني 
الأسماء فلا یرد أن الالحاد فی المشتق لا في المشتق منه انتھی مع ان فمي کلامہ نوع حزازۃ 
إذ لا الحاد فی المشتق لو لم یعتبر معاني الأسماء. 

قولہ: (ولا توافقوھم عليه) هذا معنی الترك حبنثذِ إِذ معنی الاجتناب عن ھذا لا 
یصح ھنا لعدم التوقع من المؤمنین . 

قولە: (وأعرضوا عنھم فإن الله مجازیھم کما قال طسیجزون4 [الأعراف: ۱۸۰] الاّیة) 
وأعرضوا ھکذا بالواو ۂ فی النسخ فھو من تتمة ما قبله وھذا هو الظاھر وفي ؛ بعض النسخ بلفظة 
أو فحینثلِ یکون وجھا آخر لکن لا یظھر لە لطف إذ لا یعرف حینِ الحاد غیر ما ذکر إذ حاصل 
ھذا الوجه الأخیر وعید کقولە تعالی: ذرھم پأکلوا 4 [الحجر : ۳] الأیة فمآل ھذا ذلك (وقرأً 
حمزة ھنا وفی فصلت یلحدون بالفتح بثال لحد والحد إذا مال عن القصد) . 
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قتولہ تعالی : ومن علق ات يَہددو بلح  +  ٔ ٔ 1, [+٤‏ 

قُولْه : (ذکر ذلكٰ یعدما ہین اہ خلق للنار طائفة ضالینٰ ملحدین عن الد لالة علی 
أنە أیضاً خلق للحنۂ أمة ھادین بالحق عادلین بالآأمر) أشار إلی أن الجھة الجامعة بَيتهّها۔ تضاد ْ 

قتوله: (واستدل بِه علی صحة الاجماع لأن المراد منه آن فی کل قرن طائمٰة بھذہ الَِنۂ 
لقوله ا لا نزال من أمتي طائفة علی الحق إلی ان يأئي آمر ل) أي إلی أن تقوم:الساعة۔ ٦‏ 
قول: (إذ لو اختص بعھد الرسول أو غیرہ لم یکن لذکرہ فائدة اہ معوم) انا علي. 
الاول فظاعر لآن الكبي عليه السلام وأصحابه کوٹھم علی الحق لا یخفی علی أحد وقیل إِنە 
معلوم من جھة الشرع کما في قوله عليه السلام خیر القرون قرني الحدیث وأما علی الثاني 
نلأن کل احد یعلم بالضرورة أنه قد حصل جمع من المحقین في زمان من الأزفئة ٹم 
المستدل وقد قیل إنه مخالفٰ لقوله عليه السلام لا تقوم الساعة إِلا علی أشرار الخلق ولا 
اتقوم الساعة حتی لا بقال في الأرض الل ولذا مرضه المصنف فتامل انتھی ویمکن أنِ یقال _ 
لعل مرادہ ہکل قرن القرون التي قبل ظھور الأشرار کما یدل عليه الخبر الذيِ أیدۂَيَه ومُاٴ 
نقله القیل وما تمسك بە المسنتدل متعارضان ظاھراً فیوفق بیٹھما ہمثل ما ذکرنا:فلا یکون مَا 
ذکرہ وجھا بل وجھہ ما أشیر إلی فی الکبیر من آنہ علی ھذا الاضدیر:یلزم اجماع ساثز الام 
مع آن حجة الإجماع مخصوصة بأمة محمد عليه السلام کما آشیر إلیه في التوضیحٍ ؛ 


قوله تعالی : وَالِنَ كَبوَا بَا متَتديُِهُم ون حيّث لا بعکٹرہ ڑا 
قوله: (سنستدنبھم إلٰى الھلاك قلیلاً قلیلاً أي سنقربھم باعطاء النم المتوافزةَ 
المتکائرۃ مع إصرارھم علیٰ الغي وتکذیب الآیات فیظنون أنھا لطف لھم منہٴثعالی . 
رس ات سے ھس مھا ھی ماترھھ سشست 
ٴیأتیھم أمر الله صباحاً ومساة وعن ھذا قیل إذا نو عو خد سو 
علی معصیته فاعلم أن ذلك العبد مستدرچ. ۱ 
قوله : : (وأاصل الاستدراج الاسٹتصعاد أو الاسٹنزال درجة بعد درجة) ای 27 ۱ 
استفعال من الدرجة بمعنی النقل درجة بعد درجة من سفل سفل إلی علو فیکون:استصعاداً أو . 
بالگی تکرت اہ کی ئ2 قرس بس جال عص ھا 
الملائمة للمنتقل الموائقۂ ھواہ بحیث یزعم أن لك لطف وزخمة مع آنه في الٰحقیقة 
خذلان ونقمة فالاستدراج هنا مستعار لھذا المعنی ولو قال سنستدئیھم إلی الھلاك بالامھال . 
ری سور میں سرد سی و و رر کو با یت با 
اکتقی ہما أشار إِليه في آخر کلامه. ..َ 
قوله: (ما ترید بھم وذلك ان تواتر علیھم النسم فیظنواآتھا لطف من الہ بھم فیزدادوا' 
یی ری سی سی و سر بعر سو بج 
بعلمون وو سیت پچ 
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قوله: (واٹھماکا في الغي حتی بحق علیھم کلمۂة العذاب) رھي أمرہ تعالی 
بالعذاب [ما فی الدنیا أو فی الآخرۃ والأول پہوی چا یکرت غايِلذلك وچوب 
کلمة عذاب الدنیا بحسب الظاھر وأما کون أمرہ تعالی بالعذاب کقوله تعالا؟: ٭٭خذوہ 
ففلوہ4 [الحاقة: ۰] غایة لە فباعتبار عدم الاعتداد بما بین الموت وأمر العذاب۔ 

قوله تعالی : وَأمْل لَهَم پت کی میں لڑااا 

قوله : (وأمھلھم عطف علی سنستدرجھم) شار إلی نہ غیر داخل في حکم ای اذ 
الإملاء والإمھال لیس من الآامور التدریجیة کالاستدراج وإنما هو أمر یحصل دفعه فلا 

یحسن الاستقبال کذا قیل والتدریج إنما یستفاد من سین الاستفعال بل من مادۃ الاستدراج 
لا من سین الاستقبال علی ان السین حین اعتبر فی أملی یجوز للتأکید ہل الظامر کونھا 
ذلناکید في سنستدرجھم أیضاً فالظامر آنە داخل في حکم السین وإنما لون الخطاب صیغة 
التکلم وعبر بتوحید الضمیر جریاً علی سنن الکبریاء من افائین التعبیر تنشیطاً للاصفیاء. 

توله: (إن أخذی شدید) أي أن الکید ھنا استعیر للأخذ والتعذیب آشار إلی العلاقة 
بفوله وإنما سماء کیداً لأن ظامرہ الخ والمتانة الشدۂ فلا مجاز في شدید. 

قول : (وإنما سماہ کیداً لأن ظاھرہ إحسان وباطنه خذلان) أی ظاھرہ الأخذ الذی ھی 
عبارة عن العذاب والاھلاك لکن لا یراد مطلت الاخذ بل الأخذ بطریق الاستدراج ولا ریب 
فی کون ظاھرہ إحساناً إذ إنعامہ تعالی مع انھماکه في الفساد أخذ تدریجي آشار إليه 
المصنف بقوله سئستدلیھم إلی الھلاك قلیلاً قلیلا وھذا هو المراد بالأخذ منا فلا یرد 
الاشکال بأن الأخذ وهو العذاب لیس بإحسان ولا حاجة إلی الجواب بأن المراد بالکید 
لیس هو الأآخذ بل الائعام فمقدمته إحسان وعاقبته إهلاك مع أن الجواب مخالف لکلام 
المصنف حیث فسر الکید بالأخذ فالظاھر من کلام المصنف أنه اطلق الأخذ علی مجموع 
الاستدراج والاهلاك فقال لأن ظامرہ إحسان بالنظر إلی أولە الذي هو الاستدراج ثم الظاھر 
أن الاستعارۃ في الکید والاستدراج تمثیلیة 


قوله تعالی: ام ینشکرو اما ِصاجبوم ین جن ان ھو للا نر میں پا 

قولە: (أو لم یتفکروا) أي اغفلوا ولم یتفکروا کلام سیق لاإنکار عدم تفکرھم في 
شأنه عليه السلام فالھمزۃ للانکار الواقعي . 

قولە: (ما بصاحبھم بعنی محمداً عليه الصلاة والسلام) وما إما استفھامیة أو نافیة 
فعلی الأول الرفع علی أنھا مبتدأً وعلی الثاني اسمھا جنة رخبرھا بصاحبھم قدم لکونە أھم 
والتعبیر بائصاحب للمشاکلة أو للاشعار بطول صحبتھم وھم أعرف بحاله لکن فرط العناد 
أوقم ہما فیھم . 

قولە: (من جنون) أشار إلی أن الجنة وإن کانت للنوع لکن بزیادۃ من الاستغراقیة 
سلب کل نوع فرجع إلی نفي ماھیة الجنون . 


۵٥٥ 


کُولہ : (روي آنە عليه الْسلام صعد علی الصفا فدعاھم) بیان لَقَذَقھم مین کس 
بالجنون وسببه وقیل إ۵ سبب قذفھم لمخالفة فعله عليه السلام لفعلھم خی ترك حظوظ 
الدنیا واتعبِ نفسه النفیسة فی مرضاة المولی واشتغل بدعوۃ الحق والتو حید حید ونھی جن عہادة 
الأوثان فلسبوہ إلی الجنون ولعل ھذا أوفق بالآأمر الضمني بالتفکر والمعنی تفکہ9ا ابا ٰ 
اسیو ساس ری سو نیدی راو اون سو سی کر 
جریر وغیرہ عن قتادۂ رضي اللہ تعالی عنە کذا قیل رقي أي صعد. ْ 

قوله: (نخذاً فخذاً یحذرہم بأس الل) فخذاً فخذاً هذا لیس تأکیداً لاو ہل فخذ آخر 
والمعنی قوماً بعد قوم الظاھر أنھما حالان کقولنا جاءني: القرم رجلاً رجلا وھذہ الدعوۃ 
بعد نزول:قولە تعالی: فإوآنر عشیرتك الأآقربین4 [الشعراء: ]٤‏ وقد فصل المضنفٰ 
في سورة الشعزاء الفخذ في العشائر أقل من البطن اولھا الشعب ٹم القبیلة ٹم:الفصیلة ٹم 
الثعمارة ؛ ہو ےار اور بی ال رحس سی 

قوله : (فقال قائلھم) أي. آبو لھب . ٰ ۱ 

قوله: ‏ إن ِن صاحبکم تح الظاھر أن الخطاب للمسلمین فالتعبیر ااضاضت زاضح 
رودسہ سی دی سو سیت دہ جو سز امٹشا ‏ 

۵ ھ0 َ تچ 

قولە : (بات پھوت إلی الصباح فنزلت) یھوت أي یصیح . 

قوله: (إن هو أي ما هو إلا نذیز مہین) القصر إضافی فلا إشکال . ۱ 

قوله: (موضح انذارہ) لازم بمعنی واضح فاعله انذارہ وقیل من أبان المتٰدي 
ومفعوله ما ذکر والملائم لقولہ بحیث لا یخفی الخ المعنی الأول: پيے.ٍ 
ا قولہ: (بحیث لا بخفی'علی ناظر) أي متفکر في شأن النبي عليه السلام خق التفکو _ 
لم بقل علی سامع وحدہ أو مع ناظر إذ أول الاّیة الحث علی التفکر في اأحواله عليه السلام ۱ 
والوصول إلی کونه.نڈیراً إنما: هو بالتفکر فی أمرہ بالبصیرۃ شوہ یت الاعتساف 
وأما السمع بلا تفکر فلا یفید . 

قولہ: (أو لم ینظروا) أي اروا غلی المنزاضی هن الم ولم ینظرزا النظر . 
سیر یو سس یت چوس ورس سواہ تی و سس ود 

بن اقَائخ اشاایت الہلاغة . ۱ 


" ےمرسڈظ 2 ا عمر می حرط ۳ ۱ : 
قوله تعالی: اولم بنظروا فی ملکوتِ 7 لی رماع اہ ین کر ُ ون کن 
کیٹ سرب 7 


قولە: تفآ تنا رن لفظ من اما ا ان آر مشار شب ٹم شا ۱ 
و اھ وو سی ار رس 


سورۃ الأعراف/ الأیة: ۸۵ نز ے ےش ئی۔_ ‏ مم شہ۸ہضسےےس.... مم ۔ ۹ "8 


قولہ: (فی ملکوت السموات) فعلوت من الملك وھو عالم المعقولات والمعنی أي 
ربوبیتھا وملکھا وقیل عجائیھا وبداتعھا وھو اأعظم الملك والتاء للمبالعة . 

قوله: (وما خلق اللہ من شيء) من عطف العام علی الخاص . 

قوله : (مما یقع عليه الشيء) من العالم الجسماني والروحاني مفرداتہ وطوٌکباته 
سملیاته وعلویاته المراد بالشيء ھٹا الموجود کما ھو اصطلاح الاشاعرۃ من الترادف بین 
الشيء والموجود. 

قولە: (من الأجناس التی لا یمکن حصرفا) لعدم تناھیھا بمعنی لا تقف عند حد أو 
لکٹرتھا بحیث لا تدخل تحت الضبط بحسب القوۃ الہشریة وإن کانت متنامیة فی الخارج . 

قوله: (لیدلھم) علة للنظر المستفاد من الڑنکار التوبیخي أي فلینظروا نی عجائب 
المصنوعات لیدلھم الخ الدلالة ھنا بمعنی الارشاد أي لیرشدھم إلی کمال قدرة صانعھا. 

قولە: (علی کمال قدرة صانعھا) أي بعد دلالة وجودہ . 

قوله: (ووحدۃ مبدعھا وعظم شأن مالکھا ومٹولي أمرھا) وجە دلالة السمواٹت 
والأرضین وسائر المصنوعات علی وجود صانعھا وقدرته ألکاملة ووحدة مبدعھا بینە 
المصنف فی سورة البقرۃ بحیث یتحیر الفحول المھرۃ. 

قولہ : (لیظھر لھم صحة ما یدعوھم إليه) تعلیل للتعلیل أو تعلیل للنظر المعلل وفیە 
تنبیه علی وجه ذکر ما یدل علی التوحید عقیب تقریر أمر النبوۃ وبە یعرف کمال الارتباط 

قولہ: (عطف علی ملکوٹ) والجامع بیٹھما باعتبار أن التفکر والنظر یؤدي إلی 
مسارعة طلب الحق إما فی الاقتراب فظاھر وإما في الملکوت فباعتبار معرفة صانعھا 
المؤدیة إلی تلك المسارعة فالظاھر أنه عقلي قیل فیکون علی ھذا معمولا لینظروا لکن لا 
یعتبر فيه بالنظر إليه أنه للاستدلال إذ قید المعطوف عليه لا یلزم في المعطوف انتھی 
وغرابته لا یخفی إذ الاستدلال علی وجود الصائع وقدرتہ وساٹر صفاته بالإحیاء والإماتة 
کثیر شائع وناھیك قول سیدنا إہراھیم عليه السلام حین محاجة انمروڈ رہي الذي یحبي 
ویمیتا الاإّیة فہملاحظة امکان الاستدلال بھما یعرف الجامع أیضاً. 

قوله: (وآن مصدریۃة أو مخففة من الثقیلة) مصدریة قاله أبو البقاء لکن النحاة قالوا إن 
أن المصدریة لا توصل إِلا بالفعل المتصرف وعسی غیر متصرف ولا مصدر لہ فلڈا منع من 
دخولھا علي٭ وصاحب الکشاف لم یتعرض للمصدریة ولم پدخل بعدھا اللام الفارقة لعدم 


قوله: لیدلھم علی کمال قدرۃ صائنعھا مما یدل علی التوحید فقال : او ٹم ینظروا فی 
ملکوت السموات 4 [الأعراف: ۱۸۵] ٹم قال: فلوما خلق اللہ من شي٭٭* [الأعراف: ۱۸۵] 
والمقصود التلبيه علی الدلالة علی التوحید غیر مقصورۃ علی السموات والأرض ہل کل ذرة من 


۱اوو۔ سورة الأعراف/الایة: یی ْ 


اللیس فالاحسیٰ انھا مخففة من النقیلة وجملة عسی وان کائت اصع اد نقخر خبرا 
الضمیر الشأن إذ لا بشتزط الخبریة, : 

قوله: (واسمھا ضمیر الشأن) أي علی التقدیرین. زی جم 

ْ قولہ: (وکذا اسم یکو وحیتِ یکون تابع ضمیر اشأن ولو قیل ھذا مس قاع 
آن بخرج زید لاستغنی عن تقذیر ضمیر الشأن في غسی والتفصیل مذکور في شرح الکافیقِ ْ 
ات قولە: (والمعنی أو لم ینظروا ذ في اقترا آجالھم وتوقع حلولھا) أشار إ ایآ ْ 
عسی ھنا کالتاکید في المعنیٰ لاقترب ویکون في مثله للاستمرار ولھذا لم یلبه عَليھما ‏ 
ایوہ نیہ پا ا اد تر اواب مزا ود 
اعتبار معنی القزب ا ْ ْ 

قوله: (نفیسارعوا ]لی طِلب الحق والتوجه 7۔7 فیضارعوا منصوب لکونا ْ 
جواب استفھام أو جواب تفي والمنتفي ھنا کلا الأمرین والانکار متوجه إِلیْھما ویکوڈ _ 
'الجواب ذلك وعدم تعرض المصنف للاستدلال لا ینافی کون النظر لے إليہ 0 ۱ 
بالاحیاء والامانة المفھومین می اقتراب الأجل٠‏ ۱ : × 
قوكھ: بد مقائمةالسرت وازر الطای) ئن لج اق الما ہل 
المفاجأۃ علی. الغفلة۔ ۱ 
ٰ قوله: بعد القرآن قبل) شی کپ بب 2 ۱ 
امع ذکر الحدیثٹ . 

توله: ڈإذا لم یؤمنوا بہٴوھو التھایة في البیان کانہ اخبار عنھم بالطبع میم علی 
الکفر بعد الزام الحجة والارشاد إلی النظر) نبە بە علی معنی الفاء. 

قوله: (وقیل) قائله صاجُب الکشاف ھذا عطف علی کأنه (خبار. 
ات قولہ: (ھو متعلق بقوله عِسٰ ان یکون4) [الأعراف : ۰٥‏ بقوله: او دی 
اہتفکروا4 [الأعراف : ]۸٤‏ الخ أى الفاء إما إشارة إلی ترتب ھذا علی تکذیبھم ‏ الأیات 
کما اختارہ المصنف أوٴ إشارۃ إلی ترتبه علی إخلالھم از عَة 7 / ۱ 
یکون إخباراً عن طبع قلوبھم مع أن المقام یلائمه وعنْ ھذا مرضه وزیفە. 
٣‏ قوله: (ال قیل لمله اجلوم قد فترب) تضریح بھا ڈکرتا من ا عسی ھن لی _ 
الرجاء فقط أو القرب مج الرجاء لکن القرب کالتاکید ولھذا لم یتعرض لە. ُ 

قولەہ: (فما لھم لا یبادرون الإ یمان بالقرآن وماذا ینتظرون بعد وضوحہ فإِن لم یؤمنوا 
ہه فبأي حدیث اأ٘حق منە یریدون أن یؤمنوا به) لا یبادرون ّ توضیح جو رہ سی ۱ 
سی فی وکذا ور بت 


قولە: قبل مغافصة الموثت اس قل ماماا: 


سورۃ الأعراف/ الأبتان: ۱۸ء ۱۸۷ مم  .‏ .ےج جہصےہ۔ سے ب٦٥٦٣‏ 

قتوله تعالی : من بقل ال کل عاوف لو وَيتَرِمْمْ ن طميدہم عم پیا 

توله: (وثولە: ٭*من بضلل اللہ [الأعراف: ۱۸۲] الایة کالتٹریر والْتعَلیّل لە) عطف 
الحلة علی المعلول إذ کون علة لما قبله مقرر لہ وکونە كکذلك علی المعئیین دون احد الکعنیین . 

قولہ: (ہالرفع علی الاستثناف وقرأً آبو عمرو وعاصم ویعقوب بالیاء لقوله: ون 
یضلل الله ٭4) [الرعد : ]٣٣‏ وما اختارہ المصنف القراءة بنون العظمة علی طریقة الالتفاتٌ 
أي ونحن نذرھم وجه الالتفات تربیة المھابة . 

قولہ: (وحمزۃ والکسائي بە وبالجزم عطفاً علی محل فلا مادي لە کأنہ تیل لا یھدیه 
أحد غیرہ ویڈرھم) مرادہ تحصیل تناسب الجملتین في الفعلیة لم یقل کأنه قیل فلا یھدیھم 
ہالفاء إِذ الفاء غیر لازمة في المضارع المنفی بلا الواقعم جزاء بل جائز وآما في النظم لکون 
الجزاء جملة اسمیة فالفاء لازمة (حال مٹھم). 

7 بے مر سر مر سے ےم ور بقطشھ يہ جوم عرا راہ بری۔ر ماب کا ھت 

تر کتالی: بستلونك عيِ السا ایا مرسٹھا قُل إِنما علهھا ند رق لا لہا اوناہا لا ہو 
اك الککوت تَالَاِ لا ناک إِلا بن کاو کانكک یع عہا کل لِم عِلمہا ند امو لک 
أكْثر یں ل یتلم ڑا 

قوله: (٭یألونك عن الاعة4) [الأعراف: ۱۸۷] حکایة حال ماضیة والسائلون 
قوم من الیھود أو قریش . 

قولهہ: (أي عن القبامة وھی من الأسماء الغالية) إذ الساعة في اللغة مقدار قلیل من 
الزمان غیر معین وفي عرف الشرع یوم القیامة وفيی عرف المنجمین معلوم. 

قولہ: (وإطلاتھا علیھا إما لوقوعھا بغتة) أي بلا علم آحد وما وقع بغتة یقع في 
مقدار قلیل من الزمان وإن کان ذلك القیام مستمرأ غیر متناء فالمناسہة للمعنی اللغوي 
متحققة علی آنھا غیر لازمة فی النقل . 

قولە: (أو لسرعة حسابھا) قتسمیة الیوم بھا بالنظر إلی الحساب إما مجازاً أو حقیقة 
اصطلاحیة وإ|ضافة الحساب للملابسة أو للإضافة بمعنی فی . 

قوله : (أو لأتھا علی طولھا) أي مع طولھا في نفسھا لأنھا غیر متنامیة . 

قولە: (عند اللہ کساعة) بحتمل تعلق عند إلی الطول وھو الموافق لما فی الکشاف من 
وو آر اض الفالے کل طر اغامتی الماعات کد العلن اض رح سا2 
محذوفة أي کساعة عند آلخلق ویحتمل تعلق عند بساعة وھذا هو الموافق لما اختارہ بعض 
العظماء حیث قال آو لأٹھا کساعة عتد الله تعالی مع طولھا في نفسھا انتھی وحسن لا یخفی أو 
نقول ذلك الیوم بالنظر إلٰی السعداء کساعة واحدۃ فصح ما قاله الکشاف وبالنظر إلی الأشقیاء 
طول لشدتھا فحسن ما قاله البعض لکكنه تکلف قیل وفرق بین الوجوہ بأن مبنی الأول أنھا اسم 
لزمان قیام الناس لا للزمان المرید ومینی غیرہ علی اُٹھا اسم لزمان ممتد انتھی . 


نا ٠‏ ٘ سور امراف ال اس 
ٰ ہیں ید ھپ ہم ری 081ب ْ 
ا[الشامة: ]٦‏ وقد جوز کونه اسم مکان في سورة والنازجاتِ ۔ - 
قولە: (أي اثہاتھا ورسو: الشیء ثبائہ واستقرارہ) اٹباتھا 70 ھ۳ھھ‪مئعھ0 
ُ می (ومن رسیٰ الجبل وارسی السفینة) واستعماله قي مٹل ٹل الجبل حقیفة وتيْ 
ٰ - 09( اان) قیل قال پیر سور ئے الغیر ہی 
یأبوہ انتھی قال بعض الأفاضل في حل قول المصنف في تفسیر البسملة واشتقاقه مُن الله _ 
آلھة وألوهیة لا یخفی أن الاشتقاق لا پختص بالمشتق بل یجري في الجوآمد وو مراد . 
المصنف وھو الأخذ من أصل بنوع من التصرف فيه انتھی وصرح ملا خسرو وقال ذمب 
صاحب الکشاف إلی أن الہ وتصاریفه من الاله وإِن کان اسم عین إذ نے وو 
آسماء الأعیان وکھی دلیلا تجویز صاحب الکشاف . ۲ 
ات فقولہ: (من آي) فوزئہ للا زلم یجغل نعلال من ایق لاخلاٹھما زماتا رمکانا:ْ 
قوله: (لآن ممناہ أي وقت وھو من آوبت إلی) آي رجمت فاصل اي اوي فعمل , پھ ما . 
عمل فغي سید لکن ھذا تقدیري لا تحقیقي إذ الظاہر أُنھا بسیطة لا زیادة ولا اشثقاق. ٰ 
۱ قوله: (لأن الہعضی آوالي الکل) علة لکون أي مشتقاً من أوبت والمعنی - 
الأشیاء التی سألت عنھا باي کالزمان عنا أو ہوزن رام أي راجع إلی الکل . پٴ3“ 
قولە: (اسٹاثر بە لم بطلع عليہ ملکاً مقرباً ولا تبباً مرسلاً) من باب الترقي۔ ۰ 
قوله: (لا یظھر أمرھا ؛ في وقٹھا) قیل قید للتجلیة بعد ورود الاستثناء عُلیھا :لا قبله _ 
تل 9 رٹاریا مر خی رکیا ز آ حر لی اداد دباع ار اش ود ‪ 
ےراہ میسو جع یو لے ج جم یت 
انٹھی ولا حِاجة إلی ھذا التکلف إذ ملاحظة القید فی جانب النفي أولا ئم الاثبات انا 
أبلغ في مقام الرد إذ المعنی :کما أشار إليه المصئف لا یظھر ولا یکشف آُمُزھا في وقتھا ۱ 
ذات من الذوات إلا هو والنکتة الٹي ذکرھا مستفادة من التعبیر بالتجلیة وجملة ٭آیان 
مرساما* [الاعراف: 0آ سیل اس عان اایدای ڑ او والمجرور َْ 
تر ھت ولا ب بالساعةڈ ٹم 'البدل عٹھا لافادة التقریر ۔ ٴ 
قولہ: (وائمعتی أنْ الخفاء بھا مستمر علی غیرہ إلی وقت وقوعھا 1ءهھ-ھ- 
کاللام ئی قولہ: ڈٛأتم الصلاة لدلوك الشمس4) [الإسراء: ۷۸] واللام للتأقیت اي معن . 
آفي کما نبە عليه في تبیین المعتی فلا یلزم للزمان زمان ولا تکرار: الزمان: ک3 
قوله: بی پر شقت آشار إلی آل ثقلت استعارۃ تبعیة قال المصلقف _ 


سورۃ الأعراف/ الاآیة : ۱۸۷ ناج 


فی تفسیر قوله تعالی : یوما ثقیلاً شدیداً4 مستعار من الثقل الباعظ للََامل الباھظ الکامل 
في الثقل في القاموس بھظہ الآأمر کمنع غلبه وثقل عليه وبلغ ہہ مشقته وَالْرَاحلة أوقرھا 
فاتعبھا والمراد الاستعارۃ التخیبلیة کما في الحاشیة السعدیة علی أھلھا أي کلم فی بمعنی 
علی ومستعارۃ لھا فوله أھلھا إشارۃ إلی تقدیر مضاف فی السموات والأرض . 

قوله : (من الملائکة والثقلین) أهلھا جمیعاً أو أھل السموات خاصة . 

قوله: (لھولھا) وشدتھا لا لإخفاٹھا وعدم العلم بھا کما ذھب إليه البعضں!' 
وقیل ثقلت فیھما بلا حذف مضاف إذ لا یطیئھا منھما ومما فیھا أصلاً وما اختارہ 
المصنف انسب للسباق والسیاق وادخل في الٹھدید وفیه أیضاً الإشارۃ إلی الحکمة فی 
إخفاٹھا کما نبه عليه المصنلف . 

قتولە: (وکاأنہ إشارۃ إلی الحکمة فی إخفاٹھا) وأنت خبیر بأن الثقلة والعظمة إنما ھی 
فيی وقوعھا في الخارج لا في کشف وقتھا وأما مولھا وشدتھا فھي مہینة فی مواضع من 
القرآن وفی کلامہ عليه السلام غایة ثقلة فی معرفة وقت الساعة ما لم تشامد. 

قولەہ: (٭ڑلا تأئیکم إلا بغتة4) [الأعراف : ۱۸۷] الظاھر أن فیه التفاتاً . 

قوله: (فجاءہ) ہضم الفاء وفتح الجیم مع المد أو بوزن بغتة. 

قوله: (وعلی غفلة) کالتأکید لما قبله. 

قوله: (کما قال عليه السلام) أخرجه بھذا اللفظ ابن جریر فی مرسل قتادۃ وھو فی 
الصحیحین عن أبی ھریرۃ رضي اللہ تعالی عنە بمعناہ کذا قیل . 

قولە: (آأن الساعة تھیج بالناس) أي تتحرك أي تقوم وتجیء. 

قولە: (وائرجل یصلح حوضہے والرجل یسقي ماشیئہ والرجل یقوم سلعته في سوقه 
والرجل یخفض میزائه ویرفعه) والرجل یسقي ماشیته أي رجل آخر یسقي ماشیته وکذا 
الکلام فیما بئي . 

قولہ: (طیألونك کأنك حفي عنھا4) [الأعراف : ۱۸۷] استثناف لبیان وجە جسارتھم 
علی السؤال والمعنی یسألونك مشبھاً حالك في زعمھم بحال من ہو حفی عنھا والمشبه بە إما 
فرضي أو الکلام کنوي والقول بن المشبه بە یراد بە الملك العلام أو المعنی الأعم منه لا 
پناسب المقام علی أنه مع إمکان جعلە کنوبأً کقولك مثلك لا یبخل لا یصار إليه . 

قوله: (عالم بھا فعیل من حفی عن الشیء إذا سأل عنه) ھذا معناء الحقیقی فإنَ من 
بالغ الخ تعلیل لوجه تفسیر حفي بعالم. 


قوله : تھیج بالناس أي تحرکھم . 


. وعلی مذا التوجیه یقدر المضاف في السموات وفی الساعۂ وفیما اختارہ المصنف بقدر في السموات فقط‎ )١( 


٥‏ کے بے ہے گدھھاف عیت 
قوله: (فإن من بالغ ۂ في اُلسؤال عن الشيء والبىحٹ عنه) یشیر إِلیٰ“ان المہالخة معتبرۃ : 
في الحفي فالآرلی من حفي عن الشيء ء إذا بالغ في:السؤال فإن من بالغ الخ :. ٦‏ 
ٰ دولە: (استحکم علمه یہ قالاحسن ٹیما مضی مبالغ فی العلم بھا بدل اَِتيملو :. 
ومہنی الترکیب المبالغة والاستقصاء ومنه إحفاء الشارب:. . ,! 
قوله: سو ری أي عر یق سے السوان عدي بمن لاتھا صل 
السؤال لا صلة العلم . : ا 
قوله: (وقیل هي ُصلة یسالونك وقیل هي من الحفاوۃ معنی الشفكة) وقوله تمالی : ٣‏ 
لکانك حفي٭ [الأعراف : ۷ معترض مرضه لأئه مخوج إلی تقدیر صلتٴلحفی رأنِ 
وو وو شی ارہ زس ورای او 7۲ 
لاللون قریدا: 
خصیم مل رای لو وک عق مو اتل پیم مار ی ان صل ابد 
یحتمل أن سی دز سوہ وا روس ای ا 
الباء متعلق بحفي وعو الظاھر فحینئدِ یکون المعنی ان قریشاً بظنون أنه عليه إلسلام یعلم . 


قوله: لا یھدہ أحد غیرہ تصؤیر صورۃ الجزم المحلي غفي فلا مادي لە المدلول عليهٴ بالفاء 
الجزائیة لیظھر عطف ویذرهھم بالجزم عليه أو لسرغة خسابھا أي حساب القیامة فبالئعبیر عنْ القیامة ۱ 
بالساعة پسعفاد أن حسابھا سزیع لان الساعة أسرع الأوقات انقضاء عادۃ ولما قضی حساب ۱ 
الخلائق فیھا فيی ساعة واجدۃ عبز عنھا بھا. ۱ ہے 
ا قولەه: راز لاق تی الس کرد اھ مدان سی حرف 0لک کور اما تر 
۱ وتتھا والحمل علی التافیت یکون بتقدیر الوقت کما في اقم الصلاۃ لدلوك الَمَمس ای ود ۱ 
الشمس ولو قذر هھنا یکوت المعنی وقت وقتھا فلعل المراد تعبین وقتھا ولیس ۂ فیه ظھزر معنی ۱ 

قولهہ: ول مي صلة لونک ی سالوئک ھا فلا دم تقدیر صلة حفی سینا قدیر ۔ 
حفي بھا ای عالم بھاے ےہ ۲ 
ا قولە: قیل ھو من الحفارة فعلی ھذا یتین نہ یکو متعلق عن بسالونكک ولذا ال بیاذ ۱ 
معناہ یسألونك عنھا کأنك.حفي ب٘نحفي بھم. ٣‏ 

قول: و٘یل معناہ کَىك فی بالسڑان عٹھا فعلی عذا یکون ایض من الحفاوۃ بُمہُلی السنقة _ 
المناسہة للمحبة غیر أن المحبوپ في الوجه الأول القوم وفی ھذا الوجه السؤال عن :الساعة کأنك _ 
مشفق ومحب للسؤال عتھا والخِال أنك لا تحبہ بل تکرھہ لأنالعلم بوقت الساعة من علم إلغیبٰ . 
الذي :یخعص بالباريی تعالی وھو سبحانہ پتفرد به وکأنك حال من ضمیر المفعول غي یسألونك ۱ 
اتقدیر الکلام یسألونك عن السائة کاینا آنت قي زعمھم کمحب للسؤال عنھا ومشفق بە وَأبْت لا ۱ 
و شسرینں مو سیر تس وس سوریپہ.ت. ۱ 


سور الأعراف/ الیة : ۱۸۸ نکھ 


وفت الساعة لکن یکتمه فلقرابته وشفقته علیھم یظنون تخصیصھم بتعلیم؟وقت مجیٹھا ففیہ 
تخطكئة لھم من وجھین . 

قوله: (وقیل معناہ ل٭أنىك حفی عنھا4 [الأعراف : ۱۸۷] بالسڑال عنھا تح أی أنه 
من الحفماوۃ بمعنی المحبة قوله: ٭کأنك حفی*4 [الأعراف : ۱۸۷] بالسؤال عنھا فیه یہ 
علی أن تعلق عنھا بحفي مع کون معناہ محباً لتضمنه معنی السؤال ولم یعتبر هذا فیٰ 
احتمال کون بمعنی الشفقة واللطف لعدم استقامتہ فی ذلك . 

قولە: (أي تکرہ السؤال عنھا) أي مع أنك تکرهە ففٰي عبارتہ نوع مسامحة لظھور مرادہ. 

قوله: (لأنه من الغیب الذي استاثرہ اللہ بعلمه) أي اختارہ متفرداً بعلمه فالباء فی 
بعلمه متعلق بمحذوف فلا یرد أن استائر إن کان معناہ اختار فیتعدی ہنفسه وإن کان بمعنی 
تفرد فیتعدی بالباء لانا نختار أنه بمعنی اختار فیتعدی بنفسه وأما الباء فمتعلق بمحذوف 
فالوجوہ ثلائة بمعٹی العلم وبمعنی اللطف والشفقة وہمعنی المحبة فالأول هو المعول 
لموافقة الواقع وھو عدم علمھم الرسول عليه السلام ولا شد مساسهہ للسابق واللاحق . 

قولهہ: (کررہ لتکرر ٭بسألونك لما نیط بە٭4) علة لتکرر یسألونك . 

قوله: (من ھذہ الزیادة) وھی قولہ: ٭ڑکاأنك حفی عنھا4 [الأعراف: ۲۱۱۸۷. 

قوله : (وللمبالغة) عطف علی قولەه لما نیط بە وجەه المبالعة هو أن قوله تعالی: 
٭کانك حفي عنھالچ [الأعراف : ۱۸۷] لما کان استبعاد علمه عليه السلام بالساعة وعلم 
حال من سواہ بالطریق الأولی تحقق المبالغة می انحصار علم الساعة عند اللہ تعالی وفیل 
الزیادة قوله تعالی : ٭ولکن آکثر الناس لا بعلمون4 [یوسف: ]٢٢‏ أن علمھا عندا لل لم 
یڑته اأحداً من خلقه. 


لے ےی سے حرج مر سے می - سے کو کت بر جر عم ہے روج چے ہی 
قولے تعالی : قل لا املِك لِتقسی تقفعاولا ضا !لاما شَاء الله ولؤ کات اعم اَلْعَیب 


ۓ 


7- را ےرہ جج ر تہج 


کر سے سے دی رر × یر ٹر ہس وی ہہ ما خی خر کس 7 ۳ 
انت ین الَیو وماممی الشُوه إِن آنا ملا تیر دبیر لغور بزمون لڑڑا 
قولہ: (جلب نقع ولا دقع ضر) توضیح للمعنی لا تقدیر للمبنی. 


قولہ : ولما نیط بە من هذہ الزیادۃ وھو فوله کأنك حفی عنھا فإن یسألونك الأول مطلق غیر مقید 
بشيء وھذا مقید بمضمون الحال الذي هو کأنك حفي عنھا ولما کان في مضمون ھذہ الحال تجویز علم 
الرسول بعلم الساعة رد ذلك بقوله ٹانیاً: قل إنما علمھا عند اللہ 4 [الأعراف : ۱۸۷] وعذا الجواب لما 
کان موقوفاً علی إعادة السڑال أبضاً لیجاب بھذا الجواب للرد عن تجویز معنی القید والتبري عن ادعاء 
العلم بالغیوب فعلی عذا یکون قولہ لا أملك لنفسی نفعاً ولا ضراً کلاماً مورداً علی طربقة الکنایة فإن 
العلم بالغیب یلزمه أن یملك العالم بە أي یعلم النافع لنفسە والضار لە فنفي اللازم لیٹوسل بە إلی نفی 
الملزوم فأمر الرسول عليه الصلاۃ والسلام بنفي عالم الغیب عن نفسه علی وجہ الکنایة التي هي أبلغ فيی 
اداء الہعتی دل علی أن المراد به نفي علم الغیب عن نفسه قوله بعدہ: ٭ولو کنت اعلم الغیب4 
[الأعراف: ۱۸۸] الاأیة وقوله فبما قبلە : ٭٭قل إنما علمھا عند اللہ 4 [الأعراف : ۱۸۷]. 


مز ژووھفدام ۸۸ ۲ 
قولہ: (وھو إظھار للعبؤیة) وھذا بمن سوا آولی فھذہ الاَیة کالتأکیک لما قبل ٠‏ . 
ا قوئل: (والتبزي عن ادفًاء لعلم بالقیوب) تخصیص تذکر بالماکو دلو مقتْہاح 
المقام . ۱ 
توله: (من ذلك فَبلهمتیٰ إیاہ ویوققتي لہ) من ذلك أي الضم والضر ار من علاکاجدا ٰ 
إلا من ارتضی من رسول الخیوب مرادہ بھذا والضر [إشارۃ إلی أن الاستثناء محصل فو 
می فعالم الغیب فلا یظھر علی غیبهہ٭ [الجن: ٦‏ الایة وجوز ان کون 
منقطعاً والمعنی ولکن ما شاء اللہ من ذلك کائن . ۱ 
قولہ: (ولو کنت أعلم الغیب) أي الغیب 6۰ انم 
ودفع المضار لا مطلق الغیبْ فإله عليه السلام کان یعلم الغیب باعلامه تعالی کماٴنطق 
ابه الآبة المذڈذکورۃ والمعنی ورجہرب و بت چو 
الماضي والمضارع معا. ۱ 
قولە: الاسکٹرت من الخر) ہئمالملامةعایة اتامة ذس بعلم ایب بسٹکٹر 
الخیر عادة ویدفع الشر غالباً ولَذا ورد عرفت الشر لا للشر بل لتوقيه فلا یرد ا تن العلم ‏ 
بالشیء لا یستلزم القدرۃ ہس وضو ہن ع سور ْو عو او 
الذي نیط تحصیلء بالإرادة الجزٹیة للبشر بترتیب اسبابہ ودفع موانعه ولا ریب فيٴ توقفه ۱ 
علی العلم فإذا علم الغیب پکثر تحصیل الخیر ودفع الشر بتاء علی جري العادة. ٰ 
ٰ توله : (ولو کنت أعلمه لخالفت حالی ما هي عليه من استکثار المنائع واأجتتاب ٰ 
رسریی وشرو سی با وی مصو سی واردف العصنف 
بجلب المناقع' جعل عدم مس السوء ہہ رر یس و رک 
جات المغبار بمطریق الاقتضاء ولذا اعتہرہ المصئف وصرح پە. ٰ 
قولە: (وما انا إلا عبذ مرسل4) إذ النذیر والبشیر لا یکون إلا رت ۱ 
قول : (للانڈار والبشارة) راڈ سال لااتذاز لا بات تعن رثت الساعذٌ لأن الاہمام _ 
ادخل فی الزجر عن المٰناهي تُم القصر إضافی بالنسبة إلی علم الغیب . 
ٴ قوله: '(فإتھم المنتفعونِ بھما ویجوز أن کون متعلقاً بالبشیر ومتعلق الطُیر مُْوناًه 
فحینئدِ لا یحتاج إلی ڑا ہاتھ المنتمفعون ومتعلق النذیر وھو للمّوم این محذوفِ 
لكنهہ خلاف الظاھر . ۱ ان 


ٹول : مم لستفمرن زم ان لوج تخصیص المزحین بللکر بآم علیہ لمات راسائر 
مرسل انار کافة الثقلین وبشیرھم. ْ 

قوله: وبٔجوز أن یکون مبعلقاً بالبشیر أی ویجوز ان یکون لقوم رٹین سافن 
الڑیمان ہالبشارة ومتعلق التذیرز محذوفاً فالمعنی نذیر للکافرین وبشیر لَقَوم کے رت 
احتیاج إلی بیان وجه تخصیص المؤمنین ہالذکر کما احتیج إليہٴ فی الوجه آلأول۔ 


سورۂ الأعراف/ الأَیة : ۹ .ث.ے...م.۔. .ےم رےررے..مجمءمع۰ک۔۔.م.مسگس-ست.حت.حصسمحخذ اگ سس ب۱۹ْٔٛ 


سز 


: : ۱ حم صئ ہےر سرلا ےر تپ ہے سر یر و صےی سے 8سر ےر رہ ار مر یر 
قوله تعالی :٭ہو ای خلقکم من نفیں ود وجعل یٹہا زوجھا لیسکن إِلیھا عَلما 


سک اعر بر ری حر رض سے خر ریو طط رہ کہ ہے می سور ہے ۔ صحہ کل) بر کساہھ> ۔ 


ھ 41 سر بے 
أُ طررس ایا 


توله: (طھو الذي خلقکم4) [الأعراف: ۱۸۹] الآیة قال الإمام أعلم أنه تعالی رجع 
نيی ھذہ الآیة إلی تقریر أمر الٹوحید وإبطال الشرك انٹھی . وفيه أ٘یضاً توبیخ الکفرۃ علی 
جسارتھم علی الکفر ہتذکیر مبادیء خلقھم. 

قوله: (ھو آدم) فحینثدِ الخطاب عام لبني آدم لکن المراد بە المخلوق من ھذہ الامة 
وتعمیم الأمم الماضیة لیس بمناسب . 

قولهہ: (من جسدھا من ضلع من أضلاعھا) من ضلع بدل بعض من جسدھا وإنما قال 
من جسدھا مع أن الجعل لا یکون إلا منه لیحسن المقابلة لقوله آو من جنسھا. 

قولہ: (أو من جنسھا لقوله تعالی : ٭جعل لکم من أنفسکم أزواجاۃ4) [النحل: ۷۲] 
المراد الجلس اللغوي أي أو من توعھا لا من نوع آخر (حواء). 

قوله: (لیستأنس بھا ویطمئن إلیھا اطمثنان الشیء إلی جزئہ أو جنسە) إِذ الجنسیة علة 
التضام والاإلفة والاختلاف سیب التضاد والنفرۃ. 

قوله: (وإنما ذکر الضمیر) أي ضمیر لیسکن . 

قوله: (ذھاباً إلی المعنی) إِذ النفس عبارة عن آدم عليه السلام کما مر تصریحه. 

قولە : (لیناسب فلما تغشیھا أي جامعھا) إذ التغشي والجماع بناسب التذکیر فرعایة 
جانب المعنی آولی من رعایة جانب اللفظ . 

قوله : (خف علیھا ولم تلق منە ما تلقی مئہ الحوامل غالباً من الاأذی) أي الخفة بالنظر 
|لیھا لا بالنظر إلی المحمول الخفة مستعارۃ لسلامتہ عن الاذی . 

قولە: (أر محمولاً خفیفاً) عطف علی حملاً مقدراً فی فوله خف علبھا والحاصل أن 
الحمل في النظم إما مصدر مفعول مطلق لحملت أو مصدر بمعنی المفعول فحینثدٍ یکون 


قولہ: وإنما ذکر الضمیر ذھاباً لی المعنی أي إنما أورد ضمیر الفاعل فی لیسکن مذکرا ذاھباً 
إلی المعتی بأن یراد بالنفس الشخص لن المراد بالنفس عنا آدم عليه السلام مع أنه في الظامر 
راجم إلی المؤتث وھي نفس واحدة لیناسب قوله فلما تفشتھا فإِنه صیغة مذکر ومقتضی الظاھر أن 
بقال لتسکن إلیھا فلما تغشاھا علی التأنیث فیھما کان الأولی أن یقصر المسافة بأن یقول وإنما ذکر 
الضمیر فی لیسکن وفی تغشاھا ذھاباً إلی المعنی فإن علة التذکیر فیھما هي الذھاب إلی المعنی 
والمصلف جعل علة تذکبر ضمیر لیسکن التناسب لتغشاھا فیرد عليه أله ما علة التذکیر في تغشاھا 
فیضطر إلی جعل العلة الذھاب إلی المعنی. ۱ 

قولہ: أو محمولاً خفیفاً الوجه الأول مبنی علی صرف معنی حملاً علی المصدر وھذا الوجه 


۷۰ھ سورةالأعراف/ الاڈ ۸۸ 


فلا لحملت والخفة علی ھذا حقینة فالحمل مجاز وقی الاول الکن سا رجحہ اہ ْ 
النعمة في الاول أوفر إذ الخلو عن الأذی نعمة جسیمة للحوامل ولو کان المحموَل یلا 1 
قو لھ : وھو للفة) رھکذا کون اللفة خقیف فی سائر الحوامل ولا یظھر وجہ اكَصیص : 
ولا کون نعمة إذ المحمول الخفیف قد بز عج الحوامل إزعاجاً تام فالاول هو المررجح. ٰ 
ات قولہ: (فاستمرت بە) أیٰ المرور هنا بمعنی الاستمرار إذ بعنی مرور الَيء ای : 
لیس بصحیح هنا فإن الزوجة لیست ہمارة بالحمل پل مستمرۃ. ٠‏ 
قوله : (وقامت وقعدت) بیان للاتمرار . 
قولە: (وقریء فمرت بالتخفیف واسٹمرت رظارد من المور متعلق بالقراۃ الفلاٹ)۔ 
قولە: (وھو المجيء والذماب) مآله الاستمرار أیضا إذ خصوص المَجيٰء والغاب 
لیس بمقصود کما لم یکن خصٰوص القیام والقعود مقصوداً, ٴ 
قوله: ار من المریة ا نشنت الحمل وارتات ب) آر من المربة رعي الشان آی 
فظنت الحمل الظن هنا بمعنی |لریب نبە علية بقوله وارتابت به. 
قوله : (صارت ذات ثقل) اي عمزة الأفعال للصیرورة. ۱ ۱ 
قوله: ٤‏ کی۹ " 
الخقة بالمعنی الأول لا یقتضيٰ بقاٹھا من آول الحمل إلی آخرہ وکون بعض الخوامل' ذات 
کرب من أول الحمل إلیٰ آخرہ یکكفي في الامتنان به نا ویؤید ما ذکزنا قول المِصنف فیما 
مر ما یلٹقی منه کدالعرائل قالا فانات (نکال مر لاءای ارد تا آر ایی نار ٰ 
المحمول ثقبلا بعد ما کان خفیفاً فیوافق المعنی الثاني للخفة وعبارۃ المصنف حیث قال 
صارت ذات ثقل بکبر الولد ابق للخفة بالمعنی الأول إذ الٹقل نسب إلی الزوج سی کبر 
وہار و سے بر ریہ و امو پع ے۔ شہا یی 
علی البناء للمفعول أي ألٹلھا جملھا۔ : 
ٰ قوله: ری سرت أي الصلاح ھنا بھذا لمعنی لا بالمعنی السٰقابل 


قولە : 0-0 ) اشررااز ای ارہ ٗ ۱ 
قولھ:ٴ من العور ی جمیع مذہ الفرت وھي کٹھا علی تخفیف الراء مشتق ۔ رح ۱ 
من المریة . ۱ 
ا قولەہ: فظنت نما عیر عنالحری ای ي الشك بالشن مع آن اتک مخالف للطن تی 
المعنی لان الشك لتساوي طرفي:الحکم عند الشاك فھو من قبیل التصور إذ لا حکم باحد الطرفین ۱ : 

ْ تد ون مو انعم الراجح بآحد الطرفین وٹیھ حکم قھر من قیل التصدیق نا لی اٹھا علی 
رجاء أن ما في بطنھا ولد . : "۰ 

قوله: لن سوا قد صلح یدنہ لم بسمل سالحاً لی سح العمل لن القصد الاولی ھٰا 
اہو پچ سو جو تہ وت سا دو مو 


سور الأعراف/الآیتان: ۱۹۱۰۱۱۹۰ _ ہ_.. .  .‏ م.مم. ہہ _ ٦8۷‏ 


للغاسق إذ لم یعرفا بعد أن ما في البطن کیف هو آمن جنسھما أم لا ولعکوئہ من جنسھما 
أمو تام الخلقة سلیم الأعضاء أم لا فالأحم عنا التضرع بکون ما في ان ولدا سوبا 
وجمیع العضو سلیما عن ھذا خص المصنف بە ولم یجعل عاما لجمیع النعم خینٹم قال في 
نفسه ڈللنکونن من الشاکرین4 [الأنعام: ]٣٣٦‏ لك علی هذہ النعمة المجددۃ. 

قوله : (لكِ علی ھذہ النعمة المجددة). 


ہے می ہے سے سے نے سے اض 


فوله تعالی : ما ءادنھما ملاسا جعلا لم شرباء فبعا ءاتنھما فتصل ا عَما کرد لیا 

قوله: (جعل أولادھما لە شرکاء فی ما آتی أولادھما ٹسموہ عبد العزی وعبد مناف 
علی حذف المضاف واإقامة المضاف إليه مقامه) جعل أولادھما قدر المضاف کما سیصرح 
به إذ لا شك أن آدم وحواء علیھما السلام لم یجعل ما أوتي لھما شرکاء ولوضوح ذلك 
وثقة علی القرائن حذف المضاف وأقیم المضاف إليه مقامہ والنکتة فی ذلك هي أن الڑیجاز 
فی مقام الڑیجاز من البلاغة وقد أشرنا أأن المقام مقام الڑیجاز فمقتضی الحال ھنا الاإیجاز 
وإسناد الجعل المذکور إلیھما إسناداً مجازیاً لأنھما عنصراً من جعلوا أولادھم شرکاء 
وسببان لھم فبمجرد هلہ الملابسة حسن إسنادہ إلیھما ألا یری ان الفعل قد یسند إلی 
الزمان والمکان فملابسة ما کافیة فی ذلك الإسناد ولا پشترط الرضاء کما في الزمان 
والمکان ومولانا أبو السعود تکلف فی ہذا المقام بحیث بتحیر مثہ أولو الأحلام-_ 

قوله: (وبدل عليه قوله تعالی : ٭لفتعالی اللہ [الأعراف : ۱۹۰ الاية) إذ صیغة 
الجمع یقتضي مرجعاً متعدداً ولم یسبق المتعدد فلا جرم آن الجمع مقدر وإرادثھما بالجمع 
بعیدة ھنا إذ ذلك فی مقام التعظیم . 

قولہ تعالی : یکم لا یلق شَینا وک بلرنَ (ڑڑاا 

قوله : (یعنی الأصنام وقیل لما حملت حواء آتاھا إبلیس في صورة رجل فقال لھا ما 
بدريك ما في بطنك) هذا یدل علی کذب ھلہ القضیة لن في ھذا الوقت لم یکن من البشر 
غیر آدم وحواء علیھما السلام فالقول بأن إبلیس آتاھا علی صورة رجل کذب صریح . 

قولہ: (لعله بھیمة أو کلب) وفي بعض الروایة و خنزیر. 

قوله: (وما بدربيك من أین یخرج فخافت من ذلك وذکرت لادم علیھما السلام فھما 
منە ٹم عاد إلیھا وقال إني من اللہ بمنزلة فإن دعوت اللہ أن یجعله خلقاً مثلك ویسھل عليك 


قوله: أيى جعل أولادھما لە شربکاً لما آو ھم ظاھر إسناد الجعل إلیھما أٹھما جعلا لە شرکاء 
والحال أنھما بریان من ذلك أخرج الکلام عن ظاھرہ بتقدیر مضاف فقال في تفسیر جعلا محل 
أورلادھما لەه شرکاء فیما آتی اولادھما قد حمل الآاسناد علی المجاز. 

قوله: فسموہ عند مناف الضمیر فی فسموءہ إلی ما في فیما آتاھما وھو عبارۃ عن الولد أي 
فسمی أولادھما ما آتاھم من الولد عبد العزی وعبد عٹاف۔ _ 


اھھ ۱ : ۱ ۱ اضے--: سورة الأعراف/ الای: ٦‏ 
رر شوسہاھاہتہ اف یل سرد آسمه أيیٰ فی ایلسن , ٣‏ 
ثوله : (حارثاً فی الملائكة) أي ہین الملائکڈ_ ٰ سس" 
قوله : (فقبلت فلما ولدٹ سمیاہ عید الحارث امٹال فنك لا یلیق بالییاءم ا )-۰٠‏ 
الجمع للتتبيہ علی أن الأبیاء عٔلیھم السلام کلھم مبرٹون عُن ذلك وبعض المجشین اول' 
۱ التاویل وقال والعبد لا یلزم ان یکون بمعنی المملوك والمخلوق فلم یقصدا ان الحارث رب 
لہ آ ل٭ أو أنه لما کان سبب نجاتہ وبٔجاۃ أمہ جعلاہ ہ کالعبد لە مع أن الأعلام لا یلزم قصد معانیھا:. 
الاصلیة وأما ما صدر عن الأولاد فشرك بدلیل عبادتھم لھا لکن لعلو مقامھما لأّ بناسبٰ ما 
یوھم الإشراك في الاسم وقوله تعالی : طفتعالی الل عما یشرکون* [الأعراف : ]٣۹۰‏ ابتداء 
5 رتچ انکر ین دا 7 0ىوٗ۸۰۷۰۸م۰۰۰۰۰م۴ 
قالزا مقتبسأً من مشکاة ة النبوق ونقل حدیثاً الخ . ولا یخفی فسادہ آما أولاً فلان آدم علیہ ٰ 
السلام علم جہیع الأسماء تکیف یقال إنه غفل عن اسم ولم یعرف ان من آتاھا إ ایس وانا 
ٹانیاً فلان ما رواہ عن أحمد والترمذي لو سلم صحته فھو خبر واحد وإذا وجُد دلیل افوی: 
مله لا یعمل بە .والدلیل العقلي والتقلي قائمان علی أن صورۃ الإشراك کالإشراك محال في. 
یر ارر ویو سس سس دیس ریہ نے سیردا کس ۱ 
۱ في مقام التوبیخ مع ان إشراکھم بالعیادة أغلظ منە جنایة وأقدم وقوعاً لما أن ن مساق النظم . 
الکریم لبیان إخلالھم بالشکر'ٴفي مقابلة نعمة الولد الصالح فکیف یحکم بجواز إخلالھما: 
ٴ الشکر في:مقابلة نعمة الولد السوي مع أنه مسبوق بالغم والھم لعدم معرفتھما بأي حال واقع, 
وقوله أو آنە لما کان سبب نجاتہ ونجاة أمه فریة ہلا مریة واني شارت کول و 
وأیضاً من أین یعرف کون سپا لنجاتھما. ۱ ٰ 
قوله: (ویحمل آد یکو لطاب فی خلقکم لال قصسي من قریش) بیان لآ 
قوله: (فإتھم) أي قریش۔ ً. 
فوله: اعم امی لس سی رکاج لھا رع سے سعباحریت ترطضبا) أشار لی ان 
معلی وجغل ملھا زوجھا من جُنسھا:قریش وقد نوقش في.کونھا قریشیة بل عي بنٹ سید' . 
ےج اٹک کت 
یفید القطع فإثبات کلا الاحتمالین مشکل . . 
قوله 0 7" 
شمس وعبد قصي المناف اسم صنم وأضاف الآخر إلی شمس لعله ممن بعظم الشمس 
وعبد قصی اضاف۔! إلی نفسه ولعل وجھە أنه ممن مہ ےج رت 
فکونھم جاھلین للولد شرکاء وٴجھه غیر ظاھر. ْ 
ٰ قوله : (وعبد الدار) أی دا الندوٰة المعقودۃ لمشورۃ فی شأن علیہ السلام ٠‏ سيْجيء الین 


قوله؛ فتقہلت أىی فتقبلے َ ما قاله إہلیس ۔ 


سرر؟ الأعراف/ الابتان؛ ۱۹۳۲ء ۱۹۳. 
فی سورۃ الأنفال فی قوله تعالی: لإوإذ یمکر بك الذین کفروا4 [الانفال: ۶ الایة. 

فوله: (وتکون الضمیر في یشرکون لھما) وبھذا الاعتبار حسن إیبراد التبم لکن فیه 
تغلیب الموجود علی المعدوم وأیضاً فيه ذکر بعض مرجع الضمیر صریحاً ودک بعضه 
حکما ولا ضیر فيه لکن ھذا غیر متعارف . 

قوله: (ولاعقابھما المقتدین بھما) أي إلی یوم الدین وھذا سبب التغلیب . 

قوله: (وقرأً نائع وأبو بکر شرکا اي شركة) فیە تنبیە 7 شرکا مصدراً ولذا 
حاول التاویل ہو جھین . 

قولەہ: (بان أش رکا فیه غیرہ) الأولی بأن أشرکوا فيه غیر:. 

قوله: (أر ذوي شرك وھم الشرکاء وھم ضمیر الأصنام جيء به علی تسمبتھم) أي 
راجع إلٰی الأصنام مع آنە مختص بالعقلاء وعن ھذا قال جيء بە الخ. 

قوله: (إباھا آلھٰة) الأصنام وإن کانت جمادا لکنھم لما اعتقدرا أنھا آلھة وأجروا 
مجری العقلاء لوضفھم بما بختص بالعقلاء عنھم بضمیر العقلاء علی زعمھم وقد أخرج 
الکلام علی وفق اعتقاد المخاطب والظاعر أن مثل ھذا استعارة ٹھکمبة وکذا الکلام في 
یخلقون وألئت خبیر بأن ما ذکرہ من الوجرہ الثلالة ثة ظاھر لإشراك التسمیة کما صرح بہ 
المصنف في تقریر الوجوہ لا الإشراك بعبادة الأصنام ولم یذکر الأصنام فیما سبق فکیف 
یکون مرجعاً ومقتضی السوق کون المرجع أولاداً نعم مقتضی اللاحق کون المرجع فيه 
الأصنام وکون أیشرکون ابتداء وی وت ور رت سر عو جات 
الاصنام إ: ٹر التوبیخ علی إشراکھم في التسمیة بعید وإن أشار إليه البعض في الوجه الٹانيی 
لکن في الوجھین الآأخیرین بعید قطعاً. " 

قولہ تعالی: وَلا مسَتیعوتَ ُم نر ولا انشہمم بضزوت ڑا 

قوله: (لعبدثٹھم) أي مرجع ضمیر لھم المشرکون وعم عبدۃة الأصنام ولا تقدیر 
مضاف فی مثٹل ھذا المقام۔ 

قولە : (فیدفعون عنھا ما یعتریھا) قیل وإبراد النصر للمشاکلة ولو قیل النصرة هنا أیضاً في 
سو سے و سھرارتے رسود سی وب )سر وت 

قوله تعالی : وإن بد خوهم ال امدیل یجعوہ موہ علیگ آدعوشوھماماش مدماررے دا 

قولہ: (أي المشر کین) رب رو مت لد 


۳ھ 


توله: جِيء به بلفظ عم وھو ضمیر العتلاء والأصنام جمادات علی ٹسمیتھم الاصنام آلھة 
فالتعبیر عنھا بلفظ العقلاء إنما هو بالنظر إلی اعتقادھم لا إلی ما في نفس الأمر وکذلك التاویل ي 
جمع لا یستطیعون حیث جمع بالواو وائلون مع أن ضمیر الفاعل وھر الواو عبارة عن الأصنام 
وکڈا الضمیر المجرور والضمیر المرفوع فی ولا أنفسھم ینصرون. 


پات ور المراكَ/ لایر ۳ 


رت ود میس مور و و 
علی شيء أصلا. ۱ ٥‏ ۱ 
فول: (أي "ٍ فالهدیٰ یراد بە اللإسلام مجازاً بظریق ذکر اللسب ار نے 7 0 
ن اعتبر الھدی متعدیاً او بطریق ذکر المتعلق بالکسر وأرید المتعلق بالفتح إِنْ اعتبر ما 
ٹوله: (ؤقرأ نائع بالتخفیف وفتح الیاء وقیل میں ہو ا ۱ 
أي وإن تدعوھم) من الدعاء لا من الدعوۃ کما في الأول۔ 
قول: (إلی ان ڈوکم) حمل الھدی علی نی الدتمدی وہ وھو الھذارة وقدر لمفمول 
٣‏ قوله: مرکم لی نراک یل رون ان تحیکم فلایاع متا یی اج 
لا بمعنی الانقیاد کما کان فی الاحتمال الأول . 
قولە: (او لا ہجیوکم کُما یجنینکم لہ) الأولی ترك :ھذا الشبیہ۔ ٤‏ +0 
ٰ قوله : ودرا رہ وی ور ہو + چو عو یہ 
المتقطعة کذا صرح بہ آلسید الشریف قي حاشیة العطول في بحث حلف المسل: ٌ 
قولهہ: (للمبالغة في عدم فادة الدعاء) علة مرجحة 27- ما العلة المصححة فما ڈکرتا آتفا, 
تولہ: '(من حیث إنه موی بالثبات علی الصمات) مستفاد من العدول لی الما 
الاسىسفار تا الس الئة اصمات یضم الصاد مصدر بمعتی الصمت دنت مصیْر الأمنوات ْ 
فی الغالب کالصراخ وئد یجئء ء في غیر الأاصوات کصمات اشیر إليه في الشافیة فلا :حاجة 
إلی أن یقال إنه محمول علیضدہ قوله من حیث إنه مسوی إشارۃ إلی أن الاستفھام: جرد 
ور ؤڑجیء مر یما النتصلۂة سو پر عدربو پر کے 
.-- وھ یی سس سرت 
الوجھین أن استمرار الصمت 'في الاول تقدیري وعلی الثاني تحقیقي فإن مبنی الأول علیٰ ٰ 
سی وسومیر یں رد ابیز سے مر ہیےیرے ےرود پر ْ 
اطلق علی ھا لقید قلدماءپچحقق إعدمہ مفروقی' وا 


قوله: نل الدعا مسویٰ اعت فان السا ہضم الصاد هذا وجہ المبالغة في 
عدم افاده الدعاء أی من حیث إن الدعاء جعل مساریاً ,للئیاٹ علی الصمات في عدم الاقادۃ: افکما 
أن آصنامھم لا یجیبونھم عند استمرارھم علی الصمات 62 اللدعاء كذلك لایجیبونھمَ عند 
الدعاء وھذہ الصویة اہ سای ا ار و 4 ہس آ۔ کٌَ 


سور؟ الأعراف/ الاَیة: ۱۹5١‏ ۷ 


قوله : (کانہ قیل سواء عليکم إحداثکم دعاءھم) فیناسبه الفعل الدالعلی الحدوث . 

قوله: (واستمرارکم علی الصمات عند دعاثھم) فیلیق بہ الجملة الاسمَیق‌الدالة علی 
الاستمرار ٹم الوجه الأول منتظم سواء کان الخطاب في تدعوهم للمسلمین 'والِضمیر 
للْث کن آر الخطاب للمشرکین وضمیرھم للاصنام والوجه الثانيی مختص بالاحتمال الٹاتی 
وھذا هو المختار عند المصنف وإن آخرہ في البیان آشار إلی رجحانه في قوله تعالی : 
فلإسواء علیھم أنذرتھم ام لم تنذرھم*٭ [البقرة: .]٦‏ 

قوله تعالی: سم سیت فاد عو عوعَمْ فُلستَجْا لُک 
ان کشر صيقین لٹا 

قوله: (أي تعبدونھم) أي الدعاء عنا بہمعنی العبادۃ لاشتماله الدعاء أي الفثضرع 
والقول لات الدعاء جزڑھا مشکل في کل عبادةۃ والمصنف فی اکثر المواضع حمل الدعاء 
علی العبادۃ ولم پحمل علیھا في قوله تعالی: ٛادعوتموهم* [الأعراف : ۱۹۳] حتی 
احتاج إلی فرض وفوعہ لباء قوله تعائی: ظ ام أنتم صامتون4 [الأعراف : ]٣۹۳‏ والحاصل 
إِن دعاء المَشرکین للاأصنام بمعنی النداء والاستعانة وقوعه منھم غیر مقطوع بە بخلاف 
العبادة وما آشار إليه المصنف من وقوع الدعاء محققاً في الوجه الأول لبیان المبالغة في 
قوله تعالی: كل ام أنتم صامتون٭ [الأعراف: ۱۹۳] مجرد احتمال غیر مستند إلی دلیل قوي 
فاندفع توھم 092 تعالی: لوإن تدعومم [الأعراف: ]٣۹۳‏ وبین الوجه الثاني 
فی قولە: ڈأم آنتم صامتون4 [الأعراف: ۱۹۳]. 

قولہ : (وتسمونھم آلهة) إما بیان حاصل المعنی أي تعبدونھم لاجل تسمیتھم آلھة وتعتقدون 
آلھة آو إشارۃ إلی معنی آخر لتدعون فیکون الواو بمعنی أو فالوجه الأول هو المعول . 

قولہ: (من حیث إنھا مملوکة مسخرۃ) بیان وجە الشبه أي المماثلة بیلکم من جھة 
کونھا مملوکە لە تعالی ومسخرۃ لا من جھة الحیوانیة فضلا عن الإنسانیة . 

تولہ: (فادعوھم) أمر للتعجیز والتبکیت فإن الدعاء وإن کان ممکناً في نفسە لکن مع 
استجاہتھم محال ویحتمل کونه للتسخیر . 

قولە: (إنھم آلھة) في أنھم آلھة وإیراد کلمة الشك لزعم المشرکین . 

قولە : (وبحتمل أنھم لما نحتوھا بصور الأناسی) عطف بحسب المعنی علی من 
حیث اُتٹھا. 


قوله: من حیث إتھا مملوکة مسخرۂ ھذا بیان جامع فی استعارة لفظ العبد للصئم حیث شہہ 
الصئم بالعبد المملوك المسخر للمولی فاستعیر لفظ المشیه بجامع المملوکیة والمسخریة . 

قولە: ویحتمل أنھم وجه آخر غیر الوجه الأول لکن الوجه الاول علی ان لفظ العبد استعارۃ 
حقیقیة وھذا علی أنه استعارۃ تھکمیة قال صاحب الکشاف وقوله عباد أمٹالکم استھزاء بھم أي 


۱۹٤ ۷پ" 7 ۱ ھسسکٹیپرپرورآسآککچھتسوویچچھ رسسشسچچھس  سورۃ الأحرافٰ/ الایة:‎ ٦ 
ٰ ْ قولا: : (قال لھم إن تصازی ادرجم) با بضم القاف أي عایتة ۔‎ ٣ ۱ 


گول : زآن یکونوا اعثاہ اعقلاء أمٹالکم) فحینئذِ یکون و جھ الشبہ الحیاۃ ائیٹل ای 
في المشبہ مفروض وفي المشبه بہ محقق لکن لا ضیر فیہ۔ ٰ 


قوله: سی فرش سر ہت 
بالنقض فقال: ٭ٛألھم ارجل 4 [الأعراف : ۱۹۰ الاَمة) ظاعرہ قیاس فقھي لکن :فی الخقیقة 
می ا ان أي أنکم آپھا المشرکون' مع حیاتکم وعقلکم تعترفون'أن بعشکم_ 
لا یستحق عبادة بعضکم فعدم: استحقاق ما لا حیاۃ له ولا عقل لە أولی واحری:ففيه:تسفیه 
ٰیْهُم وسخافة عقلھم جداً وإلی مٰذا المعنیٰ آشار بشولہ م عاہ عليه بالنقق بالقاد 
' المحجمة المراد بە النقض اللغوي ثم عاد عليه أي علی التمثیل بالإبطال وتوضیحہ أنه تعالی 
لما مثل تلك الأصنام بالمشرکین في کونھا مملوکة لە تعالی أشار في عذہ الاَّیة [لی نفي 
المماثلة وھذا مراد المصنف بقوله ٹم عاد عليه بالنقض لکن الأحسن في التعبیر 3238(" 
أشار إلی نفي المماثلة إذ وجە الشبه لا بد وآن یکون الْأَمُر الذي لە زیادۃ اختصاض بالطرفین 
وقصد بیان اشتراکھما فبه فأشار ا إلی نفي ذلك الأمر في الأصنام اوھو الالات 
التي یتحقق بھا الإعانة لی تہ ذذ الأمر في المشرکین فھذہ توبیخ إثر اوت 


ضا تا یکو نوا أحیاء - ریت اف ب جاہ اک لا تفاضل بیٹکم ٹم ابطل ان 
یکونوا أمٹالھم فقال لھم : ٭ٌأرجّل بمشون بھا4 [الاعراف: ۱۹۵] الایة وقد تمسك :بعض جھال: 
المشبھة بھذہ الایة فی اثبات هلٰذہ الأعضاء ش سبحانه فقالواينه جعل عدم ھذہ الأعضاء لھذہ 
الأاصنام دلیلاً علی عدم الھیٹھا فلو لم تکن عذہ الأعضاء موجوذةۃ لل تعالی لکان عدغھا دلیلاً علئ۔ 
عدم الالھیة وذلك باطل فوجب القول ناثبات ھذہ الأعضاء لل تعالی والجواب ما اٹبار إِليهٴ اثمصٰ 
بشوله ٹم عاد عليه بالنقص فقال: فٛآلھم أرجل4 [الأعراف : ۵ لاآَیة وصاحب الکشاف بقوله _۔ 
٠‏ لم ابطل أن یکونوا عباداً أمثالھم فقال الھم ارجل یمشون بھا وحاصل الجواب أُن المقصیود من 
الایة ابطال أن یکون الاصنام عہاداً أمثال الاس لن الإنسان لە رجل ماشیة وید باطشة وعین ناظرۃ 
واذن سامعة ولیسں لشيء من الأصنام شيء من ھذہ الاعضاء فاستغال الأفضل الاکمل بعبادة الادون 
الأخس جھل قال الإمام فی الجواب الآخر للمجسمة انِ المقضود من ذکر ھذا الکلام وھو قولۂ _ 
عز وجل: ألھم آرجل یمشون بھا 4 [الأعراف : ۱۹۵] الایة تقریر الحجة التي ذکرھا قبل مذہ 
الاّبة وھي قوله: لا یستطیعوذنِ لھم نصراً ولا أنفسھم بنصرون4 [الأعراف: ۱۹۲] یعني' کیفٰ 
یحسن عبادة من لا بقدر علی النقع والضر ثم قرر تعالی ذلك بان هذہ الأصتام لم بحصل لھا : 
آرجل ماشیة وأیدٍ باسطة وأعین بَاظرۃ ة وآذان سامعة ومتی کان الأمر کذلك لم تکن قادرة علی علی النفم 
والضر فامتنع کونھا آلھة أما اله ٭ العالم تعالیٰ وتقدس فھو وإن کان متعالیا عن مذہ الجوارخ 
والاعضاء إلا أنه بر فرکعان اذ ےی وہ پ ریم بے ُ 
'فظھر الشرق ہین البابین قولہ علی أنھا ذائیة عملت عمل ما الحجازیة فالمغنی ما الذین يدعزن من 
دون الله عباداً أمٹالکم لأتھا جنادات رآنتم عتلاء یی پت و تو وأاعمال 2 النافیة ٌ 
مذھب المبرد وسیبویە لا یجوز أعمالھا وإئما نسب ما الحجازیة . ْ 


سور الأعراف/ الآبات: ۱۹۵۔۱۹۷  .__‏ مہے۔ہے مے۔. ‏ ہے ممے.-×-_مءػ۷ 8۷ 
ونبکیٹ بعد تبکیت ولا یٹوھم المثافاۃ بین إثبات المماثلة ونفپھا لتخایر الجھتین. 

قوله: (وقریء ان الذین بتخفیف إن ونصب عباد علی آنھا نافیة عملت عم لا الحجازیة 
ولم یثبت مثلہ) کما في قوله تعالی : پر سو سو حور وی .٤‏ 


نرلہ سای ا تر بے کن ان شوہ پآرک اف مت : 
رج سے ہے رظ 

امھ ءاداث قسمعوں چا فی ُدعوا شرکا وک کے کیدوہ فلا نظرون (ڑنا)ا 

(الھم آرجل) یمشون بھا وصف الأرجل بالمشی للایذان بأن المنکر هو الروصف بناء 
علی أن محط الفائدۃ هو القید في الاإثبات والنفي والڑإنکار والتقریر ما لم یوجد صارف عنه 
الحقیقة وکذا الکلام فی الجوارح الثلاثة الباقیة قیل ووصف الأرجل بالمشی بھا للایذان بأن 
الإنکار هو الوصف وائما وج إلی الأرجل لا إلی الوصف بأن یقال أیمشون بارجلھم 
لنحقیق أُنھا لیست بارجل فی الحقیقة للعلة المذکورۃ انتھی وبعد تسلیم کون الانکار 
متوجھاً إلی الوصف لا وجہ لقوله وإنما وجه إلی الأرجل لا إلی الوصف والقول بن مرادہ 
بحسب الدخول والظامر لا یفید بعد تصریح أئمة البلاغة بأن القید هو المقصود بالاإنکار 
والتقریر والٹفغی والاثبات وإنما اختیر فی النظم الجملۂ الاسمیة لنھا لدلالٹھا علی الدوام 
والثبات تفید ان ثمورت شلذہ الحال أو انتغاٹھا ا سح لا حعادٹث: 

تولە : (ویبطشون ہالضم هھنا وفي القصص والدخان) من الباب الاول. 

قولە: (فقل ادعوا شرکاءکم؟4) [الأعراف : ۱۹۰] أي آلھتکم التي جعلتموھا شرکاء 
ل تعالی فالإضافة لأدنی ملابسة ہسہب ھذا الجعل . 

قوله: (واستعینوا بھم فی عدوائی) فیه إ[شارۃ إلی دفع توھم التکرار قبل الأمر للتعجیز 
انتھی . ولعل وجھه أن الاستعانة من المشرکین وإن أمکنت لکن الامتععالة المقرونۃ بالإجابة 
محال وقد آشرنا ساىقا. 

قولە: (فبالغوا فیما نقدرون عليه من مکروھی) أي من أُذبتي ومضرتي . 
وشرکاؤکم بیان ما هو المراد من ضمیر تقدرون وکیدوني ففيه تغلیب من وجھین تغلیب 
المخاطب علی الغائب وتغلیب العقلاء علی غیر العقلای - 

قولە: (فلا تمھلوئي فإِلي لا آبالي بکم لوثوقي علی ولایة اللہ وحفظہ) فلا تمھلوني 
أآدنی ساعة بعد تحصیل أسباب المکر والحیلة . 

قوله تعالی : إِنَ وَكي الہ ای دَ نی کت نکی ران بدعوب 
ذو تا لا ٗ ٠ 07 ١.‏ ن تصرکتم ولا اشہم تصرو انار مج بے لیا 

قولہ: (ڈإن ولیي الله الذی نزل الکتابہ٭ [الأعراف: ]۱۹١‏ القرآن) إن ولیي اللہ 


و 


۵۷ ۸ 


ہورة الأعراف/ الایۃ ۸۰ 
کر سے ےب اق الديی 7 الكتاتإی القرآن فاللام 
للمہد کما اخبارہ المصنف آو جنس الکتاب فیدخل القرآن دخولاأرلیا هلپپان اولایہ 
تعالی فأیة ولایة ود موم تی ریو س ماف سو ہے 
وصرف شرورھم عنا متوقع من کمال اللطفف علینا. 

قوله ؛ (ومن عائہ تمالی آن نولی الصالحین من عبادہ فضلاً من آبیاك) هذا سعنا: 
من التعبیر بالجملة الاسمیة وتقریر للتعلیل المذکور, ٴ ٰ ٰ 

قوله: (من تمام التعلیل لعدمْ مبالاتہ) من تمام التعلیل إشبارۃ إلی أن قول تعالی: 
ٛإن وليي ال4 الاَیة تعلیل:وقولهہ : ٭والذین تدعون* [الأعراف ۰ ۷ طف علی- 
ولیي ال وفیه تنبيه أیضاً علیٴ أئه لیس تکراراً لما سبق من قوله ولا یستطیعون ن لھمٴنصرا : 


إذ هنا فی معرض التعلیل بخلافۃ عناك وأشار أیضاً إلی أن معنی تدعون ھنا الدعاء 
سرواجی ہو می سام ات اود بجی ہے 


ینادی عليه . ۱ 
ا قولہ: (وان ندعوھم إلیٰ الھدی) أي الی آن پوارک لی ٹزیسیز وکانوا 
فی حصول الکید +7 یکون المقاصد علی الاطلاق: فالھدی عنا 
لا پحتمل أن یراد بە الإسلام لان عم ضمیر الأصنام علی ما اختارہ المصئف حیٹ؛ قال 
لأئھم صوروا بصورۃ الخ نعم لو کان المراد بیان آوصاف المشرکین کما ذھب إليه بعضٰ 
فیجوز ذلك ثم الخطاب في تذذعوھم وتراھم للمشرکین کما هو مقتضی قوله: قل بادعوا 
شرکاءکم 4 [الاعراف : 8] فحینثلِ توحید اشن وخ الخطاب إلی الکل الإفرادي لا 
الکل المجموعي کالخطابات ٠‏ السابقة تنبیھاً علیٰ أن رؤیة الأصنام علی الھیاأۃ المصورة . 
بصورة مخصوٰصة کما سیجيء بیاتھا لا یتاٹی للکل معاً بل لکل واحد منھم لمن یواچھھا _ 
فوحد الضمیر أیضاً في تدعوهم لتوحیدہ في تری وقیل ضمیر الفاعل في تراجم: لرسول اللہ _ 
صلی اللہ تعالی علیہ وسلم وضمیر المفعول للأصنام وقیل للمشرکین علی ان التعلیل قد تم ْ 
عند قوله تعالی: لا یسمعو ا4 [الأعراف: ۳88یا فا کلف ا ااطار ۱ 
لا جرم في تدعوھم للمشرکین ٠<:‏ "_3(" 


قوله تمالی: 0 9 01+ یس ْ 
قولہ : (یشبھون الناظرینہ إليك؟ أيٍ بنظرون اتغار ید ۱ ٰ کک 


فوله 3ئ ومن عادنہ تعالیٰ ان 70 الصالحین معنی التعود مسثفاد مرن اسمیة 6 ومن 
الاستمرار 8.8۵3 الٰذي آفادہ لفظ لفظ پتولی . ۱ 7 
قوله: مِنْ تمام التعلیل یعنی ان جملة ٭ ان ولي الله الذی آنزل 7 وھ" ١۹5‏ ۱ 


بل ری اس ہیں شاف یں ا سد ۱ 
7ھ بن ول الله الأاية, 


سور الأعراف/الابق: ۱۹۹ _ ہجہ-. ‏ _.. ہ۹. ہہ .. لئے .. _ 8۷۹ 

قولە: (لأنھم صرروا بصورة من ینظر إلی من یواچھه) لما أَنهَمصتعوا لھا أعیناً 
مرکیة بالجواھر المضیئة المتلالئة مع حدقته فلھم حالة شبیھة . 

قولہ تعالی : حذ المقو امم الف وَأحریض خن اتک لیا 

قوله: (خذ العفو) لما عد من قبائح المشرکین ما یکاد ان لا بطاق تحملہ آمرہ یچ 
بمجامع مکارم الأخلاق التي من جملتھا الاعتفاء عنھم وعن ساتر الناس , 

قولہ: (أی خذ ما عفقی لك من أفعال الناس) أي ما سھل لك من افعال الناس فالمراد 
بالعفو الحاصل بالمصدر لا المعنی الئسہی . 

قوله: (وتسھل) أمر من باب تسھیل التفعیل . 

قوله: (ولا تطلب ما یشق علیھم من العفو الذي هو ضد الجھد) توضیح المعنی 
والإشارۃ إلی أن الأمر بالشيء یستلزم الٹھي عن ضدہ وقیل في توضیح المعنی أي ارض منھم 
ما تیسر من أُعمالھم ولا تدقق رتشدد انتھی فحینئذِ إضانة الأفعال إلی الفاعل وھذا یلائم قوله 
وتسھل ولا تطلب ما یشق علیهم لأن ظاھرہ أن السھولة کتولہ: ھیسروا ولا تعسروا4. 

قولہ: (أو خذ العشو عن المذنبین) فالعفو علی ظاھرہ والفرق بین المعنیین واضح إلا 
أن العفو عن المذنبین من جملة التسھیل وفيه استعارة مکئیة إذ شہه العفو بأمر محسوس 
بطلب فیؤخذ وفس عليه نظائرہ. 

قولە: (أو الفضل) من الحوائح . 

قوله : (وما یسھل من صدقاتھم) من السھولة وما یسھل علی الناس . 

قولہ: (وذلك قبل وجوب الڑکاة) إذ لو وجبت حینثذِ لکان مأموراً بأاخذھا دون 
الصدقات إذ الإمام لیس ہمأمور بأخذ۔ الصدقات النافلة لیصرفھا المصارف بل بأاخذ الزکاةۃ 
فیصرفھا إلی مصارفھا کما هو العمل الان فدل ذلك بالقرینة المعنویة علی أن الصدقات 
النافلة في ذلك الوقت کانت ہمنزلة الڑکاۃ المفروضة فیکون ذلك قہل وجوب الزکاۃ ئم 
العفو علی ھذا الاحتمال ہمعنی ضد الجھد کما فی الاحتمال الاول والفرق في الإطلاق في 
الأول والتقیبد فی الٹانی وان الأخذ منا بمعناہ وعناك بمعنی اللإقبال والرضی وتفصیل ھذا 
الاحتمال قد مر قی تفسیر قوله تعالی: ٭لویسآلونك ماذا ینفقون قل العفو4 [البقرۃ: ]۲١۹‏ 
الآیة والعفو بمعنی المفعول أشار إليه بقوله وما یسھل الخ کما أشار إليه فی الاحتمال 
الأول بقوله ما عقی لك. 


قولە: من العفو الڈی عو ضد الجھد أي ضد ما عفي لك أي تیسر وتسھل عليك من غیر کلفۃ. 
قوله: وذلك قبل وجوب الزکاة فلما نزلت آیة وجوب الزکاة أمر عليه الصلاة والسلام ان 
یا خذھم بھا طوعاً أو کرھا. 


۰۸|٘ : ۳ ۱ سورة الأراف/ الاپاز کڈ 


قوله: (ائمترؤف ألمتمسن) وعر ان وجودہ خیر من عدمہ 7 و شر 
منا فلا ینافی کون الحسن شرغیأً لا عقلباً عند المصنف . 

قوله: (من الأفعال) الشاملة :للأفوال بل الأفعال القلبیة ولر اطلق لکان 1ج 

قولە: (فلا تمارهم) المَمَاراۃ المجادلة بأن لا یقابل أقو ال الفاسدۃ وأما المجاذلة بالتی 
مي أحسن فلا منع منە فلا ینافي قوله تعالی : (وجاذ‌لهٰم بالتي عي أحسن4 [النحل : 3 ۱ 

قوله: سروورب ای اوجیں ہی و اس ےب ۱ 
حتی یقال إنه:منسوخ بای القتال کما ذھمب إليه بعض الظاعریین 

نٹ (وھذہ الایة جامغَة ة لمکارم یت آمرة للرسول نا سو لاأرامر ال النلاثۂ 
ھنا مشتر ہین الوجوب والندب . ۱ ہت 
۱ قوله: سو سہجٌسٗرسىبہب بئيتے 
او رو ہر جو را رشع سے سی ود یکپ 
تصل من قطعك وتعطي من حرمليِ وتعفو عمن ظلمك۔ ْ 


قوله تعالی : 7 و ص6221 
.۰ قولەه: اف سو اي رید لت مان خلوت با قرہ رای ارس ۱ 
المراد ھنا فحینئذٍ یکون مجازاً ذ في الإسناد أیضاً إذٍ المعنی وأما یوسوسك وسوسة من قبیل 
جد جدہ لا مجازاً کما اختارہ البعض نعم ظاھر الکلام ما ذکرہ البعض . ۱ ۲ 

قوله: سو اسب ہس ت وأثرہ ا مجرہ 
الغضب لا لوم عليه ٰ 


قوله: الہ 2۴ ا َالجٰعیل من الاقعال: ۱ 
قوله : وعڈء الاآرة جامعة اسیا الأآخلاق وعن جعفر الصادق رضي ال عنه آمر  -‏ 08 
الأخلاق ولیس فی القرآن آیة أجمع لمکارم الأاخلاق منھا والمراد الأخلاق بحسبٰ المشازکۃ مع 
الناس ومي إما المساعلة في أفمالھم أو أمرھم بالأفعال الجملة نھم یو سی ۱ 
قوله: ینخسنك منە نخس من نخس بعود ومنه لخس الدابة بمثل عود للسوق قوله الیشس ۱ 
الغرز من غرزت الشيء بالإبرة اغرزہ غرزاً قال الإمام اعلم أن نزغ الشیطان عبارۃ عن وننإوسه 
ونخسه في القلب ہما یسنول للاإنسان من المعاصي وعن أبي زید نزغت بین الوم إذا أفسدات ما 
ہینھم وقیل النزغ الازعاج واکثر ما یکن عند الغضب والأصل الازعاج بالحرکة الغرے نیز ٣‏ 
الکلام آنه تعالی لما آمرہ بالمعزوف فعند ذُلكٗ رہما بھیچ سقیه ویظھر السفامة قمند ذلك آر 
تعالی بالسکوت عن مقابلتہ فقال' وأعرض'عن الجاھلین ولما کان من المعلوم أن عند.إقدام السفیہ 
علی السفامة قد تھیج الغضب والغیظ ولا بیقی الإنسان علیٰ حال السلامة وعند ذلك بَجد الْشیطان 
مجالاً فی حمل ذلك الاتسان عائی ما لا یتہغي لا جرم بین اللہ تعالی ما یجرىی مجریٰٗالعلاچ لھڈا 
المرض فقال فاستعد باللہ . وا 


سورة الأعراف/ الآبۃ: ۲١٢‏ ۱" 


فولهہ: (وفکرة) والمراد بھا ما بعرض الفکر مما یمتع ذلك بتخیيّل محذور فيه کذا 
قیل أي الفکرۃ بناء النوع والمراد بنوع الفکر ما ذکر تحملك علی خلاف"نا)أمرت الخ . 
بیان ارتباطھا بما قبلھا۔ ۱ 

قوله : (والنزغ والئسغ والنخس الغرز) الفاظ مترادفة معناھا الغرز بفتح الغین المْحمة 
وسکوت الراء المھملة والزاي المعجمة إدخال تحو الإبرۃ فی الجلد . 

قولە: (شبہ وسوستہ للناس إغراء لھم علی المعاصي وازعاجاً) أشار إلی وجہ الشبه 

قولہ: (بغرز السائق ما یسوته) متعلق بشبه وفیه استعارۃ تبعیة ہالنظر إلٰی بلزغنك . 

قوله: (یعلم ما فيه صلاح أمرك فیحملك عليه) إشارة إلی فائدة الاخبار بأنە سمیع 
علیم وإلا فھو سبحانہ وتعالی علیم بکل شيء سمیع بکل قول. 

قولە: (أو سمبع بأقوال من آذاك علیم بأفعاله فیجازیه علیھا مغنیاً إیاك عن الائتقام) 
أي وعلی مذا الاحتمال یکون فائدۃ الاخبار بالسمع والعلم ذلك حمل في کل احتمال 
الاخبار علی ما یلیق بە. 

قوله: (رمشایعة الشیطان) بشین معجمة وباء مشاۃ تحتیة متابعة فی الغضب ونحوہ الظاھر 
اُنھا عطف علی الانتقام والمعنی حافظاً إیاك عن مشایعة الشیطان محلھا اللائق قوله فیحملك 
عليه حافظاً عن متابعة الخ . وحمل الکلام علی اللف والنشر الغیر المرتب رکيك . 


ھی 


نون نعالنی: إِک الیک اڑا نا مکش حلتہث بن القَتطن گرا لا ہُم 
ارم سے یڑ ھاحت 

قولہ: (٭ٛإن الذین انقوا* [الأعراف: )]٥۰٢‏ أي من المعاصی أر من الشرك وھذا 
هو الملائم لقولہ: گل وإخوانھم٭ [الأعراف: ]۲۰٢‏ الایة . 


قوله: (إذا مسھم) اختیر إذا والماضي تنبیھ علی کثرۃ وقوعہ وتحققه والتعبیر بالمس 
للمبالغة بالنسہة إلی النزغ . 


قولہ: (لمة منە) بفتح اللام أي وسوسة. 
قولە: (وھو اسم فاعل من طاف یطوف) احتراز من طاف یطیف کما سیجيٍء . 

قولە: (کأنھا طافت بھم؛ فیه إشارۃ إلی أن طائفاً مسععار للمة . 

قولە: (ودارت حولھم) أي وکأنھا دارت حولھم تفسیر لطافت . 

قولہ: (فلم تقدر أن تؤثر فیھم) وفیە تبیہ علی وجه الشبه إذ الطواف في حول الشيء 
مع عدم الإصابة والوصول إليه وأما عدم القدرۃ علی الوصول التأثیر فغیر داخل في مفھوم 
الطواف لکنە مفھوم من القرائن في بعض المواضع وھنا مستفاد. من قوله: فاتذکرروا4 
[الأعراف: ]۲۰٢۳‏ الایة . 


۲ٔ سور الأعراف/ الایة: 7د ٢‏ 


فوله: (او من طاف بە إلخیال یطیف طیفاً) آئی وو اسم فاع زین طاف بہ الال ۱ 
ولو آرید بالخیال الخاطر دوت القوة کما آشار إليه الإمام وقال وطاف الْخْبَالِ یطیف إڈا لم 
في المنام انتھی . لم یحتج إلٰی ھذا بد عیب سی وت یف 
ہالطائف الخواطر التی تخطر من الشیطان ووسوسته کأن الخیال أي القوۃ الخیالیة ظاقبِ بۂ 
ودارت حول فلم تؤثر فیه لعدم العمل بمقتضاہ زیفه لأن کون ذلك الطائف من الشیظاق 
یحتاج إلٰی تقدیبر المضاف بخلاف الوجهە الأول وأ٘یضاً الطائف الخیال کما یشعز بە قوله من ۱ 
طاف بە الخیال والمراد بە ھنا الخاطو باجمر ان إ(طلاق ۹۹۷78 /ْ َْ '/ 
راضیة فی عیشة راضیة. ٰ ۱ ٣‏ 
قوله : (ورا بن کثیر وُہو عمرو والکسائي وبعقوب طیف علی آنہ مصدر) والمراد ‏ ۱ 
ما یراد ات الفاعل لکن في المصدر مبالغة. 
تولە: (آو تخفیف طیفب) صف مشبھة علی ضیق وسید. 
قوله: (کلین) من لان یلین فیکون طیفاً من طاف یطیف.. ۱ 
قولهہ: (وھین) ضٔفة مشبهة من مان عليه الشيء وو ٹیکون یا س لاف بطرت . 
وَلی ذ3ا آغاز یراد فان ْ 
ْ قوله: (والمراد بالشیطان الجنس) لا إبلیس فقط . 
قولە: (وللك جمع ضعیرہ) آی في إخواتھم إالمرادبالجنس لیس المامیة فقط بل . 
'الماھیة مع جمیع الأفراد بناء علی ان اللام للاستغراق فیکون .من قبیل رکب القوم دُوابھم:: ٰ 
قولٰە: (ما أمر اللہ بە وٹھی عنه) مفعوله المحذؤف ومن جوامع لکلم فاڈا هم ہب 
ذلك التذکر فالفاء للسببیة وإذا للمفاجاۃ . ْ 
ثوله: (بسبب التذکر مواقع الخطأً ومکائد الشیطان فیحترزون عنھا ولا یتہعونڈ: ھا 
فیستعیڈون اللہ تعالی من الشیٔطان ولٰذا قال والأیة ناکد الخ . ۱ 
ہے قولەه : (والآیة تأکید ونثزیر لما قبلھا وکذا قوله: وإخراتھم4 [الاغراف: چئر 
الأبة) من الأمر بالاستعاذۃ جند نزغ الشیطان کذا قیل والأولی أن یقال من الاستعاقة عید 
نزغ الشیطان: إِذ کونھا تاکیدا ا لما یوشت لا الأمر بالاستعاذۃ . 


ٰ قولہ: لا سی ضے؛ ای وآ الما باِخیقان الجنس الکئیر لا جن بر فی 
قولہ: لوإخواتھم یمدونھم* [الأعراف ؛ .١٣‏ ْ : 
قوله: 9 9 2 0" 
الحعث عن امتثال ما أمر اللہ بە ؤالانتھاء عما ٹھی عنه کما أن الایة السابقة أمر بالمعْزِوف ونٹھي عن 
: المنکر قوله وکذا قوله: طوِبْخوائھم یمدونھم4 [الأعراف: ×۔ ]٠‏ یعنيٰ عذہ الاپة أَبْضا تاکید 
وتقریر لما قبله فإن مدد الشیطان فی الغي یناسب الٹزغ المستفاد من الآیة وکلتا الین حثُبطریق 
النفھوم علی التحرزعن کید الشیطان فھذا ھو معتی التاکیا والتفربر لما قبله . ٰ 
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قولہ تعالٰی : وإخواثھم یمذفنہم ف الفی ئم لا بسیرو ن سا 

قولە : (أي وإخوان الشیاطین الذین لم یتقوا) إشارۃ إلی ارتباطھا ہما أ8ا وإلی أنە 
عطف علی جملة ان الذین اتقوا والجامع بینھما تضاد . 

قوله: (یمدھم الشہطان) إشارۃ إلی ان الخبر جار علی غیر ما ہو لہ وسبرمز إلیه ۔ 

وله: (ہالتزیین والحمل عليه) اي یمدونھم من مد الجیش وآمدہ إذا زادہ وگوا تقو یة 
الشیطان الأخوان بالحمل عليه فقط لا بالفعل کما هو مذھب المعتزلة والمصلف بھڈا أشار 
إلٰی ردہ وقد فصل في قولە: ۶ؤویمدھم فی طغیانھم یعمھون*4 [البقرۃ: .]١٢‏ 

قولہ : (وقریء یمدونھم من آمد) رھو بمعنی مد کما مر. 

قولہ: (ویمادونھم) من المفاعلة . 

قولە: (کانھم یعیٹونھم بالسھیل والإغراء) کأنھم بیان معنی المفاعلة المجازیة 
یعینونھم إشارۃ إلٰی معنی المد والإمداد کما بیناہ بالتسھیل لیس معناہ جعله سھلا ہل بإرائة 
المعاصي سھلا وھوناً وإلی ھذا أشار بقوله والاغراء. 

قولە: (وھؤلاء یعینونھم ہالاتباع والامتثال) أي غیر المتقین بالاتباع فزادوھم رهقا 
ولذا کان الاتباع إعائة . 

قفوله: (ثٹم لا یقصروی) ئم ھنا للاستبعاد کما هو الظاعر من السوق ولا عائم من 
معناء الحقیقی . 

توله: (لا یمسکون عن إغواٹھم حتی یردوھم) کذا في نسخة وفي آخری حتی یردونھم 
فیکون حتی حینثذِ ابتدائیة لا جارةۃ کما في الأول ثم إنہ یحتمل من الإّرداء أي الاڑھلاک وھذا 
مو الظاھر ویحتمل أن یکون من الرد وھذا هو المختار عند البعض حیث قال لأن المعنی لا 
یمسکون عن إغوائھم حتی یردونھم إلی مرآدھم انتھی . لکن الظاھر هو الأاول فإن کان من 
الارداء فإخوان الشیاطین تمام إھلاکھم بسوء خاتمتھم نعوڈ بالل تعالی وکذا إن کان من الرد 
فلا وجه لبحث بأن إخوان الشیاطین لیسوا علی صلاح حتی یردونھم عنه. 

قولہ: (ویجوز أن یکون الضمیر للإخوان أي لاایکفون عن الغي ولا بقصرون 


قوله: أي وإخوان الشباطین الذین لم بتقوا یمدھم الشیطان جعل الضمیر المجرور ٹی 
وإخوائٹھم والضمیر المرفوغع الذي هو الواو في یمدونھم عبارۃ عی الشیاطین فحینئد یکون خبر 
المبتدأ وو یمدونھم مسنداً سیب جاریاً علی غیر من هو لە. 

قوله: ویجوز أُن یکون الضمبر أي الضمیر المرفوع أعني الواو في یمدونھم للإخوان 
فالمسند فی هذا الوجه وفی الوجه الذي یذکر بعدہ یکون حینثدِ مسندا فعلیاً جاریاً علی ما هو لە 
والضمیر المجرور في وإخوانھم والمنصوب في یمدونھم للجاعلین فیھما أي فی ھذین الوجھین 
الآخیرین والأوجه من عذہ الوجوہ هو الوجہ الأول لآن إخوانھم حینثكٍ یکون فی مقابلة الذین اتقوا 


۲ یلےغ٥س‏ پسریشییتتسسٹساپٹشسسسڑسلسچھووں ری ےر ۱ 
کالمتقین ویجوز أن یراد بالإخوان الشیاطین ویرجع الضمیر إِلی الجَاَعِلینِ فیکون الخبز 
جاریاً علی من هو لە) أي لا کون تفٹن في البیان إذ معنی أقصر القطع وَالَإِماك واألکف 
عن الشيء اما الإمساك و مسبتلزم لە بالإخوان الشیاطین إذ الإخوۃ ولو مجازاً من الظرفین _ 
لکن یکون حینثذِ من قبیل وضع المظھر موضع المضمر خالیاً عن النکتة القویة وَلْعْلَلهذا 
×۶ رر عو و رںرے ُھ نرہ رت لان 

ٰ قولہ تعالی: ا اوہ ار تال ولا تجتْکہائق نا این زع رگیں رت 
سار بن رَيْحَكُمْ وَمُدی رَيَعَد لنَزو ہ 0-0 ٰ ۰ 

توله: من القرآن او منا اقترحوہ) أي المراد بالایة ما نقلیة آ و عقلیة فلفظةۃ أوإْمائمة 

الخلو. ۱ 
اقولە: (ھلا جمعٹھا تقولا من تفسك کسائر ما نقرا) تقولا اي کثیا وافتراء کا و 
عادتك من الافتراء وإليه أشاربقوله کسائر ما تقرأہ. ۱ 
قوله: (او ھلا طلبتھا مٰن اللہ) آشار إلی أن نے تہ 0.7 
آشار أولا والآخر بمعنی أخذ یقال جبا لە کذا فاجتبی أني آخذہ فقوله ھلا طلبتھا مجاز إذٴ 
الطلب سبب الأخذ وفي الدر المصون جبی الشيء جمعه مختاراً ولِذا غلب اجتبیتہ بُمعنی . 
اخترتہ وھو ٹھکم من الکفار کما قاله الطیبي ففي کلامہ لف ونشر مرتب کذاٴقیل فالأولیٰ 
وداوں مر سفرر رر ہہ سی نر پئنور بد ید تی دہ سن 
والکفار قاتلھم اللہ استعملرا فِي الامور الگاذبة علی زعمھم . ۱ 
قولہ : (لست بمخعلق لاّیات) ھذا المنفي المستفاد: من الحصر یمر العقام: یات : 
القصر إضافیٰ . کی" ۱ 
۱ قوله: 7ص المراد بالآبً ال٘آیات سا 
الأول علی کوٹھا نقلیة قیل وٛالمعلی ما أفعل إِلا اتباع ما یوحی إِلي بتوجیە القضر إِلیٰ نفس 
اس ری رو نی اون پروی پر برا راو اور ان 
الکتب الستان ولا ظھر لی رچاھا کر وقد أحال تحقیقه إلی قوله تعالی: قل نما أتیع 
ما :یوحی إلٰی 4 (الأعراف : ۰۳])] لاق ۱ 
قوله : ڑھذا القرآن) المشتمل للسور رالابات ً1 الأحکام والموانفظ ٦‏ 
ہہ سو سرب سے بی 0 بد ےج 


فیٹاسب الاتیا تناسب التقابل قول المصنف فیکون الخبر جاریاً علی ما ہو ل منصرف ال کل 
من الوجھین الآخیرین فان الخبر فیھما جار علی ما ھو له. 
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قوله: (بصائر للقلوبِ بھا تبصر الحق وتدرك الصواب) أي البصناثی مجاز إذ البصیرة 
للقلب ہمنزلة البصر للعین فالقرآن سبب لھذہ البصیرۃ فذکر المسبب وآرید لیب ولا بعد 
فی تقدیر المضاف وأما کونھا تشییهاً بلیغاً أو استعارۃ لإرشادہ وإن کان صحیحاً فی نفسه 
لكنە لا یلائم کلام المصنف سبق تفسیرہ. 


قوله تعالی : وَإِدا فیک الق ان ڈاستعو کم وائیٹوا لملکم ترموںَ (واا 

ئوله: (٭وإڈا قریء الرآن4) [الأعراف : ٤‏ ملما عظم شان القرآان بقوله: 
طڑھذا بصائٹر من ربکم* [الأعراف: ]۲٢۴‏ اردف بقولے ٭وإذاقریء الترآن*٭ 
[الأعراف: ]۲٠٢‏ الایة . 

قوله: (نزلت فی الصلاة کانوا یتکلمون فیھا فأمروا باستماع قراءۃ الإمام والإنصات 
لە) کما رواہ ابو مریرۃ رضي الل تعالی عنه فالٹھي عن التکلم لا عن القراءة فلاختیار 
المصنف ھذہ الروایة استضعف احتجاج من لا یری القراءة علی المأموم. 

قوله : (وظاھر اللفظ یقتضی وجوبھما حیث یقرأً القرآن مطلقاً) إذ الظاھر أن الأمر للوجوب . 

قوله : (وعامة العلماء علی استحبابھما خارج الصلاة) فالنظم إما مطلی مقید بالصلاۃ 
أو عام خص معنه خارج الصلاة عندنا استماع القرآن خارج الصلاۃ فرضی کفایة کما هو 
المختار ولعل قول المصنف وعامة العلماء تنبيه علی ذلك . 

قولہ: (واحتج بە من لا یری القراء: علی المأموم وھو ضعیف) أي لا یجوز القراء 
فی الجھریة ولا في السریة وعم العلماء الحنفیة وجه الاحتجاج أُله سبب نزول الایة کما 
رري عن ابن عباس رضي اللہ تعائی عنھما أن النبي عليه الصلاۂ والسلام قرأً في الصلاۃ 
وقرأ معه أصحابہ فخلطوا عليه فنزلت الایة نقل کذا عن الجصاص وجمھور الصحابة رضي 
الله تعالی عنھم علی أنە فی استماع المؤتم [ما في الجھربة فظاھر وإما في الإاخفاء فلعلمنا 
بأنه یقرأ وإن لم نسمعه فالقراءۃ في النظم الجلیل مطلق غیر مقید بالجھر وفال مالك رحمه 
اش تعالی ینصت فی الچھریة ویقرأ وفي السریة لأنه یقال له مستمع وقال الشافعی رحمہ اللہ 
تعالی بقرآا ء فی الجھریة والسریة فی روایة المزني رلما کان ھذا مذھب المصنف ضعف 
القول لأئمة الحنفیة وقال ضعیف لاختیار کون سبب النزول ما رواہ أبو مریرة رضي الله 
تعالی عنه مع أن قولنا مختار جمھور الصحابة رضي اللہ تعالی عنھم في سبب النزول ولا 
ریب فی تعام الاحتجاج بە . 


قوله: واحنج بە من لا یری القراءة علی المأموم وھذا هو مذعب الائمة الحنفیة. 

قولہ: وھو ضعیف وجه ضعلفه ان الاعتبار لعموم اللفظ لا لخصوص السبب والسہب ھھنا 
وإن کان خاصاً لکن منطوق الاَیة عام وأیضاً ھذا تخصیص لعموم الفرآن بخبر الواحد والجواب من 
قہل العلماء الحنفیة أن الفقھاء اجمعوأ علی أنه یجوز تخصیص عموم القرآن بخبر الواحد . 


٥٣ : سورة الأعراف/ ال2‎ ۱ ۱ ْ ۸۹٦ 


لد اد 


تول تعالی: ے ہے 
والاصال ولا کن ب الکن 9ا .. 

قولە: (ام في الاذکار: من الشراءة والدعاء وغبرھما أُو أصو شاو بالقرا(5ا(ۃ 'قرینة ۱ 
ون المانور بە بالإنصات هو |الماموم والنکتة فی کون لامر الاول جمعا والتانیٰ مفردا ہي 
سرت سو سی ہی ای ٰ٘ 

قوله: یعد قرغ امم قرااہ کنا مو ملعب الشائعی) بعد ذراخ الإمام قید ہ ۱ 
لأن کرنھم مأموربن ولا بالاآستماع یقتضي وھذا البیان علی وفق مراد المصنف ات 
تعلم ما فيه من الضعف والتعسف قوله: ٭واذکر ریك م4 [الاعرا : ۵ ٠‏ عطف علیٰ 
قل إن اعتبر أن قوله تعالی: (وإذا قریء القرآن4 [الأعراف: ]٥٠٢‏ مِنْ تُعمة القول _ 
افتائ سد لئے تک رز ]لی رسول اللہ عليه السلام وجوز اعت تو سی ۱ 
المأموم متضرعاً وخائفاء _ ۱ 


قوله: (ومتکلما کلاماً افوق السر دون 7 فإنہ وی والإعلاص) 
المراد وبالجھر الجھر المفرط وبالسر کذلك السر المفرط وھو تصحیح الحروف وإِٹ لم 
یسمع نفسّه کما هو اخثیار الکرخي في قراءۃ القرآن في الصلاة وکذا في الطلاق والعتاق 
وما فوقه ودوت الجھر تصحیٔح الجروف ہلسانه بحیث بسمع|نفسه ومن یقربه کمٰا هو 
المختار عند شمس الائمة الخلواني فلا إشکال أُو نقول المراد پالمخافتة مطلق المخافتة ْ 
وبالجھر الجھر المفرط فیکون المأمور بە ما فوق, المخافتة وما دون الجھر المفرط فیخٹص ۔ 
بنوغ من الجھر کما اختارہ البعض لکن ھذا الرجیه ملائم لقوله تعالی: ظرلانجھ 
بصلاتك ولا تخافت بھا4.[الإسراء: ]٠‏ مکما عز المستفاد من کلام المصنف هناك وم 
هو المناسب ھناك ما قررنا ولا زقوله فانہ آدخل في الخشوع یرید ما:ذکرنا. : ٦‏ 

قوله: (بأوقات الغدو والعشبات) إشارة إلی أن الغدو مصدر ولذا لم یس تا 
الدخول في وقت الصباح لکن المراد بە الزمان مثل جثتك طلوع الشمس أيٴ وقت طلوعھا _ 
فقول المصنفف: بأوقات الغدو إما إشارۃ إلی ذلك أو إلی تقدیر المضاف وإنما جمع الأوقاتٰ _ 
لطاب الآصال إذ الصال جمع ا ا 0۶ کون دوہ با 
سیف سسد ٰ 


قولهہ : ۰ مصذر آأصل 07 أصله 0 الٹائیة ألْفاً ےت 2230ھ 
قیلھا وو مطابق للخدو فإنہ مصدر وأغا علی الوجہ الأول فھو ‏ جع افل فو رڈ من العضر 
یسور کہ یپ العشاء فإذا آرید: ہہ أوقات ًَ ء کلھنا یکون نمازً منٍقبمل ۱ 
اطلاق اسم الجزڑء رمق الون: ۱ 
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قوله: (وقریء والإیصال وھو مصدر آصل إذا دخل فی الأصیل)ٴىالإیصال أي من 
باب الافعال مصدر آصل إذا دخل فی الأصیل . 
قولہ: (مطابق للغدو) في کونە مصدراً غن ذکر الله . 


نون نسالی: ا الین ند رلک لا ستکروت عن یبادییہ وپیٹ وا 
شف کہ رت ٤‏ کا 

قتولە : نس راف ای شرا اکا ائکاترساتس فو 
رحمته وکرامته لتوفرھم علی انقیادہ وتجردھم عن الکدورات المائعة من ملاحظة الجمال 
والجلال الاْلھیة وینزھونه. 

قوله: (وبخصونه بالعبادة والتڈلل لا یشرکون ہە غیرہ) ویخصونء بالعبادة الباء داخل 
علی المقصور وجعل التقدیم للتخصیص وعبر بالعبادة إما لکون السجود عبادة فی نفسه أو 
لکونە مجازاً عن العبادة وھذا ھو الظامر المختار لأن لھم مقاماً معلوماً من اصناف 
المعارف والعبادات . 

قوله: (وھو تعریض بمن عداھہم من المکلفین) والتعبیر بالسجود وإن کان المراد 
مطلق العہادات کاف فی التعریض . 

قولە: (ولذلك شرع السجود لقراءته) فالتعریض لیس لعدم سجودھم بل لعدم 
تخصیصمم بە کما قیل أو لما أأشرکه في سجودعم فسجودھم لە تعالی کلا سجود 

قوله: (وعن النبي صلی اللہ تعالی عليه وسلم إذا قرأً ابن آدم السجدۃ فسجد اعنزل 
الشیطان یہکی وقول یا ویله آمر هذا بالسجود فسجد فله الجنة وآأمرت بالسجود فعصیت 
فلی النار) حدیث صحیح آخرجهە مسلم وابن ماجه عن أبي عریرة رضي اللہ تعالی عنە . 


قوله؛ وھو تعریض ہمن عداہم من المکلفین أي فوله: لّوله بسجدون٭ [الأعراف: ]٠٢‏ 
تعریض بمن سواھم لن تقدیم لە علی یسجدرن یفید اختصاص السجود بە فغیرعم یشرکون بە فإِن 
معنی وله یسجدون ویختصونہ بالعبادة ولا یشرکون بە غیرہ. 

قوله: ولللك شرع السجود لقراءتہ أي ولأجل التعریضس بغیرشم شرع السجود عند قراءتہ 
لئلا پنخرط تارك السجود فی سلك من لا یخصونه بالسجود فإن قیل سجود الملائکكۂة لاآدم عليه 
اللام ینائی ھذا الشخصیصضص جیب بآن المراد السجود علی وجهە العیادة وسجودھم لادم لیس علی 
وجه العبادة بل ذلك علی سبیل التکریم أو یفال ھزلاء الساجدون لآدم هم ملائکة الأارض لا 
ملائکة السموات والمراد بالذبن عندہ ملائکة ال8٥موات‏ وھذا الوجه مذکور فی تفسیر الکبیر للامام 
الحمد لہ علی التوفیق للاتمام وعلی رسولە اکمل التحیة والسلام فالآن أشرع مستعیناً با نيی حل 
ما فی تفسیر سورۃ الانفال رب تمم بالخیر. 


سم عصصدومٗسٗساؤاپگپٹپ ٹس سور الأمرآف/ الایة تد ٣‏ 
قوله: ذوعنہ علية الصااھ والسلام من قرأ سورة الأعراف جم لالہ ہوم القیامة بی 

وین آپلیشن بکزا وکان آدم شفیعاً لە یوم القبامة) حدیٹ موضوع., 

ْ الحمد ال علی التمام والصلاة و یں ان وعلٰی آلہ او می 

اي یوم 2ج رفا کرت وقت ارت ربع وسہعین وماتھ ََ 


تم الجزء الام ۱ 
۱ ویلیه الجزء الٹاسع وأوله: سورۃ الأنفال - 


۰ 
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ِ سوره الأنعام 
الاية: ١‏ حو-ٗمی کولس ریہ 
الأیة: ٣‏ متیسمومساسصج یھنن ٢۶ا‏ 
الایق: ٣‏ ۔ مہا سن سس بت ۰۳ 
الایة: ٤‏ یو وو وسکوچچووس ھت ھو۔ 
الاریة: ٥‏ سو ‌سچھاسم ہہ ۲۶ 
الأیڈ: ٦‏ سو ٗی روم سے ۱۸۶۴ 
الایة: ۷ نووا سی صجے۔ آ۸ا 
الأیة: ۸ وممجحضمصہی مج سیت ٢‏ 
الاڈ : ۹ کوووجووووچ وب ور ور یی 
الأبتان: 1٦ ٠١‏ مس-صفسچھاسیی ٢ا‏ 
الأیة: ۱۲ء مو سا سس بد ٢٢‏ 
الایة:  / 2 ٢۳١‏ 
الأأية؛: ٦٤١‏ 00-0 0 1000001ص+2: 2 
الاّبعان: ۱۵ء ٦٦١‏ وص کم سس ت79 
الأیة: ۷ سممشھھمسکعستششرھ تھی یک ۳5۶ 
الأبة: ۱۸ موی سوب سای 2۸ 
الآایة : ٦۹‏ ابص سوب ڈ5 
الأارف: ٢٢‏ یسسسسسسه تہ سی ۲۴ 
الاية: ۲٢‏ وسممهس-حح ‏ تض یت ۲٢۴‏ 
الایيۂ: ۲٢‏ 0 + 
الأیۃ: ۲٢‏ تہزورصی ولس کے 7 
الأایة؛ ٢٢‏ مسسمسوستھہ جات ۲ 
الأّیة: .٤٢‏ موسوم سمسشسمس لی تا 
الأۃ: ٢۲٢‏ امرس سی ات 
الأارۃ؛ ٣۷‏ 0000 ا ا یں 
الأیة: ۲۸ مھ س-حى ری تا 
الأیة: ۲۹ ہے سس تجح 
الایة: ٣‏ پرماس سم صسصس یی 1ا 
الابة: ۳٣‏ موجہ سس مت ١12‏ 
الایڈ؛: ۳۲٢‏ صت مسسےسسمسے 50 
الارت: ۳٣‏ سست 9 0000888“ 30ھ 
الایة: ۳٣‏ 7 99یییییٔیَیی) و 
الارف؛ ۳٣‏ سح حسسس ‏ ص ‏ ت 5لا 
ا۳۹2 حوش سس اسمسمت ۸۴ 


المحنوبات 
الایة: ۳۷ فوئر فوفس یمسر آ۸ 
الأیة: ۸ 0000000000 ۰990۶000.. 
الایة: ۳۹ سی" 
الایة: ٠٤‏ دمممسسس ہس ۸۶۸۴ 
الأیة: ٦٤‏ وھوویوتصوسھا گجچسشہ ری ۹۳۴ 
الاية: ٦٤‏ یسسحصضمہ ساس سے ت9 
الایقة: ۳ سسسمس سس تے۔۔ تنا 
الاةڈ؛ ٤٤‏ 9ك "جج ي--- .7ه 
الارة: +١١٥ 0> ٤٤‏ 
الأیة: ٠٦‏ 0شت ۳ 
الایة: ٦۷٤‏ اشا ھچ سرت گا 
الأایة : ۸؛ 77 ٹیلیتططئطئٰئ 
الأية: ٦٤‏ معسشىشسیہ-ص سب ھ۸ 
الایة: ٠‏ جیوواتتی ہتس سی ہے ۱:۷ 
الایق: ٦٢‏ موس سس سس ۲۰٢۶‏ 
الأیة: ٢٥‏ مات سسسی ک۸ا 
الایة: ۵٣۳‏ وف ص”صصس افص ست یی سرصب ۲۶5 
الأیة:  -- 0 ۵٠٤‏ صصص 90 ری , 
الابة؛: ٥ت‏ لس مممسم سی 2ھ 
ا یش وو جو وہ اھ رر 
الأیة: ٦۷‏ 0 .""', 
الآیڈ؛ ٣۸‏ ۹۳۷3پپپتئت ئ۰, 
الایة : 6۹ ا ا کک ای ای 
الپ : ٦٦‏ سوسیوٹکشیوجٗٗ جس میں ۲۲ 
الایة: ٦٦‏ صمح کرد تج ۷2۰۳۰ 
الایة: ٦٦‏ 0 و 
الأٴرة: ٦۳‏ وسر سی سس یں کا 
الایة: ٦٦‏ فربھھر ء1۶۰۷۰ 
الارة: ٦٦‏ نمیہ امس یہی ۶۳١‏ 
الأیات : ٦۸ - ٥٦٦‏ نہ اھر سی پریں 586 
الایة: ٦٦۹‏ 20 سس" 
الایة: ا و دوسشىس کرو ہس اش ری ۱:9:7 
الأیة: ۷۱ تس اع یہ صصح بت اھ 
الأیة: ۷۲ بر جج یر ری 3۱69۷۷ 
الاذ: ۷۳ سسولممچپٰ سرت ۲9۹68 


۵۹ 


لیوات ا ہیں سممصصصعہ وس ا '00060ا 716س تن 96 
الأبقة: ۷٢‏ 00 مست ۲٦۹۳٢۴‏ الإایة : 411161111-0؛,, ,3 2 
الاآیة: ۷۲ یٹپ ٘ ۹۹)٘٘ ۵۸ 5ی 8ں- ۰+ 
الإّیعان: ۷۷ء ۷۸ 71َیبٰیٌ)““۳۳ رسب 70پ ِٰٰھ1[80۳ 
الأیة: ۰۷۹ 9767 و وی مم““'“0.0۳. 
اللأیة: ۸۰ 8-0:0 ٘۰۱۱۱ف9و 1270 4 - .ھ٠‏ 
الابات قوف سس وت گا الاہلتاااتے 2.00 سک 
الایڈ: ۸۲: 00ت 900  +‏ ۶99ف .9ء :و 
الأیة: ۸۳ پهہ ەجھ" وو ۱۷۵ الػّیة: ۱۲۸ 00 ۳ب“ 
الأیة: ۸۵ 0020 سس ۱9 الاائد 1۳۶1۷ سے تق ۴۹8 
ات سم میسو مھ سو ۹۱۷۷۴ "ل۸ھ ۳۲آ 70 ص -97ص ‏ ط۶ 
الایة: ۸٦‏ 0 40/)/ سی ۱۷۸ الاآیتان: ۳۲٣۱ء ٣۳۳‏ 0 9س 
لاق لو ۸0 مم ا یں ع3 الافاتز ۱۶١ ۱٦۳٤١‏ 9ی ٣۶ھ8۷۹"‏ 
الأیة: ۸۹ ..: ا ا سو جو وا ا اص مس شر ۰۷۸ 
الک کچھ سمسمصم مت نی 40 لا 7۷ا 9۶ --“-"-ٰ ۰ 
0 80 ا یں سے فرشا 522“ 
7اا ا ا ری یں وی کو ا اس ںا 
ایی ےس ھ1ا سی ۱۹۵١‏ الایقۃ ٤5ا‏ ہنی سس سو ہ۸ 
الایة: ١۷) پ٤7 0 ۹٤١‏ 9 ٰب-ٰآپٰ""0 
الآیة : ۹:۰ 097 یھ ا ۳٢٢‏ الأرة: ١٤١١‏ 0707 27 2- ۸۱ .ع/. 
۳ص0 ء۰ 9 سی ہج 9ص و یٹ 
الایة: ۷ه ...۔ 07 اہےے,۔.۔. ۳١٢‏ الارة: ٥٤ؤ‏ ۔.۔.۔ کے کا سا ےک سے ك۸ 
الأیة: ۹۸ 0+ سے تج و ۳ الأیة: ١٤١١‏ ء سا وف وع کا ۸ 
الأیة: ۹۹ ....: +مػبومسممس یی ۴۰۹ الایتان: ۱٣۸ ۱٢۷‏ سوہ سنہ :99١‏ 
الایة: ٠٠١‏ ۹۹ -ص,یی۶ص۶ٰ۷۶۷۶۶ و ہی سوہ 155 
الأایة: ۹[ 0101+ 1۰ ےت ۲۹ الأیة: ٥١۱‏ 270ھ 70000000 ۹۷ 
الگیة: ۰۳ 08::9808+-+" ۰سش سس اھ مس می ۳۴ 
۹:908 رر اہ ہے سس ۴۰۰۶ 
' الاَّتان: ١۰ء ٠۰١‏ ہی ےل ۲۷۷ الاَیة: ٥٥١‏ 090000000 رہ 
الڑتان: ۰١‏ ۱۰۷ سس ۷۳٣‏ الآیات: ١٥٥۔ ۱٥۷‏ سو مس ۴۸۷ 
الأیة: ۱۰۷۸ء سسمرسدمٹتحت' ا۔۱ ۳۳۹ الایقة ۱۵۸۸ لئ تسساتہھ ر۴۶۹ 
ا2 9 ہیومووٗوفسد ہے ہ۱ ۳۳ الاقۂ ۱١۹‏ .مم ...010 کید جوت 28 
الأیة: ٦٠١‏ مس حصسہ سا.۳۷ الایق: ٦٦۷‏ 63666 ات ۴۰۳۶ 
الع 300 ری 0 60 مل 5000 0تھلسمَفسسسس متس تن ے۴۰۶ 
الگ سا کے عظ یت للافاا ا ک3ا “ە“"ٰصص,۸ 
الأیة: ٢۱۳‏ ۶ تسم وپ مرو رر 0 ری 
ْ الأیة: ٤‏ وچ مستسوقت ۰ں الآیة: ۶٦ا‏ کر سصحص ا کک 
الایة: ۰۱٦١‏ سرت سر اہ ۴۶9 سورۃ الأعراف 
و ری 99۷ ,"٘ءھ۷. الأرة: ٢‏ 9 ,نس 
الأیة: ۱۱۷: 59 9 ,06ج وی 0 - 7 -7-- +9 7 000 ى92 ه>-.- ء2 


فھرس المحتویات 

الأبة: ۳ عامس یی اہ ےھ 
الاة: ٤‏ سس سرت حر ا 2 
الایة: ٥‏ مموجح مدع سم یی 6کت 
الاأٴبتان: ٦‏ ۷ سریمسمسس سست ۶۳۰۶ 
الأیڈ؛: ۸ رص سس سس ۶ 
الاریة: ۹ فحح×صمصصصس-ہ-ش----مہصس ۳۰۶٢‏ 
الایة: ٠١‏ ۶9ں ھ٥‏ 
الأیة: ٦١‏ سسسمت سے ت5ت 
الایڈ: ۱٢‏ مم مک سسمسضو یر ۴۶۴۰ 
الیة: ٣۴‏ تس وس سے 2۶7 
الأیتان؛ ١۱ء ٠١‏ سو سمستیمسہوہ ۶ 
الأیة: ٦٦١‏ مھ اس اهھمه ہت 5۶۸5 
الایة؛ ۱۷ 9 یی 2 
اأیة: ۱۸ سس تج مسج اھ 
الّیتان: ۱۹ء ٣٢‏ 11101011-0 ,, 
الأیة: ٢٢‏ مس طفممسسے سس ت2۸ 
الڈ: ۲٢‏ سس سی ٌ3ت 
الأبة: ٢٢‏ یس رسس امس یت ۴۹٢‏ 
الایذ؛ ٢٢‏ سض مض چ سے ۳۸۳۴ 
الأبتان: ٢۲ء ۲٢‏ سمى صم سیت 7۹۳ 
9 مات محصتب 8ھ 
الأیة : ۲۸ مبسمسمےس سەم سس ک5 ک۸“ 
الایة: ۲۹ پرسىرسيتييوس نچ سرں ۳۷۳ 
الأیة: ٣٣‏ ۵ٰ۶۶ ۷ رص 
الارة: ۳٣‏ 09ص بٰٰٰییء۰۰۰ و 
الأ٘یعان: ٣۳ء‏ ۳ 9997 _9“-9"-_ئ 
الأیة : ۳٤٣‏ ...ہم سنہ نظ 
الأیة : ۳٣‏ وسو یچ سیئر ینوہ ۴۷۷ 
الأبتان : ٦۳ء‏ ۳۷ 0+ص 7 “,۷ھ 
الایتان: ۳۸ء ۳۹ سسجت نس تمہ ۳۸7 
الایة: ٭٤‏ عممسہ سح ٰى جس 5۸۳ 
الاية: ٦٤‏ مَُأّس سھ سد رت رت ۸۳ 
الأیتان: ٣٤ ٣٢٤‏ مو کسھدسودتیرہ:' ۸۴ 
الایة: ٤٤‏ روص اص سے 2۸ 
الأبتعان: ٣٤‏ ؛ ٦٤‏ صٗممصسسسسب ی۳۸۸ 
الابات؛ ٦4۹ _ ٦۷٤‏ سس رز ۴۵۱ 
الایق: ٠٥‏ ہیور 
الابة: ۵٦٥‏ سح تمصسصمٗ سے ۲ 8ڈ 
الابذ: ١٦٥٢‏ اص :36 
ود امت سس تہ مسر 215 


الأیة: ٥٤٥‏ 0یی۷۳ٔبییوو۶ ۶ 
الأیة: ٥٥‏ تی ۹0یییییف"۷ٰ کپ" 
الایة: ۵٢٦٥‏ وٗسروھ موی ہی-۲65 
الأایة: ۵۷ ×-یو مت تر 2 
الایة : ٦۸‏ ”سض ضصصصض وس سس یی ھن 
الأیة: ٦٥‏ اط متا سروت ۹۶۳" 
الأبتان: ٦٦ ٦٦‏ 9۳ص '۳'ھ*“ 
الایة: ٦٦‏ ہواصھممتک سس سم ت576 
الایة؛: ٦٦‏ ھف یٹوم سیب ۶15 
الایه: ٦٦‏ 0 صو9صص ‏ هھ 
الأیة؛ ٦٠٦‏ کےًےٗ‌‌سسویسن می سے ۶۸۹۷ 
البات: ٦۸ - 1٦‏ پچھیرامی نو۲۶۸ 
الأیۂ ؛ ٦۹‏ 7 سہ ً" 
الأبة: ۷۰ 9907 وص ., 
الأیة: ۷۱ او تہ سس ت۶۰۰ 
الارفَ: ۷۲ .سج" 
الأیة: ۷۳ امام عھسہت ٣1۷۷۷‏ 
الارة: ۷٤‏ 0ص  .‏ . :۳*0“ 
الابتان: ۷۵ء ۷۰ 90 بت 
اأبتان: ۷۷ ۷۸ ا اہو ےرڈ 
الأّیظ؛ ۷۹ . 
الایة: م۸ می موی شرشجاھٗ ھوتی۔ :۲۳85 
الایة؛ ۸۱ کچ چووچچچچھ و ہے 
اأبتان: ۸۲ء ۸۳ وھجمس می دیپ 11۷۹ 
الأّیتان؛ ٤۸ء‏ ۸۵ . سج سشرس سی ۶25 
الإأبة: ۸٦‏ سس سشسدىسجسسھجمہمرر ٢۶‏ 
الأبیة: ۸۷ وو پووچھوچچچھھا رو ھا 
الایة: ۸۸ 0ص ۹ ۶ؿ 'ھو 
الأة: ۸۹ وع سی سو سسٗسٗفصىمتی ک۶ 
الایتان: ۹۰ء ۹۱ جیدھنلمستیں ٦45‏ 
الایڈ: ۹۲ میمت ٠۰۶۹۰‏ 
الاّیتان: ۹۳ء ۹٤‏ رحبت سی جح ھا 
ای ۹۵ مسسیزمدصٗمھےسسشو ۶57 
الاأیة: 4٦‏ مسممسمسمم نس ا انت 
الأیذة: ۹۷ موس شسسشسمفوسسشسھریں ٢۵۶٢۰‏ 
الأآبعان: ۹۸ء ۹۹ 87 سس ؟'" 
الأية: ٠١‏ خواانا اھ امیر اص تج 37 5 
الأیعان: ۱۰۹۱ء ۱۰١‏ میں ت2٤‏ 
الاآّبات : ٣١١‏ ۔ ٠٠١‏ 99۶9ی _. 
الأیتان: ١٦۱۰ء‏ ۱۰۷ سووسعسمجووم ہت ٣٦7۳‏ 


ہی 


الایة: ۱۰۸ مس 7تث ٠.09‏ 
. الآیأات: ۱١١-۱۰۹‏ ۲ ھھ 
2 ۱00 6ا ءص,-وھ" رٹ وی 
الّیة؛ ۱١١‏ سس مہ تح ت37 
الایة: ۱١٦١‏ ص ‏ 9 '. 
الأیات : ۱۱۷ - ۱۷۱۹ :1ب “ٗ2ُھ 
الابات: ۱۲۰۶ ۔ ٣٢۳‏ 0ی ۶9۴۲ٹ ط× 
االایےَ: ١٢٤١‏ 0 کصَی۶کی۶ی۹ی۷ ۶'/کئ. 
الأیة: ۱٢١۵‏ سیت لوتب ۱۶۹۶ 
الانتا ۷۷۶ سم مس ضمسہہت ٢گ‏ 
الات 1۷۳۷ کس سنسہ ص۲۷۴ 
الأیة: ۱۲۸ بشْ٦مومس‏ سب سی ۲۷٦7‏ 
الأیة: ۱۲۹ ھساکجٌْجھسوت 0ہ 
الأرعان: ١۱۳۰ء‏ ۱۳۱ 07وج مصرحرہ 1۷۸ 
الأة: ۱٢٢١‏ رمسمسسہ عصصہ ۶۰۷ 
الأایة: ٣۳۳‏ عومسىسصجےجچسھشسفشمسرن تا 
الأیة: ث٢‏ 76 0 س. "کم" 
الػیة: ٢۳١٣۴‏ 007 ِ۰ 
الیعان: ۱۳ء ۱۳۷ جے-ء, رر تہ 
الاشذ: ٠۳۸‏ 7 مس سیت ۶۸۸۴ 
الأبة: ۱۳۹ کفنسست ۲س تح 
الأبتان: ۰۶٢۱ء ٦٢١‏ ""ر تیر ٦۹۷‏ 
الأیة: ۱٤١۲١‏ سسعأمسست مشسیہ ۶۹۳ 
الأایة: 1٤٤‏ مس سامھہ ہ۶717 
الأیة؛ ٠٤١‏ 200۶ھ مرن 6ا 
الأیة: ٠٤١‏ مرو کی ا جو 
الاة: ٢٤١‏ سو سوس ا سے 927 
الإآّیتان؛ ٤١٢۱ء ۱١۸‏ بپ“۹ٍیییٌ یپ 
الاہتت 88ا مسسمیسسدستت ظ2 
الأبذ؛: ٦۵۰‏ مہمیو-حصحھلوچھ مر 5۷۷ 
الایة: ٦۵١‏ وص مسسسو٤٤وی‏ سیت اا5 
الایة: ۱٥۵١‏ ۹90,7 0ت 
الاّبتان ٠‏ ۱۵۸۳ء ٢٥١١‏ .و 
الأیڈ:؛ ٥٥٠١‏ مسامسلستتی سی 237 
الأیة: ۱٥١‏ سم سھہ ہیدہ تت5 
الآَة: ۱۵۷ سم سای 85 
الأیة : ٥۸‏ نس هْےکُیمفھفسجززہ 57 


۱٥۹ : الأیة‎ 
٦٦١ الأیة:‎ 


٦٦٦ ء۱٦١١ الیعان:‎ 


٦٦١ الأية:‎ 


٦٦۷ الآیڈ؛‎ 
۱٦۸ الأية:‎ 


الأیة : ۱٦۹‏ 07 
الأیة: ۱۷۰ سی 
الابة: ۲۷۱ سے 
الای: ۱۷۳ ےت 
الایة: ۱۷۳ 0-7 

الاّبىعان : ۱۷ء ۱۷۵ 
ا ا0ا ا 
الایة: ۷ کا ظط 
الآایة : .۱۷۸ وت 
الایة: ۱۷۹_ 0 
الأَد: ٢۷۸۰‏ ۳+ ,0+“ 


الإّیتان: ۱۸۱ 
الأبتان: ۱۸۳ 


الایق: ۱۸۵ ےم ا 


الابتان : گیڈ+ 
الآیة: ۱۸۸. 
الایة: ۱۸۹ 
الأیتان: ۱۹۰ 


۷ 


الأبتان: ۱۹4۲ء ۱۹۳ 
الآیة : ۱۹١‏ 90 
الآیات : ۱۹۵ ۔ ۱۹۷ 
الآػیة: ۱۹۸ سیسات 
الایڈ: ۱۹۹ 07 
الأّیة: ٦٠٢‏ ریوًو-ٌوود 
الأآیة: ۲٢‏ روج سر 
الأیة: ٣١٢‏ 00 
الیه: ۲٣١۳٢‏ ڈووکین* 
الاذ: ٢٢‏ 0+0۳2 
الارق؛: ٦٢۵‏ 00 
الارة: ٦۰٢‏ 0 


چو وہب یع 


لص ىف ھ یی سج ٭ ب+ھد 


الأّية: ٥٦١‏ ستت۔ 


ىہ بج اث پ یپ ےج بک اھ 


ای ۱٦۵‏ لا ا 
“ات۹ 


ےج جے ھ٘ى ےا ٌ۳ 


و و جم ج ھا ۴د 


٠ '‏ 
0ٹ و ہک ہہ جج ٹک کب ہج و 


رت رت ٹک ٹڈ کک جج 
ہا 


ا پچ س٭ غ ا8ے ۲٢8+‏ 


ھ لے بل لمج وب ج و جا 
' 


ےج ۴ػ ۓئ ےاج ج ہ٢‏ و مج ئب مب ہم وھد 


' 
و کی ت کر رر کر رک رج رکوي 


سس واج ہجام 92970 اڈ وہ 


2 و و رت و رو 
اع ئل اجس جح ج ےا عغا ‏ ھا 
وھ وج رو و ےج و و ےج مجع ٍ 
ا ۹ 
پٹ و 9 0 ڈ ج 
۰ 


اع سی ے سو ار ے عو وا ہے اھ 


وو کچھ تہ ری 


جم رھ عس س وہبسےعے سوادععءے ہٗ 8× بھد 


غ و غ اع ع وع ع ہب جب ع ع+بج 
مع اس اع اس نس ہس وا وو وج وی 


بے ے ٭ ا وج و و و و ى ےو ع عججےم 


ئإٍ گج گج من بٍ ھ۔ وی ےت ےج ہج یچ ي جم 
0 


سا رر سر وڈ رر رر رو 
. : 1 


تر رر رہ سا جھ ثظ -- 


۳ 

) : 
ھ اًٛ سى تج ۳ 7ت ےد مس ت ۸۷ؤ . 
ں کول و ا وی ا ا يہ مج بج سے ب-ے و فا ۷ 


جع دس ریغ اع یروبع مم ' 


